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जिनको सुमशुर वाणी ने 

हृदय और मस्तिष्क को समान रूप से प्रभावित किया । 
जिनकी लोह लेखनी ने 

जीवन की दिव्यता भौर भव्यता का श्रंकन किया । 
जिनके सिमंल जीवन मे 

अपार हादिक स्नेह एवं सौजन्य प्रदान किया । 

उन महामहिम परम श्रद्धे 

प्रज्मास्कन्ध भ्रष्यात्मयोगी राजस्थानक्रेसरी 
उपाध्यायप्रवर थी प्रष्कर मुनिजी महाराज 

के पुनीत कर-कमलों में 

सविनय, सादर समर्पित 


“देवेन्द्र मुनि 


<#8्िव्का 


जैनधर्म, दर्शन, साहित्य और संस्कृति का मुल आधार आगम साहित्य है । 
आगम साहित्य की सुदृढ़ नीव पर ही जैनदर्शन व संस्कृति का सुनहरा भव्य-प्रासाद 
खड़ा है। जैन आगम श्रमण भगवान महावीर की वीतराग वाणी का अपूर्व खजाना 
है। जब मैं आगम साहित्य को पढ़ता हूं तव मेरा हृदय आनन्द विभोर हो जाता है । 
बीतराग वाणी में आत्मा को उज्ज्व्ल--आलोकमय करने की जो अपूर्व शक्ति है वह 
छद॒मस्थ की वाणी में कहाँ है ? वीतराग वाणी कामधेनु के दूघ की तरह निर्मल है । 
कल्पवृक्ष एवं चिन्तामणि रत्न के समान आनन्ददायिनी है । 

भौतिकवाद की चकाचौंध में मानव सारपुर्ण आगरम साहित्य के पठन-पाठन 
को छोड़कर भमिस्सार साहित्य के पठन-पाठन में लगा हुआ है। घर में रही हुई 
अपूर्व निधि से वहू अपरिचित है और दूसरे साहित्य में वह निधि की अन्वेषणा कर 
रहा है, यह कितनी भयंकर विडम्बना है ? 

जैन आगम साहित्य का संक्षेप में परिचय पाठकों को प्राप्त हो सके ऐसे एक” 
ग्रन्थ को आवश्यकता मैं दीघंकाल से अनुभव कर रहा था । मैंने अपने योग्य शिप्य 
देवेन्र मुभि को इस विषय पर लिखने का आदेश दिया । मेरे आदेशानुसार उसने यह 

ग्रन्थ तैयार किया है। सम्पूर्ण जैन समाज ग्रन्थ का लाभ ले सके इस हृष्टि से 

स्थानकवासी व तेरापंथी परम्परा मान्य आयगमों के अतिरिक्त मन्दिर्मार्गी व दिगम्बर 
मान्य आग्रमों का भी परिचय दिया गया है। साथ ही आगमों के व्याख्या साहित्य का 
भी । तुलनात्मक दृष्टि से जैन, बौद्ध और वैदिक साहित्य के साथ भी तुलना की गई 
है। अन्त में मूल वीतराग वाणी की व व्याख्या साहित्य की सूबितयाँ भी दी गई हैं । 

संक्षेप में लेखक ने अधिक से अधिक जानकारी देने का प्रयास किया 
है। मुझे यह ग्रन्थ बहुत ही पसन्द आया है और मुझे आशा है कि जिज्ञास्ु पाठकों को 
भी यह पसन्द आयेगा। 

देवेन्द्र भुनि पूर्ण स्वस्थ रहकर अधिक से अधिक मौलिक साहित्य का सृजन 
कर साहित्य के क्षेत्र में अभिनव की तिमान स्थापित करे और वह जन-जन के लिए 
बादर्श प्रकाश-स्तम्म बने यही मेरा हार्दिक आशीर्वाद है ! 
विजया दशमी 
२-१ ०-७६ ++ उपाध्याय पुष्कर मुनि 
जैन-स्थानक, रायचुर (कर्णाटक) 


प्रताशवीय 


जैन आगम साहित्य भारतीय साहित्य की एफ अनमोल और गद्दाव उपलब्धि 
है। यह अक्षर-देहु रे जितना बिराद और विशाल है उससे सो अधिक .अर्थगरिमा 
के गौरव से मण्डित है। उस विराद जआागम सांहिस्य का मन्यन कर नवनीत 
मिकासना साधारण व्यक्ति के यश की थात नहीं है, यह ग्रुक्तर कार्य तो आगम 
साहित्य का गहने अध्येता ही सुगम रीति से कर सकता है । हमें परम आह्लाद है कि 
संदूगुष्वर्य 'राजस्थानकेरारी, अध्यात्मयोगी, प्रसिद्ध वक्ता, उपाध्याय श्री पुष्कर मुर्ति 
जी भहाराज के सुशिष्य श्री देवेस्द भुनि शास्त्री ने प्रस्तुत प्रन्‍्य इरन तैयार किया है। 
प्रस्तुत प्रग्ष में आंगम साहित्य का महत्त्व, अंग, उपांग, मूल, छेद, पूर्व, प्रकीर्णका, 
नियुक्ति, भाष्य, चूणि, दीकाएँ तवा दिगम्बर साहित्य और तुलनात्मक अध्ययन, 
सुभाषित, शब्द कोष आदि पर संक्षेप में सारपूर्ण परिचय प्रदान किया गया है। लेसफ . 
ने सागर को एफ ग्रागर में भरने जैसा श्रमसाध्य फार्य किया है जो बहुत ही स्तुता 
> है, प्रशंसनीय है । 
आधुनिक मुग में समय की कमी अश्यधिक अनुभव की जा रही है। कम से 
कम समय में व्यक्ति अधिक से अधिक जानना चाहता है, उनके लिए यह ग्रन्य अतीव 
उपयोगी सिद्ध होगा और जिन्होंने आगम साहित्य का गहन अध्ययन किया है उतके 
लिए भी इस ग्रन्य में बहुत कुछ नई सामप्री मिलेगी। मुनिश्री का शोध-प्रधान वें 
समन्वयात्मक हृष्टिफोण रावंत्र मुसरित हुआ है । सण्डन-मण्डन की प्रवृत्ति से मुनिश्री 
रादा दूर रहे हैं। यही कारण है कि आपश्री के साहित्य को जैन-अजेन सभी मूर्घन्य 
मसनीधियों ने पसन्द ही नहीं किया अपितु मुक्त कण्ठ से उसकी प्रशंसा भी की है। 
हँस परम प्रसन्नता है कि हम प्रस्तुत ग्रन्थ रत्त का प्रयाशन ऐसे सुनहरे 
अवसर पर करने जा रहे हैं जबकि समाज श्रद्धेप संदुगुरवर्य उपाध्याय क्री ' 
पुप्कर मुनिजी का स्वर्ण-जयन्ती समारोह विशट रूप से मनाने जा रहा है। श्रद्धेप 
सदृगुरुवर्य को आगम प्राणों से भी अधिफ प्यारे रहे हैं भतः इस पावन-श्रसंग पर हम 
यह ग्रन्थ प्रकाशित कर अपने आपको धन्य अनुभव कर रहे हैं। राजस्थान केसरी 
अध्यात्मयोगी श्री पुप्कर मुनिजणी अभिनन्‍्दन प्रन्य प्रकाशन समिति “की ओर से 
विराटकाय अभिननदन ग्रन्य प्रकाशित होने जा रहा है जो अभिनन्दन ग्रन्थों की 
परम्परा में एक विशिष्ट अभिमनदन ग्रन्थ होगा । साथ ही प्रस्तुत संस्थान से जैन 
कथाएँ' के पच्चीस भाग व श्रद्धेय सदूभुरुव्म के भवचन साहित्य, निवन्ध साहित्य 


( ६ ) 


भौर कविता साहित्य के प्रकाशन को योजना है। उसके अन्तर्गत जैन कथाएँ के 
सोलह भाग, ज्योतिर्धर जैनाचार्य प्रकाशित हो गये हैं। अन्य साहित्य भी प्रकाशित 
हो रहा है । 

श्रद्धेय सदृगुरुवर्य के शुभाशीर्वाद से एवं उदारमना दानी भमहूनुभावों के 
सहयोग से एवं श्रीचन्द जी सुराना के सम्पादन-मुद्रण आदि के हादिक सहयोग से हम 
प्रकाशन के क्षेत्र में निरन्तर प्रगति कर रहे हैं और हमारे प्रकाशन अत्यधिक लोकप्रिय 
हो रहे हैं। आशा ही नहीं अपितु हृढ़ विश्वास है कि सभी के सहयोग से हम अधिक से 
अधिक सुन्दर प्रकाशन कर समाज की अत्यधिक सेवा करेंगे | 


न-मंत्री, 
श्री तारक गुरु जेन ग्रन्यालय 


किक जप 
लेखक की कलम से 

यदिफ परम्परा में जो स्थान पेद फा है, बौद्ध परम्परा में जो स्थान तिपिटक 
का है, ईसाई पर्स में जो स्थान थाईबिल का है, इस्लाम धर्म में जो स्थान कुरान का 
है यहो स्थान जैन-परम्परा में आागम-साहित्य का हैं। 

येद तथा बौद्ध और जैन आयम-साहित्य में महत्वपूर्ण मेद यह रहा है कि 
वैदिक परम्परा के ऋषियों से शब्दों की सुरक्षा पर अधिक चल दिया जबकि छीन और 
बोद परम्परा में अर्थ पर अधिक बल दिया गया है । यही कारण है कि येढ़ों के शब्द 
प्रायः सुरक्षित रहे हैं और अर्थ वी हृष्टि से विद्वानों में एक मत नहीं है। आज तक 
वैदिक विज्ों ने अनेक प्रयत्न किये हैं पर अर्य की हृप्टि मे ये एक मत स्थिर नहीं 
कर सके हैं। जैन और बौद्ध परम्परा में इससे विल्कुल ही विपरोत रहा है। वहाँ 
अर्थ की सुरक्षा पर अधिक बल दिया गया है, शब्दों फी अपेक्षा अर्थ अधिक 
महत्त्वपूर्ण माना गया है। यही कारण है कि आगमों के पाठमेंद मिलते हैं, पर 
उममें प्रायः अर्थ-मेंद नहीं है ) 

बेद के शब्दों में मंत्रों का आरोपण किया गया है जिससे शब्द तो सुरक्षित रहे, 
पर उसके अये नष्ट हो गए। जैन आगम साहिर्य में मंत्र-शक्ति का आरोप न होने 
से अर्य पएर्ण रूप से सुरक्षित रहा है । 

वेद किसी एक ऋषि विशेष के विचारों का प्रतिनिधित्व नही करते, जब 
कि जैन गणिपिटक एवं बौद्ध ल्रेपिटकः क्रमशः भगवान महावीर और तथागत वुद्ध 
फी वाणी का प्रतिनिधित्व करते हैं । जैन आगमों के अर्थ के प्रस़ूपक तीर्यकर रहे हैं 
और सूत्र के रचयिता गणधर हैं । 

जैन और वैदिक परम्परा की संस्कृति पृषक-पृथरभ्‌ रही है। जैन संस्कृति 
अध्यात्म प्रधान है। जैन आगमों भें अध्यात्म वा स्वर प्रधान रूप से झंकृत रहा है, 
बैदों में लौकिकता का स्वर मुसरित रहा है । यहाँ पर यह बात भी विस्मरण नहीं 
होनी चाहिए कि आज से पच्चीस सौ वर्ष पूर्व अणु-विज्ञान, जीव-विज्ञान, घनस्पति- 
विज्ञान आदि के सम्बन्ध में जो बातें जैन आगमों में बताई गई हैं उन्हे पढ़कर आज 
का वैज्ञानिक भी विश्मित है । जैन आगम साहित्य का इन अनेक हष्टियों से भी 
महत्त्व रहा है । 

कूछ समय पूर्व पाश्यात्य और पौर्वात्य विज्ञों की यह धारणा थो कि वेद 
ही आगम और तिपिटक के मूल स्रोत हैं पर मोहनजोदड़ो ओर हूड़प्पा की खुदाई 
सै प्राप्त ध्वंसावशेषों ने विज्ञों की धारणा में आमुल्नचूछ परिवर्तन कर दिया है कि 


( ११ ) 


आयों के आयमन से पूर्व भारत में जो संस्कृति थी वह पूर्ण रूप से विकसित थी और 
घहु श्रमण संस्कृति थी । 


निष्पक्ष विचारकों ने यह सत्य-तथ्य एक मत से स्वीकार किया है कि श्रमण 
संस्कृति के प्रभाव से ही वैदिक परम्पण ने अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और 
अपरिग्रह महात्नतों को स्वीकार किया है। आज जो वैदिक परम्परा में अहिसादि का 
वर्णन है वह जैन संस्कृति की देन है ।* 

आमगम शब्द के अनेक अर्थ हैं। उस पर प्रस्तुत ग्रन्थ में मैंने विस्तार से 
चर्चा की है । 

आचाराज् में जानने के अर्थ में आगम शब्द का प्रयोग हुआ है। 'आगमेत्ता- 
आणदवेज्जा'*९ जानकर आज्ञा करे | लाधवं आगममाणेर लघुता को जानने वाला। 
व्यवहारमाष्य £ में संघदासगणी ने आगम-व्यबहार का वर्णन करते हुए उसके 
प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो भेद किये हैं । प्रत्यक्ष में अवधि, मन:पर्यव और केवलज्ञान 
है और परोक्ष में चतुदेश पूर्व और उनसे न्यून श्रुतज्ञान का समावेश है। इससे भी 
स्पष्ट है कि जो ज्ञान है वह आगम है। सर्वज्ञ सर्वदर्शी तीर्थंकरों के द्वारा दिया गया 
उपदेश भी ज्ञान होने के कारण आगम है । 

भगवती *, अनुयोगद्वार४ और स्यथानाज्० में आगम शब्द शास्त्र के अर्थ 
में प्रयुक्त हुआ है। वहाँ पर प्रमाण के चार भेद किये गये हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपमान और आगम । आगम के भी लौकिक और लोकोत्तर ये दो मेंद किए गए हैं । 
लोकिक आगम भारत, रामायण आदि हैं और लोकोत्तर आगम, आचार, सूत्रकृत 
आदि हैं । 

लोकोत्तर आगरम के सुत्तागम, अत्यागम और तदुभयाग्रम ये तीन भेद भी 
किए गए हैं ।४ एक अन्य दृष्टि से आग्रम के तीन प्रकार और मिलते हँँ--आत्मागम, 





संस्कृति के चार अध्याय : पृ० १२५--रामघारीसिंह 'दिनकर' 

आचारांग १।५॥४ ज्ञात्वा आज्ञापयेत्‌ 

आचारांग १॥६॥३ लाधवं आग्रमयन्‌ अवबुध्यमानः 

व्यवहारभाष्य गा० २०१ 

भगवती ५३१६२ 

अनुयोगद्वार 

स्थानाडु ३३८-२२८ 

अनुयोगद्वार ४६-५० पृ० ६८, पुण्यविजयजी सम्पादित--महावीर विद्यालय, 
वस्बई द्वारा प्रकाशित 

६ अहवा आममे तिविहे पण्णत्ते | त॑ जहा---सुत्तागमे य अत्यागमे ये तदुभगागमे य । 

+अनुयोगद्वार सूध ४७०, पृ० १७६ 


वी ठछ # उडद «6 छा एण ०७ 


( (१३ ) 


अनन्तरागम और परम्परागम ।६९ आगम के अर्धटप और सूत्रहूप ये दो प्रकार हूँ । 
तीरकर प्रभु भर्यरूप आगम व उपदेश करते हैं अत: अर्थद्प आगम तीर्थकरों का 
मआत्मागम कहलाता है य्योतिः बहू अर्थागम उनके स्वयं मत है, दूसरों से उन्होंने 
नहीं लिया है किस्तु वही अर्थागम गणधरों ने तीर्यकरों से प्राप्त किया है। गणपर 
और तीपंवरर के चीन किसी तीसरे व्यक्ति फा व्ययधान नहीं है एतदर्थ गणधरों के 
लिए वह अरथमिम अनन्तरागम कहलाता है किन्तु उस अर्थागम के आधार से स्वयं 
गणघर सूत्ररूप रचता करते हैं ।५९१ इसलिए सूभ्रागम गणघरों के लिए आत्मागम 
कहलाता है। गणघरों के साक्षात्र शिप्यों को गणधररों से सुत्रागम सीपा हो प्राप्त 
होता है, उनके मध्य में कोई भी व्यवधान नही होता | इसलिए उन शिप्पों'के लिए 
सूत्रागम अनन्तरागम है किन्तु अर्थागम तो परम्परागमम हीं है मयोकि बह उन्होंने 
अपने धर्मगुर गणधरों से प्राप्त किया है |: मिन्‍्तु वह गणघरों को भी आत्मागम नहीं 
था। उन्होंने तीकरों से प्राप्त किया घा। गणधरों पे; प्रश्िप्प और उनकी परमण्रा , 
में होने वाले अन्य शिप्प और प्रशिष्यों के लिए सूत्र और अर्थ परम्परागम है ।१* 
श्रमण भगवान महावीर के पावन प्रवचनों का सूत्र रूप में संकलन-आकलन 
गणपरों ने किया, वह अंग-साहित्य के नाम से विश्वुत हुआ | उसके आचार, सूत्रकृत, 
स्थान, समयवाय, भगवती, शाता, उपासफदशा, अ्षम्तक़हशा, अनुत्तरोपपातिक, 
प्रश्नव्याकरण, विपाक और हृष्टिवाद ये बारह विभाग हैं। ट्ष्टिवाद का एक विभाग 
पूर्व साहित्य है। 
आवश्यकनियुक्ति के अनुसार गणघरों ने अहुद्भाषित मात्तकापदों के 
आधार से घतुदंश शास्त्रों का निर्माण किया, जिसमे सम्पूर्ण शुत की अवतारणा की 
गई ।१३ ये चतुर्दंश शास्त्र चतु्दश पूर्व के नाम से विश्ुत हुए । इन प्रू्वों की विश्लेषण 


१० अहवा आगमे तिबिहे पण्णत्ते, सं जहा--अत्तागमे, अ॑तरागमे परंपरागमे म 
--अनुयोगद्वार सूत्र ४७०, पृ० १७६ 
११ (को) श्रीचन्द्रीया संग्रहणी गा० ११२ 
(ख) आवश्यकनिर्यूक्ति ग्रा० &२ 
१२ तित्यगराणं अत्वस्स अत्तागमे, गणहराणं सुत्तस्स अत्तागमे अत्यस्स अणंतरागमे 
गणहरसीसाणं सुत्तस्स अणतराग्रम अत्यर्स परंपरागम तेण पर सुत्तत्त वि 
अस्थस्स वि णो अत्तागम णो अणंतरागमे, परम्परागमे र 
“-अनुयोगढ्वार ४७०, पृ० १७६ 
१३ घम्मोवाओ परवयणमह॒वा पुब्बाई देसया तस्स ॥ ; ह॒ 
सब्व जिणाण गणहरा, चौदसपुव्या उ ते तस्स ॥ 
सामाइयाइया था वयजीवनिकायमावणा पढम॑ । 


एसो धम्मोवादों जि्णेहि सब्वेहि -उबडद्ो ! * 
ह -+आवश्यफरनियुं क्ति गा० २६२-२६३ 


( १३ ) 


पद्धति अत्यधिक क्लिप्ट थी अतः जो महान्‌ प्रतिभासम्पन्न साधक थे उन्हीं के लिए 
वह पूर्व साहित्य ग्राह्म था। जो साधारण प्रतिभासम्पन्न साधक थे उनके लिए 
एवं स्ियों के उपकारार्थ द्वादशांगी की रचना की गई | 
आचाये जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण ने लिखा है कि हष्टिवाद का अध्ययन-पठन' 
स्त्रियों के लिए वर्ज्य था | क्‍योंकि स्त्रियां तुच्छ स्वभाव की होती हैं, उन्हें शीघ्र 
ही गये आता है। उनकी इन्द्रियाँ चंचल होती हैं। उनकी मेधा-शक्ति पुरुषों की 
अपेक्षा दुर्बंन होती है एतदर्थे उत्थान-समुत्थान प्रभूति अतिशय या चमत्कार युक्त 
अध्ययन और हृष्टिवाद का ज्ञान उनके लिए नही है ।१४ 
मलधारी आचार्य हेमचद्ध ने प्रस्तुत विषय का स्पष्टीकरण करते हुए लिखा 
है कि स्त्रियों को यदि किसी तरह हृष्टिवाद का अध्ययन करा दिया जाए तो तुच्छ 
प्रकृति के कारण "में हृष्टिवाद की अध्येता हूँ इस प्रकार मन में अहंकार आकर पुरुष 
के परिभव-तिरस्कार प्रभ्ृृति में प्रवृत्त हो जाये जिससे उसकी दुगंति हो सकती है 
एत्तदर्थ दया फे अवतार महान्‌ परोपकारी तीर्थकरों ने उत्थान, समुत्यान, आदि 
अतिशय चमत्कार युक्त अध्ययन एवं हष्टिवाद का अध्ययन स्त्रियों के लिए निषेध 
किया ।१४ बहत्कल्पनियुक्ति में भी यही बात आई है। जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण ने 
भर मलघधारी हेमचन्द्र ने स्त्रियों की प्रकृति की विकृति व मेघा की दुर्बलता के 
सम्बन्ध में लिखा है वह पूर्ण संगत नहीं लगता है। वे बातें पुरुष में भी सम्भव हैं । 
अनेक स्त्रियाँ पुरुषो से भी अधिक प्रतिभासम्पन्न व गम्भीर होती हैं। यह शास्त्र 
में आये हुए वर्णनों से भी स्पष्ट है । 
जब स्त्री अध्यात्म-साधना का सर्वोच्चपद तीर्थंकर नामकर्म का अनुबन्धन कर 
सकती है, केवलज्ञान प्राप्त कर सकती है तब हृष्टिवाद के अध्ययनार्थ जिन दुर्बंलताओं 
की ओर संकेत किया गया है और जिन दुर्बलताओं के कारण स्थ्रियों को हृष्टिवाद 
की अधिकारिणी नहीं माना गया है उन पर विज्ञों को तटस्थ हृष्टि से गम्भीर 
चिन्तन करना चाहिए । 


मेरी दृष्टि से पूर्व-साहित्य का ज्ञान लब्ध्यात्मक था। उस ज्ञान को प्राप्त 


१४ तुच्छा गारवबहुला चलिदिया दुब्बला घिईए य | 

इति आाइसेसज्ञयणा भूयावाओ य नो त्थीण ॥ * 
-; विशेषावश्यफ्रभाष्य गा० ५५२ 
१४ “* इह विचित्रा जगति प्राणिन: तत्र ये दुर्मेघलः ते पूर्वाँणि नाध्येतुमीशते, 
पूर्वाणामतिगम्भीरार्थत्वात्‌ तेपां च दुर्मेघत्वात्‌ स्त्रीणां पूर्वाध्ययमानाधिकार एवं 
दासां तुच्छत्वादि दोषबहुलत्वात्‌ 
2 “5विशेषावश्यकभाष्य गाथा ५५ की व्याख्या पूृ० ४८ 

प्रकाशक--आगमोदय समिति बम्बई 


( है४ ) 


फरने के लिए फ़ेयल अध्ययन और पढ़ना ही पर्याप्त नहीं था, कुछ विशिष्ट साधनाए 
भी साधक फो अनिवार्य रूप से करनी पह़तीं थीं। उप साधवाओं के लिए उस साधक 
को पुछ्ठ समय तक एकान्त-शान्त स्थान में एकाकी भी रहना आवश्यक होताथा। 
स्त्रियों का शारीरिक संस्थान इस ग्रकार का नहीं है कि वे एकान्त में एफाकी रह 
कर दोर्घ सांधना कर सर्यो । इस हृष्टि से स्त्रियों के ज्िए हप्टिवाद का अध्ययन 
निर्षेध किया गया हो | महू अधिक तर्वसंगत व युफ्ति-पुक्त है। मेरी दृष्टि से 
यही कारण स्थियों के आहारक शरीर की अनुपलब्धि आदि गया भी है। 

गणघरों हारा संकमित भंग प्रन्यों के आधार से अन्य स्थविरों ने बाद में 
ग्रन्थों फी रचना की, ये अंगयाहा कहुलाये। अंग और अंग्वाह्म मे आगम ग्रन्थ ही 
भगवान महावीर के शासन केः आधारभूत स्तम्भ हैं। जैन आचार की दृझ्जी हैं, 
जन विधार फी अद्वितीय निधि हैं, जैन संस्कृति को गरिमा हैं और जैन साहित्य को 
महिमा हैं। यह स्मरण रसना चाहिए कि अंगवाश् ग्रन्थों फो आगम में राम्मिलित 
करने की प्रश्निया श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों ही परम्पराओं में एक समान नहीं 
रही है । दिगम्बर परम्परा में प्रस्तुत प्रक्रिया स्वल्प समय सके ही चली जिसके 
फलस्वरूप दिमम्बरों में अंगवाह्य आगमों को संख्या थहुत ही स्वत्प है किस्तु 
इवेताम्वरों में यह परम्परा सम्बे समय तय चलती रही जिससे अंगवाह्म प्रन्थों की 
संख्या अधिक है। यह बहुत ही महत्वपूर्ण यात है कि आवश्यक के विविध अध्ययन, 
दशमैकालिक, उत्तराष्ययत और निशीय आदि दोनों ही परम्पराओं मे समान रूप से 
भाग्य रहे हैं । 
प्रवेताम्बर विद्वानों पी यह मान्यता है कि आगम-साहित्य का मौलिक स्वरूप 
बहुत बड़े परिमाण में सुप्त हो गया है पर पूर्ण नहीं, अव भी वह शेप है। अंगों गौर 
अंगबाह्मय आगमो की जो तीन बार संकलना हुई उसमें उराके मौलिक रुप में कुछ 
अवश्य ही परिवर्तन हुआ है। उत्तरवर्ती घटनाओं और विधारणाओं का समावेश 
भी किया गया है। जैसे स्थानाज् में सात निकव और नवगणों का वर्णन । प्रश्त- 
व्याकरण में जिस विषय का संकेत किया गया है वह वतंमान में उपलब्ध महीं है 
तथापि आग्रमों का अधिकांश माग मौपिक है, सर्वथा मौलिक है। भाषा थे रचना 
शैली की दृष्टि से बहुत ही भ्राचीन है। वर्तेमाव भाषा शास्त्री आचारांग के प्रपम 
श्रुतस्कन्ध को और सूत्रकृतांग के प्रथम श्रुतस्वन्ध को ढाई हजार वर्ष ' प्राचौन 
बतलाते हैं। स्थानांग, भगवती, उत्तराष्ययन, दशवैकालिक, निशीय और कल्प को 
भी वे प्राचीन मानते हैं। इसमें किसी भी प्रकार का सन्देह नहीं है कि आगम हें 
मूल आज भी सुरक्षित है । 

दिगम्वर परम्परा की दृष्टि से क्षण साहित्य लुप्त हो चुका है। अतः उन्होने 
नवीन ग्रन्थों का सृजन किया और उन्हें आगमों बी तरह प्रमाणभूत साना। 
प्वेताम्वरों के आगम-साहित्य को दिगम्बर परम्परा प्रमाणभूत नहों सात्रतों है, तो 
दिगम्बर परम्परा के ग्रन्थों को श्वेताम्बर परम्परा मान्य नहीं करती है, पर जब 
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मैं तटस्थ दृष्टि से चिन्तन करता हूँ तो स्पष्ट ज्ञात होता है कि दोनों ही परम्पराओं 
के आगम प्रन्यों में मौलिक दृष्टि से कोई विशेष अन्तर नही है । दोनों ही म्रन्‍्थों में 
तत्वविचार, जीवविचार, कर्मविचार, लोकविचार, ज्ञान-विचार समान है । 
दार्शनिक हृष्टि से कोई अन्तर नही है। आचार परम्परा की हप्टि से भी चिन्तन 
करें तो वस्त्र के उपयोग के सम्बन्ध में कुछ मतभेद होने पर भी विशेष अन्तर नहीं 
रहा। दिगम्बर परम्पशा के ग्रन्थों में नग्तत्व पर अत्यधिक बल दिया गया किन्तु 
व्यवहार में नग्म मुनियों की संख्या बहुत ही कम रही और दिगम्बर भट्ठार्क आदि 
की संख्या उनसे बहुत अधिक रही । श्वेताम्बर आगम साहित्य में जिनकल्प को 
स्थविरकल्प से अधिक महत्त्व दिया गया किन्तु व्यावहारिक हृष्टि से आय॑ जम्बू के 
पश्चात्‌ जिनकतप का निपेध कर दिया गया । 
दिगम्वर परम्परा में स्त्री के निर्वाण का निषेध किया है किन्तु दिगम्वर 
परम्परा मान्य पद्खण्डागम में मनुष्य-स्त्रियों के गुणस्थात के सम्बन्ध में चित्तन 
करते हुए लिखा है कि '“मनुष्य-स्त्रियाँ सम्यगुमिथ्याहप्टि, असंयतसम्यग्हृष्टि, 
संयतासंयत और सयत गुणस्थामों में नियम से पर्याप्तक होती हैं ।१९ इसमें 'संजद' 
शब्द को सम्पादकों ने टिप्पण में दिया है, जिसका सारांश यह है कि मनुष्य स्त्री 
को 'संयत' गुणस्थान हो सकता है और संयत गुणस्थान होते पर स्त्री मोक्ष में 
जा सकती है। प्रस्तुत भ्न्‍न को लेकर दिग्रम्बर समाज में प्रबल विरोध का वाता- 
वरण समुत्पन्न हुआ तब ग्रन्थ के सम्पादक पं० हीरालालजी जेन आदि ने पुनः 
उसका स्पष्टीकरण 'पद्खण्डागम के तृतीय भाग की प्रस्तावना' में किया किन्तु जब 
विज्ञों ने शूडविद्री (कर्णाठक) में पद्खण्डागम की मूल प्रति देखी तो उसमें भी 
'संजद' शब्द मिला है| 
वट्टकेरस्वामि विरचित मूलाचार में आयिकाओं के आचार का विश्लेषण 
करते हुए कहा है जो साधु अथवा आयधिका इस प्रकार आचरण करते हैं थे जगत में 
पूजा, यश व सुख को पाकर मोक्ष को पाते हैं ।१७ इसमें भी आयिकाओं के मोक्ष 
में जाने का उल्लेख है। 
किन्तु बाद में टीकाकारों ने अपनी दीकाओं मे स्त्री निर्वाण का निर्षध किया 
है। आचार के जितने भी नियम हैं उनमें महत्त्वपूर्ण नियम उद्दिष्ट त्याग का है 
जिसका दोनों ही परम्पराओं मे समान रूप से महत्त्व रहा है । 





१६ सम्मामिच्छाइटि असंजदसम्भाइट्टि संजदासंजद (अन्न संजद इति पाठ्शेयः 
प्रतिभाति)--ट्वाणे णियमा पज्जत्तियाओ। 
पद्खण्डागम, भाग १, सूत्र &३ पृ० ३३२, प्रका०--सेठ लक्ष्मीचन्द शितावराय, 
जैन साहित्योद्धारक फंड, कार्यालय अमरावती, (बरार) सन्‌ १६३६ 
१७ एवं विधाणचरिय चरितं जे साधवो य अज्जाओं। 
ते जगपुज्ज कित्ति सुहँ च लद्ध[ण सिज्य॑ति ॥ --भूलाचार ४/१६६, 9० १६८ 
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बवेहाइिदश आदइमन्याहि!द मे और कमरे स्थाए्य हाटिय में माधार पम्दपी 
मपवाद मार्ष हा विरध यम मिलता है विशतभु विषम्भ” परम्परा के छम्मों में 
अपना ईद का पर्नते गहीं है, वर धहुराई में विशात आग्ये यह चिया पतीय होगा है हि 
दिप्म्पश पाम्यश में भी अपयाद रहें होंगे, घड़ि प्राशभ में ही कपयाद गटी होते नो 
अदयाधय गूधों थे विशेष भा शाध कंगे छाती । रशावर बराशत में ऋपवाशे को 
सुचश्ट दपके भी हवा मध्य प्रर्विषा ब्यज्ति के लिए. जिविय बंद दिया गंदा । 
शिश्वेच घोग्यता बाला शमच ही एऐसरे बड़ते का ऑपिरशों माता कंगा। शौणगरर 
चम्मधों हो गधष्या प्राश्म ते की जष्यपिक ऐो जिया गशार शी गुत्यशया है 
छुदपूररों हा निर्धार हुआ। सिदट्रदी थे पमदाघात् में निरु॥ भाग्य और ग्रेश्म 
दिखानक ताप भी समशादा दघा है4 मरे हे भीदग में अभेशनेर अगुरत मोर 
शीिहुस बसय समररिया होते है, हंसी विधा दरिरियरि में, रिश मदर तिमेर 
जगा धाहिए. मेह मात रेहप्रतों में बगोएँ गई है । आधार गग्स्पी जेंगा विष 
भर उपनियर्मो शा बच्ेग जैन परशदए मे देवगूरों में गपभग्ध होंडा है बैसा ही 
दर्भद बौद्ध रापश में विनपर्िदश मे मितगा है और बैदिर परस्धाशा हे जैर्प- 
मगृष, भोग-यूत ब्दैर इट-य्रपों मे. दियता है। दिशिरस परम्परा है मी गेशूत ते 
थे बर भार हे एप्स नहीं है । 

परे मन है कदलाच से अधुलरून में आष्म धाटिए्य के भरत पहुरी निष्ठा 
ही हैं। देश गह रप्रप्ट अभि है हिआर्मे हूपों स्थापित गप्ड करी हे मिए 
आादम साट्टिव सहीषती बूटी के समान है। गर्येश-्सरेंदर्शों भीतराय मदगान री 
वाधी मे लो गारशार्प गा हुआ है यहेँ अत्पमो की वाभी में पद्ठापि गह्ढी मिले 
गला ) तिजोरी दिखा प्रांदो के नह धुत सदी देंगे ही गिगा सुषपस हे! खागिणों 
है; गटून परहुम्ण मगात में नहीं भा गरत ) यही काश्च है कि, दिता घुस्गम के 
अध्ययत करते थे सर्यश हो पाणी का सही अरे में झाग होते मो अ्षे के अवर्ष भी 
रुप हैं 

प्रग्शुण परध से उसी भागम-्यावी वा एवं छारे ब्यास्था साहिएय का सभे* 
में परिणय दिया गया है, जिगमे प्रयुद्ध पाश्ों को क्षागम भी सहुसा भा परिशिम 
ही मके। परस्म अर्थ गद्युत्वर्य फ्रपाध्यायप्रपर थी पुप्णार मुतिजी महाराज एवं 
पूजगीमा सानेश्यरी प्रकृष्ट प्रतिभा पो घत्ती महासती थी प्रभावगीमी सहारा एवं 
ज्येप्ड भगिनी धरमविदुपी महासती पुष्पकशीजी महाराज को हादित इप्छा घी कि हैं 
आगम साहित्य बर लिखूँ। उ््ोनि समयनामय पर गुस्से प्रेरथा भी दी । एक बार 
मैंने लिशना प्रारम्भ भो किया किस्दु भग्यान्य सेंसन फार्य में स्पा होने से उग 
गये में प्रगति नहीं दी सणी । सगू १६७४ वेग बर्षावाग हुमादा पूना (महाराष्ट्र) 
में था। सौराष्ट प्रास्त के गद्यान्‌ प्रभाषशाती भन्त कवियर्म नावकचरदशी मर कै 
शताम्दी ग्रन्थ फे प्रकाशन की योजना घनी । यस्यई महासंघ के अध्यक्ष रपानशवादी 
समाज मे मूर्पन्य सनीपी श्री जिमनमाई घपकुमाई शाह गा सुझे अरपधिक आंप्रह 
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हुआ कि मैं स्थानकवासी परम्परा मान्य बत्तीस आगमों का संक्षेप में परिचय लिखूँ। 
समय बहुत ही कम था, मैं उसे टालना चाहता था, पर सदगुरुवर्य ने आदेश दिया 
कि तुझे इसी विषय पर लिखना है। आदेश को शिरोधारय कर मैंने वत्तीस आगमों 
का सार बहुत ही संक्षेप में लिख दिया, जो चिमनभाई को अत्यधिक पसन्द आया 
और वह स्मृति ग्रन्य में ग्रुजराती भाषा में प्रकाशित भी हुआ। उसी लेखन में 
आवश्यक संशीधन १रिमार्जन व परिवर्धन कर, आगम साहित्य के प्रकीर्णक, व्याख्या 
साहित्य, दिगम्बर साहित्य, एवं तुलनात्मक अध्ययन लिखकर मैंने प्रस्तुत ग्रन्थ 
तैयार किया है, इस प्रकार प्रस्तुत प्रन्य का लेखन पुना (महाराष्ट्र), रायचूर और 
कर्णाटक की विहार यात्रा में सम्पन्न हुआ । 

जिज्ञासुओं के अन्तर्मानस में यह प्रश्न उद्बुद्ध हो सकता है कि स्थानकवासी 
परम्परा जब बत्तीस आगमों को ही प्रमाणभूत मानती है तो अन्य श्वेताम्बर व दिगम्बर 
मान्य आग साहित्य व व्याख्या साहित्य पर मैंने क्यों लिखा ? उत्तर में इतना ही 
निवेदन है कि जरा विचारों को विराट बनायें, प्रमाण और अप्रमाण के चक्कर में 
पड़कर राग-द्वे प की वृद्धि कर करमेबन्धन न करें अपितु सार तत्त्व ग्रहण कर समत्व 
की अभिवृद्धि करें । आगम साहित्य किसी व्यक्ति या सम्प्रदाय की धरोहर नहीं है 
अपितु श्रमण भगवान महावीर की वाणी का प्रतिनिधित्व करने वाला संकलन-आक- 
लन है जिसे उनके उत्तराधिकारियों ने पललवित और प्रणीत किया है। बत्तीस आगमों 
के गहन रहस्यों को समझने के लिए उनका अध्ययन-चिन्तन वहुत ही आवश्यक है । 

प्रत्येक आगम पर और उसके व्याख्या साहित्य पर मैं बहुत ही विस्तार से 
लिखना चाहता था, पर ग्रन्य अत्यधिक बड़ा न हो जाये एतदर्थ संक्षेप में लिखा है। 
तुलनात्मक अध्ययन को भी मैं विस्तार से लिखना चाहता था और वह आवश्यक 
भी था किन्तु लम्बी विहार यात्रा होने के कारण ग्रन्थाभाव रहा जिससे में अधिक 
विस्तार से नहीं लिख सका | मैं उन सभी ग्रन्थ व ग्रत्थकारों का हृदय से आभार 
मानता हूँ कि जिनका मैंने प्रस्तुत ग्रन्थ के लेखन में उपयोग किया है! 

मेरे हाथ में दर्द होते के कारण श्री सौभाग्य चन्द जी तुरखिया एवं धर्मानु- 
रागिणी बहिन गुलाब एम. ए. ने ग्रत्थ की पाण्डुलिपि तैयार करने में सहयोग किया 
है और परमविदृपी पजाबर्सिहनी श्री केसरदेवी जी एवं अध्यात्मप्रेमी श्री 
कौशल्यादेवी जी की सुशिष्या प्रतिभामूति बहिन विजयाश्री ने अत्यन्त श्रम से 
शब्दानुक्रमणिका तैयार की । श्री रमेश मुनि जी, श्री राजेन्मुनिजी, श्री दिनेश मुनि 
जी की सतत सेवा, शुश्रूपा के कारण मैं लेखन-कार्य को शीघ्र कर सका हूँ अतः मैं 
उन्हें हादिक साधुवाद प्रदान करता हूँ। स्नेहमूति श्रीचन्द जी सुराना ने प्रूफ आदि संशी- 
धन कर एवं मुद्रण कला की दृष्टि से ग्रन्थ को सर्वाधिक सुन्दर बनाने का प्रयास क्रिया 
है अतः उन्हें विस्मृत नहीं हो सकता। धर्मप्रेमी सुश्रावक मक्तप्रवर श्रीमान पारस- 
मलजी मुथा एवं परमभक्त धमनिरागी श्रीमान्‌ जवरीलालजोी वलवन्तराजणी मुथा 
रायचूर वालों को भी मुलाया नहीं जा सकता जिनके उदार सहयोग से ही ग्रन्थ 


( ६ ) 


प्रताश में का गत) है। भाशा है इस सभी का मिम्म्गर सुर गहयोग गगिष्य में भी 
मिलता रहा । जिगते माहिए्य के शोर में मै सतप प्रति करता शो । 

हु्त भाशा दी गहीं स्दितु हु शिक्षात है हि प्रस्तुत प्रा जत-अग के 
अगर्मागग में मीलराग-पादी मे बि गषगी विध्ठा पैदा बरेधा-- गा ठग पदादिक विषमती 
पिचरर गधा संमून्दप्न करेगा ॥ हागिषर, पंवराद, दुश्द्मंया३, रगधेई, ऐुयपएली 
और हृदबादियों ने जहोगेति जग जो आधुनिक महंत के मानग मे दगप रहे है रिंगते 
बहू विष्यरिधियों के सष्य थे रहुबर भी वितपुत ऋपर्शिविन, सजगबी भौर पशाग हो 
रहा है, या! घानतिश पुहटाओं हू बैघतिर पीहम मे पौहित, सधर! मे गठण ही 
कहां है। आप भोदी था जिमपध में रखकर विवेकीज होतर छगकी प्रति के थिए , 
मरुतिंग दाम कर रहा है । परागप दूशे हो गरश इम्िपन्यूगों के विषयों वी बोर 
सपरा गंध है. और उतरी प्रति के हीद पर भारभधार मी मोर प्रदत्त हो रात है। 
बर्तूत ये भागनूयाओे आर दिस रो दहखाने माने भौर हुदए की झतशोरे 
गा है । ऐसी विधमच्येसा मे आम साहिय भा मप्ययम, पिलाने, मतते और 
ह्ाधाय स्थत्ति के पषाग्मुसी हप्टकोड भो प्दशकर आधयोगुणी पता सता है । 
चमड़े सानविद गमाव भी कम वर गगगा है । उगठे गघता, सरगता, स्नेह, सौदा 
शैसे गदुभावों के गुरदर शुणर्दित घुष ठिसा सा है, सुश-शारि शो सरग हणिता 
प्रगीश वर गया हैं। इसी भागा थे उ्गाग के गाष प्राुत ग्ग्पत्एव दरहुद 
बाह़जों को शामिल मगर हुए भेशा संग अश्परत बाइग्नदित है॥। हुआ शागरद 
विभोर है । 
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जेन आगम साहित्य : एक अनुशीलन 


आगम साहित्य का महत्त्व 
जैन आगम साहित्य भारतीय साहित्य की अनमोल उपलब्धि है, अनुपम 
निधि है और ज्ञान-विज्ञान का अक्षय भण्डार है। अक्षर देह से वह जितना 
विशाल और विराट है उससे भी कहीं अधिक उसका सूक्ष्म एवं गम्भीर चितन 
विशद व महान्‌ है। जैनागमों का परिशीलन करने से सहज ही ज्ञात होता 
है कि यहाँ केवल कमनीय कल्पना के गगन में विहरण नहीं किया गया है, 
न बुद्धि के साथ खिलवाड़ ही किया गया है और न अन्य मत-मतान्तरों का 
निराकरण ही किया गया है । जनागम जीवन के क्षेत्र में नया स्वर, नया 
साज और नया शिल्प लेकर उतरते हैं । उन्होंने जीवन का सजीव, यथार्थ 
व उजागर दृष्टिकोण प्रस्तुत किया है, जीवनोत्यान की प्रबल प्रेरणा प्रदान 
की है, आत्मा की शाश्वत सत्ता का उद्घोप किया है और उसकी सर्वोच्च 
विशुद्धि का पथ प्रदर्शित किया है । उसके साधन रूप में त्याग, वैराग्य और 
संयम से जीवन को चमकाने का सन्देश दिया है। संयम-साधना, आत्म- 
आराधना और मनोनिग्रह का उपदेश दिया है। 
जैनागमों के पुरस्कर्ता केवल दाशेनिक ही नहीं, अपितु महान व 
सफल साधक रहे हैं। उन्होंने 'काण्ट' की भाँति एकान्त-शान्त स्थान पर 
बैठकर तत्त्व की विवेचना नहीं की है और न 'हेगेल” की भाँति राज्याश्रय 
में रहकर अपने विचारों का प्रचार किया है और न उन वैदिक ऋषियों'की 
भाँति आश्रमों में रहकर व कंद-मूल-फल खाकर जीवन-जगत्‌ की समस्याओं 
को सुलझाने का प्रयास किया है, किन्तु उन्होंने 'स्वेप्रथम मन के मल को 
साफ किया, आत्मा को साधना की अग्नि में तपाकरः स्वर्ण की;तरह: 
निखारा। प्रथम ही स्वयं मे अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मच॒यं०भौर/अझप्तरिग्रह 
कीसाधना कीगरकठोरातप की'आराधनाकी, औरुअन्तःमें ज्ञानावरणीय) 
दर्दनावरंणीय/भोहँनीय और अन्तराय केर्मो को नप्ट कर आत्पा में! अनन्त 
पारमात्मिक ऐद्वर्य के दर्शन किये । उसके परचात्‌ उन्होंने सभी जीवों की 
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रक्षा रूप दया के लिए प्रवचन किये ।१ आत्म-साघना का नवनीत जन॑-जन 
के समक्ष प्रस्तुत किया | यही कारण है कि जेतागमों में जिस प्रकार आत्म- 
साधना का वैज्ञानिक और ऋ्रमवद्ध वर्णन उपलब्ध होता है, वैसा किसी भी 
प्राचीन पौर्वात्य और पाद्चात्य विचारक के साहित्य में नहीं मिलता। : 
वेदों में आध्यात्मिक चिन्तन नग्रण्य है और लोकचित्तंन.अधिक ! उसमें ' 
जितना देवस्तुति का स्वर मुखरित है, उत्तना आत्म-साधना का, नहीं । 
उपनिषद्‌ आध्यात्मिक चिन्तन की ओर अवश्य ही अग्रसर हुए हैं किन्तु : 
उनका ब्रह्मवाद और आध्यात्मिक विचारणा इतनी अधिक दाशनिक , है कि 
उसे सवेसाधारण के लिए समझना कठिन ही नहीं, कठिनतर है।जैना- 
गमों की तरह आत्मसाधना का अनुभूत सार्गे उनमें नहीं है । डावटर हमने. 
जैकोबी, डाक्टर शुघ्निंग प्रभृति पाइचात्य विचारक भी यह संत्य-तंथ्य एक. 
स्वर से स्वीकार करते हैं कि जनागमों में दंशेंन और जीवन का; आचार 
और विचार का, भावना और कर्तव्य का, जैसा सुन्दर समन्वय हुआ 'है;, 
वैसा अन्य साहित्य में दुर्लभ है । 
आगम के पर्यायवाची दाब्द 

मूल वैदिक शास्त्रों को जैसे 'वेद', बौद्ध शास्त्रों को जैसे 'पिंटक' 
कहा जाता है वैसे ही जैन शास्त्रों को 'श्रुत! 'सूत्र” या आगम कहा जाता. 


है। आजकल आगम झब्द का प्रयोग , अधिक होने लगा है किन्तु अतीत- 
काल में श्रुत दाब्द का अ्रयोंग अधिक होता था ।* श्रुतकेंबली, श्रुत 
स्थविर० शब्दों का प्रयोग आभमों में अनेक स्थलों पर हुआ है किन्तु कहीं 
पर भी आगम-कैवली या आगम-स्थेविर का प्रयोग नहीं हुआ है । 

सूत्र, ग्रन्थ, सिद्धान्त, प्रवचन, आज्ञा, वचन, उपदेश, प्रज्ञापन। 
आगम,* आप्तवचन, ऐतिह्ये, आम्तायं और जिनवचन*, 'श्रुत .ये सभी 
आगम के ही पर्यायवाची शब्द हैँ।- - ' 
१- संद्वजगजीवरक्खणदयद्भयाए पावयणं सगवया सुकहियं ।. .#. | पा 28 
ह , “+भश्नष्याकरण, संवरद्वार 





२ ' नदी सू० ४१ हि 
३. स्थानांग० सू० १४० * 
४ सुयसुत्त ग्रन्य स्रिद्धात्तपवयणे ओणवयण :उवएसे पष्णवर्ण आयमे ग्या एगट्ठा 

« पज्जचासुत्ते..._ - “--जनुयोगद्वार ४, विशेषाइश्यक भाष्य गा० पा६७ 
५. तत्वार्थमाष्य० १-२० 72० हैं * 
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आगम की परिभाषा 

आगम शब्द--'भा' उपसर्ग और "गर्म! घातु से निष्पन्न हुआ है। 
'आ' उपसर्ग का अर्थ समन्‍्तात्‌ अर्थात्‌ पूर्ण है और गम! धातु का अर्थ 
गति-प्राप्ति है । 

आगम शब्द की अनेक परिभाषाएँ आचार्यों ने की हैं। 'जिससे 
वस्तुतत्त्व (पदार्थ-रहस्य) का परिपूर्ण ज्ञान हो, वह्‌ आगम है”*; 'जिससे 
पदार्थों का यथार्थ ज्ञान हो, वह आगम है'* 'जिससे पदार्थों का परिपूर्णता 
के साथ मर्यादित ज्ञान हो, वह आगम हैं? 'जो तत्त्व आचार परम्परा से 
ब्रासित होकर आता है, वह आमम है! ।* आप्त वचन से उत्पन्न अर्थ 
(पदार्थ) ज्ञान आगम कहा जाता है। उपचार से आप्त वचन भी आगम 
माना जाता है ।!* 'आप्त का कथन आगम है ।९ “जिससे सही शिक्षा प्राप्त 
होती है, विशेष ज्ञान उपलब्ध होता है वह शास्त्र आगम या श्रुतज्ञान 
कहलाता है ।५ इस प्रकार आगम शब्द समग्र श्रुति का परिचायक है, पर 
जैनहृष्टि से वह विशेष ग्रन्थों के लिए व्यवहृत होता है। 

जन दृष्टि से आप्त कौन है ? प्रस्तुत प्रश्न के उत्तर में कहा गया है 
कि जिन्होंने राग-द्वेपष को जीत लिया है वह जिन, तीर्थंकर, सर्वेज्ञ भगवान्‌ 


१ आन्समन्ताद्‌ गम्यते वस्तुतत्त्वमनेनेत्यागमः । 
२ आगम्यन्ते मयदियाध्वबुद्धयन्तेईर्था: अनेनेत्यायमः । 
४ --रत्नाकरावतारिका दृत्ति 
३ आ-अभिविधिना सकलश्रुतविषयब्याप्ति रूपेण, मर्यादया वा यथावस्थित प्ररूपणा 
रूपया ग्रम्यन्ते--परिच्छिदन्ते अर्था: येव स आगमः 
“आवश्यक सलयगिरि दृत्ति 
-+ननन्‍दी सूत्र शृत्ति 
४ आगच्छत्याचार्यपरम्परया वासनाद्वारेणेत्यागमः । 
++सिद्धसतेनगणो कृत भाष्यानुसारिणों टीका परृ० ८७ 
५, आप्तवचनादाविर्मूतमर्थंशंवेदनमागमः । उपचारादाप्तवचनं च॑ । 
व +स्पाहादसंजरी, ३८ इलो० दीका० 
६ आप्तोपदेश: शब्दः--न्यायसूत्र १४१७ 
७. ,सासिज्जदइ जेण तय सत्य त॑ वा विसेसियं नाणं। 
आगमस एवं य सत्यं आयमसत्यं -तु सुबनाणं॥॥ 
--विशेषावइयक भाष्य गा० “४५६ 
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आप्त हैं और उनका उपदेश एवं वाणी ही जैनायम - है; वेयोंकि उनमें 
वक्ता के साक्षात्‌ दर्शन एवं वीतरागता के कारण दोष की संभावना नहीं 
होती और न पूर्वापर विरोध तथा युक्ति-बाध ही होता>है।.,- - है! 

नियु क्तिकार भद्रबाहु कहते हैं--तप-नियम-ज्ञान रूप वृक्ष के 
ऊपर आएरूढ़ होकर अनन्तज्ञानी केवली भगवान भव्यात्माओं के विवोध के 
लिए ज्ञानकुसुमों की वृष्टि करते हैं । गणघर अपने बुद्धि-पट में - उन.सकल 
कुसुमों को झेलकर प्रवचनमाला गूंथते हैं।*. * 

तीर्थंकर केवल अर्थरूप में उपदेश देते हैं और गणधर उसे . ग्रन्थबद्ध 
या सूत्रबद्ध करते हैँ ।१ अर्थात्मक ग्ंथ के प्रणेता तीर्थंकर होते हैं। एतर्दर्थ 
आगमों में यत्र-तत्र 'तस्स णं अयमद्द पण्णत्ते, (समवाय) शब्द का प्रयोग हुआ 
है। जैन आगमों को तीर्थंकर प्रणीत कहा जाता है ।* यहाँ पर यह 
विस्मरण नहीं होता चाहिए कि जैनागमों की प्रामाणिकता केवल गणघरकृत' 
होने से ही नहीं है अपितु उसके अर्थ के प्ररूपक तीर्थंकर की वीतरायता एवं 
सर्वार्थ साक्षात्कारित्व के कारण हैं । 

जैन अनुश्ुति के अनुसार गणघर के समान ही अन्य प्रत्येक बुद्ध 





१ (क)जं ण॑ इमं अरिहंतेहि भगवंतेहिं उप्पण्णणाण-दंसण-परेहितीय-पच्चुणपण्ण- 
मणागय-जाणर्हि तिलुक्कवहित महितपूइर्डहिं सब्वण्णूहि सब्ददरिसीहिनणीय 
दुवालसंग ग्रणिपिडगं, त॑ जह्ा-आंयारो जाव दिटुठवाओ 

ः -+अनुयोगद्वार सूत्र ४२ 

(ख) नन्दीसूत्र ४०४१ पक! 22 

(ग) चुह॒त्कल्प भाष्य गा० ८८ 
२ तव नियमनाणेख्र्ख आरूढो केवली अमियनाणी । 
' तो” मुयइई नाणवबुद्ठि मवियजणविवोहणद्ठाए ४ 
स॑ बुद्धिजएण पंडेण गणहरा गिण्हिं निरवसेसं।॥ 
* तित्ययरमासियाई” गंथंति ते भो पवयणदट्ठा ॥ 
अं ++आवश्यक नियुक्ति गरा० म६-६९ 

३) (क) अत्यं भासइ अरहा, सुत्त गन्यन्ति गणहरा निउर्ण । 
सात्तणस्म हिमड्ठाए तबो खु्त , पवत्तइ ॥] 

ह - “आवश्यक नियुक्त गां० १६२ 
(ख) धवला भाग १ ए० ६४ तथा छर ५: «४ 
४ 'नन्दीसूत्र ४० 
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निरूपित आगम भी प्रमाण रूप होते हैं।* गणधर केवल द्वादश्ांगी की ही 
रचना करते हैं। अंगवाह्य आगमों की रचना स्थविर करते हैं ।* 

यह भी माना जाता है कि गणधर सर्वप्रथम तीर्थंकर भगवान के 
समक्ष यह जिज्ञासा अभिव्यक्त करते हैं कि भगवन्न्‌ ! तत्त्व क्या है ? (भगवं 
कि तत्तं ?) उत्तर में भगवान उन्हें 'उप्पन्नेद वा, विगमेइ वा, घुबेइ वा' यह 
त्रिपदी प्रदान करते हैं। तिपदी के फलस्वरूप वे जिन आग्रमों का निर्माण 
करते हैं वे आगम अंगप्रविष्ट कहलाते हैं, और शेष सभी रचनाएँ अंगवाह्य ।* 
द्वादक्षांगी अवश्य ही गणधरक्त है क्योंकि वह त्रिपदी से उद्रभूत होती है 
किन्तु गणधरक्ृत समस्त रचनाएं अंग में नहीं आती । त्रिपदी के बिना जो 
मुक्त व्याकरण से रचनायें होती हैं वे चाहे गणधरक्ृत हों या स्थविरक्ृत, 
अंगबाह्मय कहलाती हैं । 

स्थविर दो प्रकार के होते हैं:-- 

(१) संपूर्ण श्रुतज्ञानी और (२) दबपूर्बी 

सम्पूर्ण श्रुतज्ञानी चतुददेशधुर्वी होते हैं । वे सूत्र और अर्थेरूप से सम्पूर्ण 
द्वादशांगी रूप जिनागम के ज्ञाता होते हैं। वे जो कुछ भी कहते हैं या लिखते 


१ (क) सुत्तं गणहरकथिदं, तहेव पत्तेयबुद्धकथिदं च। 
सुदकेवलिणा कथिदं अभिण्ण दसपुव्वकशिंदं च॥ . --मूलाचार ४-घ० 
(ख) जयघवला, पृ० १५३ 
(ग) ओघनियु क्ति, द्रोणाचार्य टीका, पृ० ३ 
२ (क) विशेषावश्यक भाष्य गा० ५५० 
(ख) बृह॒त्कल्पमाष्य १४४ 
(ग) तत्त्वार्थमाष्य १-२० 
(घ) सर्वार्थंसिद्धि १-२० 
३ (क) यद्‌ गणधरे:, साक्षाद्‌ लब्घं तदंग्रप्रविष्ट॑े तच्च द्वादशांगमेतत्युनः स्थविरे- 
भंद्रवाहु स्वामिप्रमृतिमिराचार्येकूपनिबद्धा तदनंग्रप्रविष्टं, तच्चावश्यक 
नियु वत्यादि । अथवा वारत्रयं गणघरपृष्ठेन सता मगवता तीथँैकरेण यत्तत्युच्यते 
“उप्पन्नेइ वा, विय्मेइ वा, घुवेइ वा' इत्ति यत्वयं तदनुसृत्य यज्निप्पन्तं तदंग- 
“ ३-८, भविष्टं, यत्‌ पुनर्गणधर प्रइन व्यतिरेकेण श्षेपक्ृत प्रश्नपुर्वकं वा मगवतों 
व्युत्कल व्याकरण तदधिक्ृत्य य्निष्पन्न॑ जम्बूद्वीप भ्रज्नप्त्यादि, यज्च वा 
' गणघर वचांस्थेवोपजीव्यहब्धभावश्यक निययुक्त्यादि पूर्वस्थविर॑स्तदंगप्रविष्टं 
' ““सर्वपक्षेपु द्वादशांयानामांगप्रविष्टं शेषमनंग्रप्रविष्टं । 
: - (ख) आवश्यक मलयगिरि वृत्ति, पत्र ४८ 
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हैं उसका किचित्‌ मात्र भी विरोध मुल जिनागम से नहीं.होता। एतदर्थ हो 
बृहत्कल्पभाष्य में कहा हैं कि--जिस बात को त्तीथंकर ने कहा-है उस वात 
को श्रुतक्ेवली भी कह सकता है' । श्र्‌ तकेवली भी केवली के सहश ही होता 
है। उसमें मौर केवली में विशेष अन्तर नहीं होता ।|केवली समग्रतत्त्व को 
प्रत्यक्षरूपेण जानते हैं, श्रुतकेवली उसी संमग्रतत्त्व को परोक्षरूप्रेण-श्रृतज्ञान 
द्वारा जानते हैं। एतदर्थ उनके वचन भी प्रामाणिक होते हैं। प्रामाणिक होने 
का एक कारण यह भी है कि चतुर्देश पूर्वंघधर और दक्ष 'पृंघर साधंक 
नियमत: सम्परहृष्टि होते हैँ ।* 'तमेव सच्च॑ णीसंक ज॑ जिणेहि पवेइयं 3, तथा 
/णिग्गंथे पावयणे अट्ठे, अये परमद्ठ, सेसे अणद्छे” उनका मुख्य घोष होता 
है। वे सदा निग्रनेन्थ प्रवचन को आगे ,करके ही चलते हैं।“ एतदर्थ उनके 
द्वारा रचित ग्रंथों में द्वादशांगी से विरुद्ध तेथ्यों की संभावना नहीं होती, 
उनका कथन द्वादक्षांगी से अविरुद्ध होता है। अतः उनके द्वारा रचित ग्रन्थों 
को भी आगम के समान प्रामाणिक माना गया है । परन्तु यह स्मरण रखता 
चाहिए कि उनमें स्वत: प्रामाण्य नहीं, परतः प्रामाण्य है। उनका परीक्षण- 
प्रस्तर द्वादशांगी है । अन्य स्थविरों द्वारा रचित ग्रन्थों की प्रामाणिकता और 
अप्रामाणिकता का मापदण्ड भी - यही है कि वे जिनेश्वर देवों की वाणी के 
अनुकूल हैं तो प्रामाणिक और प्रतिक्वल हैं तो अभ्रामाणिक | 
पूर्व और अंग हि २ 
जैन आगमों का प्राचीनतम वर्गीकरण समवायांग में मिलता है। वहां 
भागम साहित्य का पूर्व और अंग के रूप में विभाजन किया ग्रया है| पर्व 
संख्या की दृष्टि से चौदह* थे ओर अंग बारह । 5 


१ बुहत्कल्पमाष्य गा० €६३-६६६ हज त 
२ बृहत्कल्पभाष्य गा० १३२ ४ 
३ आचारांग ५।१६३। उद्दें० ५ 
४ भगवती र२।५ ; 
५ चउदस पुष्वा प० त्ं०-- 290५ 
-  उप्पाय पुनब्वमग्गेणियं च॑ तइये च॑ वीरियं।पुन्व । 49०१ 8. 
अत्थीनत्यि पवायं॑ तत्तो नाणप्पवाय च ॥ 
, सच्चप्पवायपुच्ब॑ तत्ती आयप्पवायपुन्ब च॑। 
कम्मप्पवायपुव्व॑ पच्चकखाणं भवे नवमं ॥ 
, विज्जाणुप्पवायं ' अवंझपाणाउ बारस पुष्य । 
- तत्तो किरियविसालं पुन्ब॑ तह विदुसारं च ॥ --समवायांग, समयाय (४ 
६ दुवालसंगे गणिपिड़गे प० त--  * ई उदाशदमोओ, 
भआगारे, सूययडे, ठाणे, समवाएं, विवाहपन्नती, नायाधम्मकहाओ, ५ 
अंतगडदसाओ, अणुत्तरोववाइपदसाओ, पण्हावायरणाईं, विवागसुए, दिद्विवाएं। 
हे +--पसमवायांग, समवाम १३६ 


ढ़ 


जैन आगम साहित्य : एक मनुशीलन ह्‌ 
पूर्व 
पूर्व श्रुत व आगम साहित्य की अनुपम सणि-मंजूपा है। कोई भी 
विपय ऐसा नहीं है जिस पर पूर्व साहित्य में विचार-चर्चा न' की गई हो । 
पूेश्रुव के अर्थ और रचना काल के सम्बन्ध में विज्ञों के विभिन्न मत हैं। 
आचार्य अभयदेव आदि के अभिमतानुसार द्वादशांमी से प्रथम पूर्व साहित्य 
निर्मित किया गया था | इसी से उसका नाम पूर्व .रक्खा गया है |" कुछ 
चिन्तकों का यह मंतव्य है कि पूर्व भगवान्‌ पाइवेनांथ की परम्परा-की. श्रुत- 
राक्षि है। श्रमण भगंवानु महावीर से पुव॑वर्ती होने के कारण यह 'पूर्द' कहा 
गया है।* जो हो, इतना तो स्पष्ट है कि पूर्वों की रचना द्वादशशांगी से पहले 
हुईं । ह 
वर्तमान में पूर्व द्वादशांगी से पृथक्‌ नहीं माने जाते हैं। हष्टिवाद 
बारहवाँ अंग है । पूर्वगत उसी का एक विभाग है तथा चौदह पूर्ष इसी पू्वे- 
गत के अन्तर्गत हैं । जन अनुश्नुति के अनुसार श्रमण भगवान महावीर ने सबे- 
प्रधम 'पूर्वंगत” अर्थ का निरूपण किया था और उसे ही गौतम प्रभ्नूति गणघरों 
ने पूर्वेश्न त के रूप में निमित किया था। किन्तु पूर्वगत श्रुत अत्यन्त विलष्ट 
और गहन था, अत: उसे साधारण अध्येता समझ नहीं सकता था। एतदर्थे 
अल्प मेधावी व्यक्तियों के लिए आचारांग आदि अन्य अंगों की रचना की 
गई । जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण ने स्पष्ट कहा है---हष्टिवाद में समस्त दाब्द 
ज्ञान का अवतार हो जाता है तथापि ग्यारह अंगों की रचना अल्प* मेधावी 


१ (क) प्रथम पूर्व तस्य सर्वप्रवचनात्‌ पूर्व क्रियमाणत्वात्‌ । 
-+समवायांग वृत्ति, पत्र १०१ 
(ख) सर्वश्रुतात्‌ पूर्व क्रियत्ते इति पूर्वाणि, उत्पादपूर्वाध्दीनि चतुर्देश | 
. “स्थानांगसुत्र बृत्ति १०११ 
(ग) जम्हा तित्यकरों तित्थपवत्तणकाले .मणधराणं सब्वसुत्ता-धारत्तणतो पुष्य 
पुच्वगतसुत्तत्यं भासति तम्हा पुब्व॑ ति मणिता। . 
--नन्‍्दीसूत्र (विजयदान सूरि संशोधित ध्रृूणि पृ० १११ अ) 
२ (क) अच्ये तु व्याचक्षते पूर्व पूवंगत सूत्रार्थमहनू भापते, गणघरा, अपि पूर्व॑ पूर्व- 
गतसूर्न विरचयन्ति पश्चादाचारादिकम्‌ । --नन्‍्दी, मलयगिरि, बु० २४० 
[ख) पुव्वार्ण गय॑ पत्त-पुव्वसरूवं वा पुब्वगयामिदि गणणामं 
--पधद्खंडागम (घवला दीका) वीरसेनाचार्य पु०,१.प० ११४ 
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पुरुषों और महिलाओं के लिए की गई।'* जो श्रमण प्रवल प्रतिमा के धनी 
होते थे, वे पूर्वों का अध्ययन करते थे* और जिनमें प्रतिभा की 'तेजस्विता 
नहीं होती थी, वे ग्यारह अंगों का अध्ययन करते थे ३ दि 

जब तक आचारांग आदि अंग साहित्य का निर्माण नहीं'हुजा था तब 
तक भगवान महावीर की श्रतराशि चोदह पूर्व या दृष्टिवाद के नाम से ही 
पहचानी जाती थी । जब आचार प्रभृति ग्यारह अंगों का निर्माण हो गया 
तब दृष्टिवाद को बारहवें भंग के रूप में स्थान दे दिया गया । है 

।गम साहित्य में द्वादश अंगों को पढ़ने वाले और चौदह पूर्व पढ़ने- 

बाले* दोनों प्रकार के साधकों का वर्णन मिलता है किन्तु दोनों का तात्पर्य 
एक ही है। जो चतुद्दशपूर्वी होते थे, वे द्वादशांगवित्‌ भी होते थे क्योंकि 
बारहवें अंग में चोदह पूर्व हैं ही । ; 
अज्भ 2 2३ | 
जैन, बौद्ध और वैदिक तीनों ही भारतीय परम्पराओं में “भज्भू' शब्द 
का प्रयोग हुआ हैं। जैन परम्परा में उसका धयोग मुख्य आगम ग्रल्थ गणि- 
पिठक के अर्थ में हुआ है । 'दुवालसंगे गणिपिडंगे'* कहा गया है। . . 

(१) आचार (२) सूत्रकृत्‌ (३) स्थान (४) संमंवाय (५) भगवती 
(६) ज्ञाताघधर्मकथा (७) उपासक दशा (८) अन्तकृतृदशा (६) अनुत्तरोप- 
१ (क) जइबवि ये भूतावाए, सब्वस्सवभोगयस्स 'ओयारों | "४ ' 


निज्जुहुणा तहांबि हु, दुम्मेहे पष्ण इत्यी य॥ _.. .. 
“-विशेषावश्यक भाष्य या०, ५४४ 


(ख) पअ्रमावक चरित्र, इलो० ११४-१६, प्रमाचन््ध सूरि 


२' (क) चौहसपुब्बाई अहिज्जइ | . +-अंतयड ३ यर्य अ० & 
(ख) सामाइयमाइयाईं चोहूसपुन्बाइं अहिज्जइ । --अंतगड ३ बर्ग क० १ 
(ग) भगवती ११-११-४३२ | १७-२-६१७। का थे 

है. (क) सामाइयमाइयाईं एकारस अंग्राइं अहिज्जई | --मंतगढ ६ बघर्ग अ० १४५ 


(ख) बही, ८ बर्ग अ० १ 

(गे) सयवती २।१॥६ हक 
-' (घ) ज्ञाताधर्म अ० श्शाज्ञाता राशू ह 
४. क्षन्तगर्ड वर्ग ४, म० १ पा 
अन्तगड वर्ग)३, अ० ६ 
समवायांग प्रकोर्णक समवाय सुध ८८ 


न सब 
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पातिक (१०) प्रइनव्याकरण (११) विपाक और (१२) दृष्टिवाद--ये बारह 
अंग हैं । 

आचार प्रभृति आगरम श्रुत-पुरुष के अंगस्थानीय होने से भी अंग 
कहलाते हैं | 

वैदिक परम्परा में वेद के अर्थ में अंग शब्द व्यवहृत नहीं हुआ है 
अपितु बेंद के अध्ययन में जो सहायक ग्रन्थ हैं, उनको अंग कहा गया है 
और वे छह हैं* -- 

(१) शिक्षा--शब्दोच्चारण के विधान का प्ररूपक ग्रन्थ । 

(२) कल्प--वेद-निरूपित कर्मों का यथावस्थित प्रतिपादन करने 
वाला ग्रन्थ । 

(३) व्याकरण--पद-स्वरूप और पदार्थ निश्चय का वर्णन करने 
वाला ग्रन्थ । 

(४) निरुक्त--पदों की व्युत्पत्ति का वर्णन करने वाला ग्रन्थ | 

(५) छन्‍्द-मन्त्रों का उच्चारण किस स्वर विज्ञान से करना, 
इसका निरूपण करने वाला ग्रन्थ । 

(६) ज्योतिष-यज्ञन्याग आदि कृत्यों के लिए समय बुद्धि को 
बताने वाला ग्रन्थ । 

वीद्ध साहित्य के मूल ग्रन्थ त्रिपिटक माने जाते हैं। यद्यपि उनके 
साथ अंग शब्द का प्रयोग नहीं हुआ है किन्तु पालि-साहित्य में बुद्ध के 
वचनों को नवांगरे और द्वादशांगं अवश्य ही कहा गया है। नवांग इस 
प्रकार है-- 

(१) सुत्त-बुद्ध का गद्यमय उपदेश । 

(२) गेय्य--गद्य-पद्य मिश्चित अंश । 


१ मूलाराघना ४४६६ विजयोदया | 
पाणिनीय शिक्षा--४१-१२ 
३ सद्धमेंपुण्डरीक सूत्र २३४ (डॉक्टर नलिताक्ष दत्त का देवनागरी संस्करण, 
रायल एशियाठिक सोसाइटी कलकत्ता, सनू १६५३) 
४ सूत्र गेयं व्याकरणं, गाथोदानावदानकम्‌ । 
इतिवृत्तक निदान, वंपुल्य॑ च सजातकम्‌ । 
उपदेशादूमुतो धर्मों, द्वादशांगरमिंदं वचः | 
--चौद्ध संस्कृत प्रन्य अभिसमयालंकार को ठोका, पृ० ३४५ 


न 


९ जैन आग्रम साहित्य : मनन और मीमांसा 


. [३) वैयाकरण-ज्याख्यात्मक ग्रन्थ | , 5. 

(४) ग्राथा--पतद्म में निर्मित अन्य । पर 

(५) उदान--बुद्ध के मुखारवित्द से निःसृत भावपूर्ण प्रीति-उद्गार | 

(६) इतिवुत्तक-लघुप्रवचन, जो शुद्ध ने इस प्रकार कहा*'से 
प्रारम्भ होते हैं । 52 5 ४ 22) 

(७) जातक--बुद्ध के पूर्व-भच।॥. +7+. ०४; 

(८) अब्युतधस्म--चमत्कारिक वस्तुओं और विशृत्तियों का वर्णन 
करने वाले ग्रन्थ - 

(६) वेदलल-प्रंश्नोत्तर शैली में लिखे गये उपदेश.। 

द्वादशांग इस प्रकार हैं-- 

(१) सूत्र (२) ग्ेय (३) व्याकरण (४) गाथा (५) उदान (६) 
अवदान (७) इतिवुत्तक (८) निदान (&) वैपुल्य (१०) जातक (११) 
उपदेश धर्म और (१२) अदुभुत घर्म। पक 
अंगप्रविष्ट और अंगवाह्म कर 

, “आगमों का दुसरा वर्गीकरण देवड्धिगणी क्षमाश्रमण के समय का 
है । उन्होंने आगमों को अंग-प्रविष्ट और अंगबाह्य इन दो भागों में विभक्त 
किया ।* 

,  अंगप्रविष्ट और अंगबाह्म का विइलेपण, करते हुए .जितश्रद्गगणी 
क्षमाश्रम्मण ने. तीन:हेतु बतलाये हैं ।.अंगप्रविष्ठ श्रुत॒ वह है--:. ॥ : 777 
(१) जो गणधर के द्वारा सू् रूप से बनाया हुआ होता है।. / 
(२) जो गणघर के द्वारा प्रश्न करने पर तीर्थंकर के द्वांरा प्रति 


पादित होता है । १250 
(३) जो ज्ञाइवत सत्यों से सम्बन्धित होने के कारण. ध्र,व एवं, सुदीर्ष- 
कालीन होता है ।* 557 5९५ 


5 


१ अहवा तं समासओ दुविहं पण्णत्तं, तं जहा--अंगपविद्ठ अंगवाहिर च्‌। 

२ गणहर थेरकयं वा, आएसा मुकक-्बागरणओं वा। ७४४४० *»«७ 
घुव-चलल विसेसओ वा अंगाणंगेसु « नाणत्तें ॥ हे 
आम * “-विशेषावश्यक भाष्य गा० १५२ 


३ 


४. *+ 
५ 
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एतदर्थ ही समवायांग* एवं नन्‍दीसूत्र में? स्पष्ट कहा है--द्वादशांग- 
भूत गणिपिटक कभी नही था, ऐसा नहीं है, कभी नहीं है, और कभी नहीं 
होगा, यह भी नहीं । वह था, है, और होगा । वह ध्रुव है, नियत है, शाइवत 
है, अक्षय है, अव्यय है, अवस्थित है और नित्य है । 


अंगबाह्म श्रुत वह होता है : 
(१) जो स्थविर कृत होता है, 
(२) जो विना प्रश्न किये तीर्थकरों द्वारा प्रतिपादित होता है। ' 


बता के भेद की हृष्टि से भी अंगप्रविष्ट और अंगबाह्य ये दो भेद 
किये गये हैं ।* जिस आगम के मूलवक्ता.तीर्थंकर हों और संकलनकेर्ता, गण- 
धर हों वह अंगप्रविष्ट है। पृज्यपाद ने वक्ता के तीन प्रकार बतलाये हैं-- 
(१) तीर्थंकर (२) श्रुतकेवली (३) आरातीय*। आचार्य अकलंक ने कहा 
है कि आरातीय आचार्यो के द्वारा निभित आगम अंग्रप्रतिपादित अर्थ के 
निकट या अनुकुल होने के कारण अंगवाह्य कहलाते हैं ।* 

समवायांग और अनुयोगद्वार में तो केवल द्वादशांगी का ही निरूपण * 
है किन्तु नन्‍दीसूत्र में अंग्रप्रविष्ट, अंगवाह्य का तो भेद किया ही गया है, 
साथ ही अंगवाह्मय के आवश्यक, आवश्यक व्यतिरिक्त, कालिक और उत्का- 
लिक रूप में आगम की सम्पूर्ण शाखाओं का परिचय दिया गया है जो इस _ 
प्रकार है-- 


१ दुवालसंगे ण॑ गणिपिडगे ण कयावि णत्यि, ण कयाइ णासी, ण कयाइण 
भविस्सईै। 
मुवि थे, मवति य, भविस्सति य, अयले, धुवे, णितिए, सासए, (अकखए; अव्वए, 
अवद्ठिएं णिच्चे। .' 
--संम॒वायांग, समवाय १४८, सुनि कन्हैयालाल “कमल सम्पादित, पृ० १३८ 
२ नन्‍्दीसूत्र ४७ है हि 
'ववतृविशेषाद्‌ दविष्यम्‌ । |. .. >तल्वाय॑ भाष्य १४४० 
भ्यो वकक्‍तारः--सर्वज्ञस्तीथंकरः इतरो वा, श्रुवकेवती आरातीयश्चेति,।- “ 
- -+सर्वायसिद्धि १३२० पुज्यपाद 
५ आरातीयाचार्यइ्तांगा्प्रत्यासब्नरूपमंगवाह्ममू । 
+तत्त्वार्य राजवातिक, १२०, सकलंक 


न्ट्‌ू ल्‍्प्ण 
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आचार | । 
सूत्रकत आवश्यक आवश्यक व्यतिरिक्त 
स्थान | ' 
समवाय सामायिक 
भगवती (व्यास्याप्रज्ञप्ति) चतुविशतिस्तव हे 
शाताधमंकथा वन्दना 
उपासकंदशा प्रतिक्रमण 
अन्तक्ृतृदक्षा कायोत्सग 
अनुत्त रोपपातिकदशा अ्त्याख्यान का 
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वैगसूलिंकों मं 777 चुष्पिका तन्दुलवैचा रिक  महोप्रत्यास्या् हे 


विवाहचूलिका 7 शापीयणाः दुत्व॑चूलिका। ४ चद्धवेध्यक री उतर तर 
माशण् ०8 पोगीण्काश्ृष्णिदशा 
+$ छाप्रााागागिरगरवकावप दमा झीकगपादी_ ण 
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अनुयोग-- - 
आये वज्ञ के पदचात्‌ आयंरक्षित होते हैं। इनके गुरु का साम ' 
आचार्य तोसलिपुत्र' था। आयेंरक्षित नौ पूर्व और दसवें पूर्व के २४ यविक 


के ज्ञाता थे ।* इन्होंने सर्वप्रथम अनुयोगों के अनुसार सभी आममों को 
चार भागों में विभक्‍त किया-- 


(१) चरण-करणानुयोग--कालिक श्रुत, महाकल्प, छेंद श्रुत आदि। 
(२) धर्म कथानुयोग--ऋषिभाषित, उत्तराष्ययन आदि । 

(३) गणितानुयोग--सूर्य प्रज्ञ॒प्ति आदि । ह 

(४) हृव्यानुयोग--हष्टिवाद आदि* 


विपय-साहश्य की दृष्टि से प्रस्तुत वर्गीकरण .किया गया है। 
व्याख्या-क्म की हृष्टि से आगमों के दो रूप होते हैं :--. 


(१) अपृथवत्वानुयोग 

(२) पृथक्त्वानुयोग 

आर्यरक्षित से पहले अपृथक्त्वानुयोग का प्रचलन था । अपृथवत्वो-, 
नुयोग में हंर एक सूत्र की व्याख्या चरण-करण, धर्म, गणित और द्रव्य कीं 
हृष्ठि से होती थी । यह व्याख्या अत्यधिक क्लिष्ट और स्मृति-सापेक्ष थी।' 
आरक्षित के चार मुख्य क्षिष्प थे--(१) दु्वेलिका पुृष्यमित्र (२) फल्गु 
रक्षितें (३) विन्ध्य और (४) गोष्ठामाहिल। उनके दिष्यों' में विन्ध्य 
प्रबल मेधावी था | उसने आचार्य से अम्यर्थेना की कि सहपाठ से अत्यधिक . 
विलम्ब होता है अतः ऐसा प्रबन्ध .करें कि मुझे शीघ्र पाठ मिल जाए। 
आचार्य के आदेश से दुवेलिका-पुष्यमित्र ने उसे वाचना देने का कार्य अपने 
ऊपर लिया । अध्ययनक्रम चलता रहा । समयाभाव के कारण दुर्बेलिका- 
पुष्यमित्र अपना स्वाष्याय व्यवस्थित रूप से नहीं कर सके । वे नौवें पूर्व को 
भूलने लगे, तो आचार्येने सोचा कि प्रवल प्रतिभा-सम्पन्न दुर्बल्िका प्रुष्य- 


१ प्रमावक चरित्र : आर्यरक्षित, श्तोक ८२-८४ 
२ (क) आवश्यक नियु कित,-३६ ३०२७७ 
(ख) पविशेषावश्यक भाष्यं, २२८४-२२६५ 
(ग) दशवैवगलिक नियुक्ति, ३ टी० 
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मित्र की भी यह स्थिति है तो अल्पमेधावी मुनि किस प्रकार स्मरण रख 
सकेंगे* ? 

पूर्वोक्त कारण से आचार्य आयेरक्षित ने पृथक्त्वानुयोग का प्रवरतेन 
किया । चार अनुयोगों की हृष्टि से उन्होंने आगमों का वर्गीकरण 
भी किया ।१ 

सूकृतांग चूणि के अभिमतानुसार अपृथवत्वानुयोग के समय प्रत्येक 
सूत्र की व्याख्या चरण-करण, धर्म, गणित और द्रव्य आदि अनुयोग की 
हृष्टि से व सप्त नय की दृष्टि से की जाती थी, परन्तु पृथकत्वानुयोग के 
समय चारों अनुयोगों की व्याख्याएं अलग-अलग की जाने लगीं।? 


यह वर्गीकरण करने पर भी यह भेद-रेखा नहीं खींची जा-सकती 
कि अन्य आममों में अन्य वर्णन नहीं है। उत्तराष्ययन में धर्म-कथाओं के 
अतिरिक्त दाशनिक तत्त्व भी पर्याप्त रूप से हैं। भगवती सूत्र तो सभी 
विपयों का महासागर है ही । आचारांग आदि में भी यही बात है । सारांश 
यह है कि कुछ आगमों को छोड़कर शेप आगमों में चारों अनुयोगों का 
संमिश्रण है। एतदर्थ प्रस्तुत वर्गीकरण स्थूल वर्गीकरण ही रहा। 


१ ततो आयारिएहिं दुब्बलिय पुस्समित्तो तस्स वायणायरियओ दिण्णो, ततो सो 
कई वि दिवसे वायर्ण दाऊण आयरियमुवट्टितो मणइ मम वायण देंतस्स नासति, 
ज॑ च सण्णायघरे नाणुप्पेहियं, अतो मम अज्ञरतस्स नवमं पुव्व॑ नासिहिति - ताहे 
आयरिया चितति---जइ ताव एयस्स परममेहाविस्स एवं झरंतस्स नासइ 
अन्नस्स चिरयड्ढे चेव ।' --आवश्यक चृत्ति, पूृ० ३० 

२ (क) अपुहत्ते अणुओगो चत्तारि दुवार भासई एगो। 

पहुत्ताणुओगकरणे ते भत्या तओ उ वुच्छिन्ना ॥ 
देविदवंदिए्ह भहाणुमावेहि रक्खिअज्जेहि । 
जुममासज्ज विहत्तो अणुओगे ता कओ चउहा॥ 
“आवश्यक नियुक्ति गा० ७७३-७७४ 
(ख) चतुर्ष्वेक॑कसूत्रार्थासि्याने स्थात्‌ कोपि न क्षमः। ह 
ततोश्नुयोगांश्वतुर: पार्थक्येन व्यधात्‌ प्रमुः॥  . हे 
+-आवश्यक कथा १७४ 
३ जंत्य एते चत्तारि अणुयोगा पिहप्पिहं वक्खाणिज्जंति पुहुत्ताणुयोगे अपुहुत्ताणुजोगो, 
““” प्ृण ज॑ एक्केक्क सुत्त एतेहि चउहि वि अशुयोगेहि संत्तहिं णयसत्तेहि 
* चक्‍्खाणिज्जति । ऊसूत्रकृतचूणि, पत्र ४ 
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दिगम्बर साहित्य में इन चार अनुयोगों का वर्णन कुछ रुपान्तर से 
मिलता है । उनके नाम इस प्रकार हैं--(१) प्रथमानुयोग, (२) करणानुयोग, 
(३) चरणानुयोग, (४) द्वव्यानुयोग । 


प्रथमानुयोग में महापुरुषों का जीवन-चरित है। करणानुयोग में 
लोकालोकविभक्ति, काल, गणित आदि का वर्णन है। चरणानुयोग में 
आचार का निरूपण है और द्रव्यानुयोग में द्रव्य, गुण, पर्याय, तत्त्व आदि 
का विश्लेषण है। 


दिगम्बर परम्परा आगमों को लुप्त मानती है अतएव प्रथमानुयोग 

में महापुराण और अन्य पुराण, करणानुयोग में त्रिलोक-प्रज्ञप्ति, विलोकसार, 

चरणानुयोग में मूलाचार और द्रव्यानुयोग में प्रवचनसार, ग्रोम्मटसार 
आदि का समावेश किया गया है ।* 


श्रीमद्‌ राजचन्द्र ने चारों अनुयोगों का आध्यात्मिक उपयोग .बंताते 
हुए लिखा है--'यदि मन शंकाशील हो गया है त्तो द्रव्यानुयोग का चिन्तन 
करना चाहिये, प्रमाद में पड़ गया है तो चरण-करणानुयोग का, .कपाय,से 
अभिभूत है तो धर्मकथानुयोग का और जड़ता प्राप्त कर रहा हैतो 
गणितानुग्रोग का । 
अनुयोगों की तुलना वैदिक साधना के विभिन्न पक्षों के साथ की 
जाय तो द्रव्यानुयोग का सम्बन्ध ज्ञानयोग से है, चरण-करणानुयोग का 
कर्मधोग से, धर्मकथानुयोग का भक्तियोग से । गणितानुयौग मन को एकाग्र 
करने की प्रणाली होने से राजयोग से मित्रता है! 
१ प्रथमानुयोगमर्थाख्यानं. चरितं पुराणमविपुष्यम्‌ । 
बोधिसमाधिनिधानं बोघति बोघ:. समीचीनः ॥४३॥ 
! लोकालोकविमक्तेयु गपरिवृत्तेश्चतुगंतीनाञजच्‌ । 
आदशेंमिव तथामतिर्वैति ,करणानुयोगब्च 4४४). + | * 
शहमेध्यनयाराणां *चारित्रोत्तत्तिवुद्धि रक्षांगमू। 


-  चरणानुयोगसमर्य सम्यस्तानं ,.. विजानाति ॥४५॥ 
* जीवाजीवसुतत्त्वे पुण्यापुण्ये .च बंधमोक्षी घा। फ 
' द्वव्यानुयोगदीप: - श्रुतविद्यालोकमातनुत्े ॥४६॥ 


+--रत्नफरण्ड श्रायकाचार, अधिकार १, पृ० छह से ७३ 
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अंग, उपांग, मूल और छेद 

आगमों का सबसे उत्तरवर्ती चतुर्थ वर्गीकरण है--अंग, उपांग, 
मूल और छेंद । 

नन्‍्दीसूत्रकार ने मूल और छेद ये दो विभाग नहीं किये हैं और न 
वहाँ पर उपांग शब्द का ही प्रयोग हुआ है। उपांग शब्द भी नन्‍दी के 
पद्चात्‌ ही व्यवहृत हुआ है। नन्‍्दी में उपांग के अर्थ में ही अंगवाह्म शब्द 
आया है । 

आचाये उमास्वाति ने, जिनका समय पं. सुखलालजी ने विक्रम की 
पहली शत्ताब्दी से चतुर्थे शताब्दी के मध्य माना है,* तत्त्वार्थभाष्य में अंग 
के साथ उपांग शब्द का प्रयोग किया है। उपांग से उनका तात्पयं अंगबाह्य 
आगमों से ही है ।* 

आचायें श्रीचन्द्र ने, जिनका समय ई० १११२ से पूर्व माना जाता 
है, उन्होंने सुखवोधा समाचारी की रचना की । उसमें उन्होंने आगम के 
स्वाध्याय की तपोविधि का वर्णन करते हुए अंगबाह्म के अर्थ में 'उपांग' 
शब्द प्रयुक्त किया है ।३ 

आचाये जिनप्रभ, जिन्होंने ई० १३०६ में “विधिमार्मप्रपा' ग्रन्थ पूर्ण 
किया था, उन्होंने उसमें आग्रमों की स्वाध्याय की तंपोविधि का वर्णन 
करते हुए 'इयाणि उवंगा' लिखकर जिस अंग का जो उपांग है, उसका 
निर्देश किया है ।९ 

जिनप्रभ ने वायणाविही की उत्थानिका में जो वाक्य दिया है, 
उसमें भी उपांग-विभाग का उल्लेख हुआ है।* 

पण्डित बेचरदासजी दोशी का अभिमत है कि घृूणि-साहित्य में भी 

तत्त्वार्थ सूत्र--पं० सुखलालजी विवेचन पृ० ६। 
२ अन्यथा हि अनिबद्धमंग्रोपांयशः समुद्रप्रतरणवद्दुरध्यवसेयं स्यात्‌ 
+-तत्त्वायं भाष्य १-२० 


-_ 


सुखवोधा समाचारी पृ० ३१ से ३४ हर 

४ पं० दलसुख्त मालवणिया--जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास, भाग १ की 
प्रस्तावना में पृ० ३८ । 

५ एवं कप्पतिप्पाइविहिपुरस्सरं साहू समाणियसयलजोग्रविही मूलग्गन्यनन्दि 

अणुओगदार--उत्तरज्ञयण--इसिमासिय-अंग-उवांग-पहण्णय-छेयरगन्थआगमेवा- 

इज्जा ।--वायणाविहि पृ० ६४ जैन सा० चू० इ० प्रस्तावना, पु० ४०-४४ से । 
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उपांग शब्द का प्रयोग हुआ है।* किन्तु सर्वश्रथम किसने किया, यह 
अन्वेषण का विपय है। ;क्‍ 


मूल और छेद सूत्रों का विभाग किस समय हुआ, यह :निश्चितत रूप 
से तो नहीं कहा जा सकता किन्तु इतना स्पष्ट है कि दशवैकालिक, 
उत्तराष्ययन आदि की नियुक्ति, चूणि और वृत्तियों में* मूलसूत्र के सम्बन्ध 
में किब्चित्‌मान्र भी चर्चा नहीं की गई है। इससे यह ध्वनित्र 'होता है ' 
कि ग्यारहवीं शत्ताव्दी तक 'मूलसूत्र' इस प्रकार का विभाग नहीं हुआ 
था । यदि हुआ होता तो अवश्य ही उसका उल्लेख इन ग्रन्थों में होता । 

श्रावक विधि के लेखक धनपाल ने, जिनका समय विक्रम कौ 
ग्यारहवीं शताब्दी माना जाता है, अपने ग्रन्य में पेंतालीस आंग्रमों का 
निर्देश किया है? और विचारसार-प्रकरण के लेखक प्रद्युम्नंसूरि ने भी, . 
जिनका समय विक्रम की तेरहवीं छाताब्दी है, पेंतालीस आगमों का तो 
निर्देश किया है पर मूलसूत्र के रूप में विभाग नहीं किया है । 

विक्रम संवत्‌ १३३४ में निर्मित प्रभावक-चरित्र में सर्वप्रथम अंग, 
उपांग, मूल और छेद का विभाग मिलता है; और उसके :पदचात्‌ 
उपाध्याय समयसुन्दर गणी ने भी समाचारीश्षतक में उसका उल्लेख 
किया है* । फलितार्थ यह है कि मूलसूत्र विभाग की स्थापना तेरहवीं 
शताब्दी के उत्तराद्ध में हो चुकी थी। 

दशवैकालिक, उत्तराष्ययन आदि आगमों को 'मूलसूत्र” यह अभिषा 
क्यों दी गई, इसके संबंध में विभिन्न विज्ञों ने विभिन्न कल्पनाएँ की हैं। 


१. जैन साहित्य का-इतिहास, मा० १ जिन श्रुत', पृ० ३० 
३ , देखिए--दश्शवैकालिक हारिभद्रीया वृत्ति, और उत्तराष्ययत शान्त्याचार्यक्ृत 
बृहद्‌ वृत्ति १ 
३ गाधासहख्री में समयसुन्दर गणी ने धवपालकृत “क्रावकविधि: का निम्न उद्धरण 
“दिया है--'पणयालीसं आगम', इलो० २६७, पृ० १८) 
४ विचारलेस, गाथा ३४४-३५१ (विचारसार प्रकरण) 9 ३ 
'५' ततश्चतुत्रिधः कार्यडनुयोगोश्तः परं मया। - ' 55६ 
ततो5ज्भीपाज़मूलास्यग्रन्थच्छेदक्तागम: ॥२४१॥ पु ज ' 
५ » “- प्रभावक चरितंमृ; दुसरा आरक्षित अवस्ध 
् है. 5 (प्र. सिंधी जैन ग्रन्थमाला, अहमदाबाद) 
६ समाचारी तक पत्न+-७६ * 
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प्रो० विन्टरनित्ज का मन्‍्तव्य है कि इन आगमों पर अनेक टीकाएँ 
हैं। इनसे मूलग्रन्थ का पृथकक्रण करने के लिए इन्हें मूलसूत्र कहा गया 
है ।* किन्तु उनका यह तक वजनदार नहीं है क्योंकि उन्होंने पिण्डनिर्युक्ति 
को मूलसूत्र में माना है जबकि उसकी अनेक टीकाएं नहीं है । 


डॉ० सारपेन्टियर,* डा० ग्यारीनो३ और प्रोफेसर पटवर्घन४ आदि 
का अभिमत है कि इन आगमों में भगवान महावीर के मूल शब्दों का 
संग्रह है, एतदर्थ उन्हें मुलसू्र कहा गया है । किन्तु उनका यह कथन भी 
युक्ति-युकत प्रतीत नहीं होता क्योंकि भगवान महावीर के मूल शब्दों के 
कारण ही किसी आगम को मूलसूत्र माना जाता है तो सर्वेप्रथम आचारांग 


]. है परां॥09 ० [0ांशा 7[शवाण6, ए7 ], 22886 446-- 

ज॥9 ॥॥९56 06588 26 ८८0 *प60 5प95" |5$ ॥08 वृणा6 ९6३५ 
06लाशशा॥ धरा ५00 था 45 प्श९त 07. परि(द्रा2008 (650, गी। 00- 
॥ता0ाणजा (0 06 ००रग्राधांधए, एच 85 विश का 00 ४6 ॥790- 
गा। ००धाशात्षा55 |7 €४5ा००९०६४ छाथ्णां52)९ मी वीर 0४8४९ णी 656 
(065 ध69 ह॥ाठ ए700807 (श॥ा९6 “(०॥४-7१५७४४४१, 

2 [रह एकाब्रता१8एथआ३ $प08, 2038९ 32--- 

॥॥ चाह 00058 एणा< /द्रा3९४फन४ं 245, 265 /परष्ठाधा।॥8 
इ86श॥8 (0 शाह्क्षा। गांशावें (७६७ प्राववां 5 6 छ070$ 0 छप0008 
छमांधइशा (१0॥5९0एएश९॥7ए धाश्& ० 98 70 0077 ज्ञ9506ए67 वा 
॥॥8 उ885 (00 गरा89 (896 ७३९७ ैए॥ गा धी& 5६058 0 '0एंष्रागश 
(३. धात एशए४895$ 70 50 ग्राएशा | ०7०7०शंधंता 40 6 6 
2908थ76%5 800 एणाशश|क्षांड& 85५ शाशलेए 40 त६06 बणायो 
ज०/95 9 शिशावज्रा9 गरंएइथा, 
ले रिलिजियन द जैन पृ. ७६ (7.8 एऐे८80०॥7 06 ज>07), 038० 79-- 

प्रा प॥१्०4 (ए-8ए६ 5 पक्षांशा2त 85 #4/९8 085५ 
4. 86 09॥९श८08 9वा8--२ 9009५, 28286 6-- 

ए6 वीए0 ॥0ए९एढ7 6 ए074 पांव ठीशा ए५९० 9 ही€ इ९ा३९ 0 
#तारांह्ाव छत? शात ॥ ३5 एप उ९३5०॥808 [0 06 हा 6 'ज़णत 
ता बएए९शा॥8 ग 6 €छा०5ञंणा :शए३-5प्राव ॥88- 80 (6 इधा6 
8056.,. परफ्रा$ 6 शा ऐैप्रॉब्शायय ऋण ग्राह्यय 06 ९0 तह्ागव्रों (९४४7 
3, ४. “प्रहृ॥ (७ एणांधिंग्रॉंपड पा णाॉंडणश एणवं5 ०" शशावशाय (85 
3९९€ाएल्त 56९४५ वि०्या कांड ग्राणाए)-" 876 85 8 एरशादा ० 0 ४6 
गए 990 ॥6 5६४]९ ०॥ (०३ ६पध85 ०. 83 (उत्तराष्ययन 90०0.. दश- 
बवैकालिक) 38 उध्जीलिंच्या9 बांधा 40 उप्र हर लुशाक प्रबतट वा 
प्रानाए 8४००० 99 ठांशांप्रथ धी।8, पबा 697 फाव्शशां, 200. छालइटाए० पि6 
" 0ोष्ठाएत्रों फ़०0705 0 ]ि्बो8शं।8- 
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के प्रथम श्रुतस्कन्ध को मूल मानना चाहिये, क्योंकि वही भगवान महावीर 
के मूल शब्दों का सबसे प्राचीन संकलन है । - 
हमारे मन्तव्यानुसार जिन आगमों में मुख्य रूप से श्रमण,के आचार 
सम्बन्धी मूल गुणों महाव्रत, समिति, गुप्ति आदि का भिरूपण है और जो 
श्रमण-जीवनचर्या में मूल रूप से सहायक बनते हैं और जिन आगममों का 
अध्ययन श्रमण के लिए सर्वप्रथम अपेक्षित है उन्हें मुलसूत्र कहा गया है। 
हमारे इस कथन की पुष्टि इस बात से भी होती है कि पूर्वकाल में 


आगमों का अध्ययन आचारांग से प्रारंभ होता था । जब दशावैकालिक सूत्र ' 


का निर्माण हो गया तो सर्वप्रथम दशवैकालिक का अध्यय्नन कराया जाने 
लगा और उसके पश्चात्‌ उत्तराध्ययन्त पढ़ाया जाने लगा ।* |॒ 

पहले आचारांग के 'झास्त्रपरिज्ञा' प्रथम अध्ययन से शैक्ष की 
उपस्थापना की जाती थी परन्तु दशवकालिक.की रचना होने के पश्चात्‌ 
उसके चतुर्थ अध्ययन से उपस्थापना की जाने लगी ॥९ 

मूलसृत्रों की संख्या के संबंध में भी मतंक्‍्य नहीं है। समयसुल्दर 
गणी ने (१) दकश्वेकालिक, (२) ओघनिर्युक्ति, (३) पिण्डनिर्यूव्ति, 
(४) और उत्तराध्ययन ये चार मूलसूत्र माने हैं।? भावप्रभसूरि ने 
(१) उत्तराष्ययन, (२) आवश्यक, (३) पिण्डनिर्युक्ति-ओघनियर्युक्ति और 
(४) दश्शबैकालिक ये चार मूलसूत्र माने हैं ।* 

प्रो० बेवर और प्रो० बूलर ने (१) उत्तराष्ययन, (२) आवश्यक एवं 
(३) दशवेकालिक को मूल सुत्र कहा है। 


१ आयारस्स उ उर्वरिं, उत्तर|ज्ञमयणा उ आस्तमि पुब्वंतु। 
दसवेयालिय उर्वारे इयाणि कि तेन होवंती उ॥ा 
+-व्यवहारभाष्य उद्देशक ३, गार १७६ 
(संशोधक मुनि माणक०, प्र० वकील केशवलाल ग्रेमचन्द, भावतगर, 
२ पुष्य॑ सत्यपरिण्णा, अधीय पढियाद् होइ उवद्गवणा " 
इण्हिच्छज्जीवणया, कि सा उ न होठ उबद्गवणा ॥ 
“-व्यवहारभाष्य उद्दे० ३, गा० १७४ 
३. समाचारी शतक । 
४ अथ उत्तराध्ययत-आवश्यक-पिण्डनिर्युवित सथा ओघनिर्युविति-दशर्वकालिकनइति 
चत्वारि मूलसूत्राणि । “-जैनपर्मवरस्तोत्र, श्तो० ३० की स्वोपशंश्टतति । 
(लि० भावपमयूरि, प्र० धवेरी जीवनघन्द साकरवन्ध) 
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'डा० सारपेन्टियर, डा० विन्टरनित्व और डा» ग्यारीनों ने 
(१) उत्तराष्ययन, (२) आवश्यक, (३) दछ्ववेकालिक, एवं (४) पिण्ड 
निर्युक्ति को मूल सूत्र माना है। 

डा० सुक्षिंग ने उत्तराष्ययन, दशवेकालिक, आवश्यक, पिण्ड निर्युक्ति 
और ओपघनिरय्‌क्ति को मूल सूत्र की संज्ञा दी है ।* 

स्थानकवासी और तेरापंथी सम्प्रदाय उत्तराष्ययत, दशवेकालिक, 
नन्‍्दीसूत्र और अनुयोगद्वार को मूल सूत्र मानते हैं ।* 

कहा जा चुका है कि 'मूल' सूत्र की तरह 'छेद' सूत्र का नामोल्लेख 
भी नन्‍्दीसूत्र में नहीं हुआ है। 'छिद सूत्र” का सबसे प्रथम प्रयोग आवश्यक 
निर्युक्ति भें हुआ है? । उसके पश्चात्‌ विशेषावश्यक भाष्य* और निशीथ 
भाष्य* आदि में भी यह छाब्द व्यवहृत हुआ है। तात्पर्य यह है कि हम 
आवद्यक निर्युवित को यदि ज्योतिविद वराहमिहिर के श्राता द्वितीय भद्ब- 
बाहु की कृति मानते हैं तो वे विक्रम की छठी शत्ताब्दी में हुए हैं' । उन्होंने 
इसका प्रयोग किया है । स्पष्ट है कि 'छेद सुत्त' शब्द का प्रयोग 'मूल सुत्त' से 
पहले हुआ है । 

अमुक आगमों को 'छेदसूत्र' यह अभिधा क्यों दी गई ? इस प्रइन का 
उत्तर प्राचीन ग्रन्थों में सीधा और स्पष्ट प्राप्त नहीं है। हाँ यह स्पष्ट है कि 
जिन सूत्रों को 'छिदसुत्त' कहा गया है वे प्रायश्चित्त सूत्र हैं। 

स्थानाजु में श्रमणों के लिए पाँच चारित्रों का उल्लेख है-- 
१ ए हिस्दी ऑफ दी केनोनिकल लिटरेचर ऑफ दी जैन्स, १० ४४-४५ लेखक 

एच० आर० कापडिया । 
२ (क) जैनदशेन, डा० मोहनलाल मेहता पृ० ८६, प्र० सन्‍्मति ज्ञानपीठ, आगरा | 
(ख) जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास, पृ० २८ प्रस्तावक पं० दलसुख मालवणिया 

३ ज॑च महाकप्पसुयं, जाणि असेसाणि छेअसुत्ताणि चरणकरणाणुओगो त्ञि कालियत्ये 


उवगयाणि ॥ 
“आवश्यक नियक्ति ७७७ 
४ बही --विशेषावश्यकमाष्य २२६५ 
५ (क) छेदसुत्ताणिसीहादी, अत्यो य ग्रत्ो य छेदसुत्तादी । मंतनिमित्तोसहिपाहुडे, य 
गाहँति अण्णात्य ॥ --निशीयमाष्य ५६४७ 


(ख) केनोनिकल लिटरेचर, पृ० ३६ भी देखिए । 
६ जैनागमधर और प्राकृत वाहमय--लेखक पुण्यविजयजी, 
ला ः --घुनि हजारीमल स्मृति प्रन्य, पूृ० ७१८ 
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(१) सामायिक, (२) छेदोपस्थापनीय, (३) परिहारविश्युद्धि (४) सुक्ष्मंसंपराय 
: (५) यथाखरुयात ।* इनमें से वर्तमान में तीन अन्तिम चारित्र विच्छिन्न हो 
गये हैं। सामायिक चारित्र स्वल्पकालीन होता है, छेदोपस्थापनिक चारित्र 
ही जीवन पर्यन्त रहता है। प्रायद्चित्त का सम्बन्ध भी इसी चारित्र से है। 
संभवत: इसी चारिन्र को लक्ष्य में रखकर प्रायश्चित्त सूत्रों को छेदसूत्र की 
संज्ञा दी गई हो । 
मलयगिरि की आवश्यक वृत्ति* में छेदसूत्रों के लिए पद-विभाग, 
समाचारी शब्द का प्रयोग हुआ है। पद-विभाग और छेद ये दोनों शब्द 
समान अर्थ को अभिव्यक्त करते हैं। संभवत: इसी, हृष्टि से छेंदसूत्र नाम 
रखा गया हो । क्योंकि छेदसूत्रों में एक सूत्र का दूसरे सूत्र से सम्बन्ध नहीं 
है । सभी सूत्र स्वतंत्र हैं। उनकी व्याख्या भी छेद-हृष्टि से या विभाग-हृष्टि 
से की जाती है। 
दर्याथुतस्कन्घ, निशीथ, व्यवहार और वृह॒त्कल्प ये सूत्र नीवें 
प्रत्याख्यान पूर्व से उद्घृत किये गये हैं,” उससे छिन्न अर्थात्‌ पृथक्‌ करने से 
उन्हें छेदसूत्र की संज्ञा दी गई हो, यह भी सम्भव हैं 
छेदसृत्रों को उत्तम श्रुत माना गया है। भाष्यकार भी इस कथन 
का समर्थन करते हैं | चूणिकार जिनदास महुत्तर स्वयं यह प्रश्न उपस्थित 
करते हैं कि छेदसूत्र उत्तम क्यों है ? फिर स्वयं ही उसका समाधान देते हैं 
कि छेदसूत्र में प्रायश्चित्त विधि का निरूषण है, उससे चारित्र की विशुद्धि ', 
“होती है, एतदर्थ यह श्रुत उच्तम माना गया है।* श्रमण-जीवन की साथवा 


१ (क) स्थानांग सूत्र ५, उद्देशक २, सूच ४२८ 
(ख) विशेषावश्यक भाष्य गा? १२६०-१२७० 


२ पद विभाग, समाचारी छेदसूत्राणि। 
--आवश्यक नियुक्ति ६६४, मलयगिरि श॒त्ति 


“३ कतरं सुत्त ? दसाउकप्पो ववहारों य। कतरातो उद्घृतं ? उच्यते पच्चयखाण- 


पुब्वाओ । 7 +वश्माथु तस्कृंषन्ूणि, पत्र २. 
४ निशीय १६॥१७ ० 
“४५ छेयसुयमुत्तम सुये । 3 “-निशोषभाष्य, ६१४८ 


६ छेयसुयय॑ कम्हा उत्तमसुत्तं ? मण्णति--जम्हा एत्पं सपायच्छितों विधी भण्णति, 


जम्हा ए तेणच्चरणविश्युद्ध फरेति, तम्द्ा तं उत्तमसुत्त । 
+-मिश्नीयमाष्य ६१८४ की घूणि 
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का सर्वाज्भीण विवेचन छेद-सून्नों में ही उपलब्ध होता है। साधक की क्या 
मर्यादा है ? उसका कया कत्तेव्य है ? इत्यादि प्रैदनों पर उनमें चिन्तन किया 
गया है। जीवन में से असंयम के अंश को काटकर पृथक्‌ करना, साधना में 
से दोषजन्य मलिनता को निकालकर साफ करना, भूलों से बचने के लिए 
पूर्ण सावधान रहना, भूल हो जाने पर प्रायश्चित्त ग्रहण कर उसका परि- 
मार्जन करना, यह सब छेंदसूत्र का कार्य है । 

समाचारी शतक में समयसुन्दर गणी ने छेदसूत्रों की संख्या छः 
बतलाई है*-- 

(१) दरशाश्रुतस्कंघ, (२) व्यवहार, (३) बृहत्कल्प, (४) निशीथ, 
(५) महानिश्ीथ, (६) जीतकल्प । 

जीतकल्प को छोड़कर शेप पांच सूत्रों के नाम नन्‍दी सूत्र में भी 
आये हैं ।* जीतकल्प जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण की कृति है, एतदर्थ उसे 
आमम की कोटि में स्थान नहीं दिया जा सकता। महानिशीथ का जो वर्तें- 
मान संस्करण है, वह आचार्य हरिभद्र (वि० ८वीं शताब्दी ) के द्वारा पुनरु- 
द्वार किया हुआ है। उसका मूल संस्करण तो उसके पूर्व ही दीमकों ने 
उदरस्थ कर लिया था। अतः वर्तमान में उपलब्ध महानिशीथ भी आगम 
की कोटि में नहीं आता । इस प्रकार मौलिक छेदसूत्र चार ही हैं--(१) 
दशाश्रुतस्कन्ध, (२) व्यवहार, (३) वृहत्कल्प और (४) निश्ञीथ । 
श्रुतपुरुष 

नन्दीसूत्र की चूणि में श्रुतपपुरुप की एक कमनीय कल्पना की गई 
है।* पुरुष के शरीर में जिस प्रकार बारह अंग होते हैं--दो पैर, दो जंघाएँ, 
दो ऊरु, दो गात्रार्धथ (उदर और पीठ), दो भुजाएँ, गर्देन और सिर, उसी 
प्रकार श्रुतपुरुष के भी वारह अंग हैं ।४ के 


१ समाचारी दातक, आगम स्थापनाधिकार | 
२ कालियं अणेगविहं पण्णत्तं, त॑ जहा-दसाओकप्पो, ववहारो, निसीहं, महानिसीहं । 
-+नन्‍्दी सूत्र ७७ 
३ इच्चेतस्स सुतपुरिसस्स ज॑ सुतं अंगमागठितं त॑ अंग्रपविट्ठ मणइ। 
++नन्दोसूत्र चूगि, पु० ४७ 
४ (क) पायदुगं जंघा उरू गायदुगद्ध तु दो य वाहू ये । 
ग्रीवा सिरं च पुरिषो बारस अंगो सुयविसिट्ठो ॥ 
++नन्दीसूत्र घृत्ति, श्र 
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दाँया पैर आचारांग 
बाँया पर सूत्रकृर्ताय 

दाँयीं जंघा स्थानांग - 

याँयीं जंघा समवायांग 

दाया ऊरू भगवती 

चाँया ऊरु ज्ञाताधर्मकथा 
उदर उपासकदशा, 
पीठ अन्तकृतदशा  , 
दाँयीं भुजा अनुत्तरोपपातिक 
वाँयीं भुजा ह प्रदनव्याक रण . 
ग्रीवा विपाक 

शिर इृष्टिवाद 


श्रुतपुरुष की कल्पना आगमों के वर्गीकरण की हृष्टि से एक अतीव 
सुन्दर कल्पना है। प्राचीन ज्ञान भण्डारों में श्रुतपुरुष के हस्त-रचित अनेक 
कल्पना-चित्र मिलते हैं। द्वादश उपांगों की रचना होने के पश्चात्‌ श्रुत- 
पुरुष के प्रत्येक अंग के साथ एक-एक उपांग की भी कल्पनाकी ग्रई है। 
बयोंकि अंगों में कहे हुए अर्थों का स्पष्ट वीध कराने वाले उपांग सूत्र हैं। 
किस अंग का उपांग कौन है, यह इस प्रकार है :-- | 


अंग उपांग 
आचारांग ओपपातिक 
सूत्रकृत राजप्रइनीय 
स्थार्नांग जीवाभिगम 


(ख) इह पुरुषस्य द्वादश अंगानि भवन्ति तद्था-द्वो पादौ, दे जद्ूघे, हे उ्णी, 
दे गात्रार्षे, द्वो वाहू, ग्रीवा, शिरश्च, एवं श्रुतरूपस्य अपि , परमपुरुषस्य 
आचारादीनि द्वादश अंगानि क्रमेण वेदितव्यानि'*'"*****५ श्रुतपुरुषस्य अंगेपु 
प्रविष्ठमू अंगमावेन व्यवस्थितमित्य्थ: । यत्‌ पुनरेतस्येव द्वादक्षांगात्मकस्य 
शुत्रपुरुषस्य व्यतिरेकेण स्थितम्‌ अंग्रवाह्मत्वेतत व्यवस्थित तदू अंग 
प्रविष्टम । “-नम्दीसूत्र मलयगिरि शृत्ति, ० २०३ 

(ग) श्रृंतं पुरुष: मुसचरणादंगस्थानीयत्वादंग धाब्देनोच्यते । 

-+सूलाराधना ४॥४६६ विजयोदया 
१ आंगार्षस्पप्टवोधविधायकानि उपांगानि । --ओपपातिक टीका 
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समवाय प्रज्ञापना 

भगवती जम्बूद्वीपग्रज्ञप्ति 
ज्ञाताधर्मकथा सूयप्रज्ञप्ति 
उपासकदक्ा चन्द्रप्रश्ञप्ति 
अन्तकृतृदशा निरयावलिया-कल्पिका 
अनुत्तरोपपातिकदशा कल्पावतंसिका 
प्रदनव्याक रण पुष्पिका 

विपाक पुष्पचूलिका 

दृष्टिवाद वृष्णिदरशा 


श्रुतपुरुप की त्तरह वैदिक वाडसमय में भी वेदपुरुप की कल्पना की 
गई है। उसके अनुसार छन्द पैर हैं, कल्प हाथ हैं, ज्योतिष नेत्र हैं, निरुक्त 
श्रोत्र हैं, शिक्षा नासिका है और व्याकरण मुख है।* 
निर्यूहूण आगम 

जैन आगमों की रचनाएँ दो प्रकार से हुई हैं---( १) कृत, (२) निर्यूहण । 
जिन आगममों का निर्माण स्वतंत्र रूप से हुआ है वे आगम कृत कहलाते हैं। 
जैसे गणधरों के द्वारा द्वादशांगी की रचना की गई है और भिन्‍न-भिन्‍न 
स्थविरों के द्वारा उपांग साहित्य का निर्माण किया गया है, वे सब कृत आगम 
हैं। निर्यूहूण आगम ये माने गये हैं*-- 


(१) आचारचूला (२) दशवैकालिक 
(३) निशीय (४) दशाश्रुतस्कन्ध 
(५) वृहत्कल्प (६) व्यवहार 


(७) उत्तराष्ययन का परीपह अध्ययन 
आचारचूला यह चतुर्देश पूर्वी भद्रवाहु के द्वारा निर्यूहण की गई है, 
यह बात आज अन्वेपणा के द्वारा स्पष्ट हो चुकी है। आचारांग से आचार 


१ छन्‍्दः पादी तु वेदस्य, हस्तौ कल्पोध्य पढ्यते । 
ज्योतिपामयनं चक्षु; निरुक्‍्त श्रौतमुच्यते ॥ 
शिक्षा प्राणं च वेदस्य, मुखं व्याकरण स्मृतम्‌ | 
तस्मात्सांगमधीत्यैव॒ ब्रह्मलोके महीयते ॥ 
“-पाणिनोय शिक्षा ४१ १२ 
२ आगमयुग का जैनदर्शन, पृ० २१-२२, पं० दलसुखभाई मालवशणिया 
--प्रकाशक सन्मति ज्ञानपोठ, आगरा 


एप. जैन आगम साहित्य : मनन और मभीमांसा 


चूला की रचना-शैलो सर्वथा पृथक्‌ है। उसकी रचना आचारांग के बाद 
हुई है। आचारांग-निर्युक्तिकार ने उसको स्थविर कृत माना है।* स्थविर 
का अथे चूणिकार ने गणधर किया है? और वृत्तिकार ने चतुर्देशपूर्वी किया 
है? किन्तु उनमें स्थविर का नाम नहीं आया है। विज्ञों का अभिमत है कि 
यहाँ पर स्थविर शब्द का प्रयोग चतुर्देशपूर्वी भद्रबाहु के लिए ही हुआ है। 


आचारांग के गम्भीर अर्थ को अभिव्यक्त करने के लिए 'आचार- 
चूला' का निर्माण हुआ है। निर्युक्तिकार ने पाँचों चूलाओं के निर्यूहण स्थलों 
का संकेत किया है।*ं 

दह्ववेकालिक चतुर्दशपूर्वी शब्यंभव के द्वारा विभिन्‍त पूर्वों से निर्यू- 
हुण किया गया है | जैसे-चतुर्थ अध्ययन आत्मप्रवाद पूर्व से, पंचम अध्ययन 
कर्मप्रवाद पूर्व से, सप्तम अध्ययन सत्यप्रवाद पूर्व से और शेप अध्ययन 
प्रत्याख्यान पूर्वे की तृतीय वस्तु से उद्धृत किये गये हैं ।* 


१ थेरेहिषणुग्गहट्टा, सीसहिबं होठ पागउत्थं च। 
आयाराभो अत्यो, आयारंगेसु प्रविभत्तो ॥ है 
--आचारांग नियुक्ति गा० २५७ 


२ थेरे गरणधरा --आचारांग घूथि, १० ३२६ 
३ '“स्थविरे: श्रुतवृद्ध इ्चतुर्ददापुरवंविदृमिः । +-आचारांग वृत्ति २६० 
४ बिद्अस्स य पंचमए, अट्टुमगस्स बिद्यंमि उद्देसे । 


गणिओ पिंडो सिज्जा, वत्यं पाउग्यहों चेव ॥ 
पंचमग्रस्स चउत्थे इरिया, वण्णिज्जई समासेणं | 
छद्ठस्स य पंचमए, भासज्जायं वियाणाहि ॥ 


सत्तिक्कगाणि सत्तवि, निज्जूढाईं महापरिन्नाओ ! 
सत्यपरिन्ना भावण, निज्जूढाओ घुयविमुत्ती ॥ 
आयाश्पकप्पो पुण, पच्चवखाणस्स तइयवत्यूओ। 
आयारनामधिज्जा,. वीसइमा पाहुडच्छेया ॥ 
--आचारांग नियुक्ति गा० २८४-२६१ 
५ आयष्पवाय पुव्वा निज्जूढा होइ धम्मपन्‍नत्ती । 
कम्मप्पवाय पुष्वा पिडस्स उ एसणा तिविघा॥ं 
सच्चप्पवाय पूृष्वा निज्जूदा होइ वक्‍क सुद्धीउ। 
अवसेसा निज्जूडा नवमस्स _उछ तइयवत्यूओ ॥ 
“-दशवैकासिक्त नियुक्ति गा० १६-१७ 


जैन आगम साहित्य : एक जनुशीलच २६ 


द्वितीय अभिमतानुसार दशवैकालिक गरणिपिटक द्वादशांगी से उद्- 
घृत है ।* 

निशीथ का निर्यूहण प्रत्यास्यान नामक नौवें पूर्व से हुआ है। प्रत्या- 
ख्यान पूर्व के बीस वस्तु अर्थात्‌ अर्थाधिकार हैं। तृतीय वस्तु का नाम आचार 
है। उसके भी बीस प्राभृतच्छेद अर्थात्‌ उपविभाग हैं। बीसतें प्राभृतच्छेद से 
निश्ीथ का निर्यूहूण किया गया है।* 

पंचकल्पचूणि के अनुसार निद्यीथ के निर्यूहक भद्गबाहु स्वामी हैं ।२ 
इस मत का समर्थन आगम प्रभावक मुनिश्री पुष्यविजयजी ने भी 
किया है ।४ 

दशाश्रुतस्कंध, बृहत्कल्प और व्यवहार, ये तीनों आगम चतुर्देशपूर्वी 
भद्गवाहु स्वामी के द्वारा प्रत्याख्यान पूर्व से निर्यूद हैं ।* 

दशाश्रुतस्कंध की निर्यूक्ति के मन्तव्यानुसार वर्तमान में उपलब्ध 
दक्ाश्रुतस्कंध अंगप्रविष्ट आगमों में जो दशाएँ प्राप्त हैं उनसे लघु हैं। 
इनका निर्यूहण शिष्यों के अनुग्रहार्थ स्थविरों ने किया था। चूणि$ के अनु- 
सार स्थविर का नाम भवद्गबाहु है ।० 


१ बीओ5वि अ आएसो, गणिपिडगामो दुवालसंगाओ। 
एअं किर णिज्जूं मणगस्स अपुग्गहट्ठाएं॥ 
* --दशवकालिक नियुक्ति गा० १८ 
२ णिसीहं णवमा पुव्वा पच्चवखाणस्स ततियवत्यूओं | 
आयार नामघेज्जा, वीसतिमा पाहुडच्छेदा ॥ “-निश्ञीथ भाष्य ६५०० 
३ तेण भगवता आयारपकप्प-दसा-कप्प-ववहारा य नवमपुव्वनीसंदभूता निज्जूठा 
“-पंचकल्प च्रूणि, पत्र १ (लिखित) 
४ वृह॒त्कल्प सूत्र, माय ६, प्रस्तावना पृ० ३ 
५ (का) वंदामि भदहवाहु, पाईणं चरिय सयल सुयताणि सुत्तस्स कारगमिसं (णं) 


दसासुकप्पे य ववहारे । --दक्षाअ तस्कन्ध निर्युक्ति गाया १, पत्र ६ 
(ख) तत्तोच्चिय णिज्जूढं अणुग्गहट्ठाए संपयजतीणं सो सुत्कार तो खलु स मवत्ति 
दसकप्पववहारे । -+पंचकल्प भाष्य या० ११ 


६ डहरीओ उ इमाओ अज्ञयणेसु महईओ अंगेसु । 
छसु नायादीएसु, वत्वविभूसावसाणमिव ॥ 
. डहरीओ उ इमाओ, निज्जूढाओ अणुग्गहट्ठाएं। 
थेरेहि तु दसाओ, जो दसा जाणओं जीवो॥ा 
--दक्षाक्ुतस्कन्ध नियुक्ति ६६ 
७ दशाश्रुतस्कन्ध चूणि । 


३० जन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


उत्तराध्ययन का दूसरा अध्ययन भी अंग प्रभव माता जाता है। 
निर्युक्तिकार भद्रबाहु के मतानुसार वह कमंप्रवाद पूर्व के सनहवें प्राभृत से 
उद्धृत है ।* 

इनके अतिरिक्त आग्मेतर साहित्य में विशेषतः कर्म साहित्य का 
बहुत सा भाग पूर्वोद्दघ्त माना जाता है। 

निर्यूहण क्ृतियों के सम्बन्ध में यह स्पष्टीकरण करना आवश्यक है 
कि उसके अर्थ के प्ररूपक तीर्थंकर हैं, सूत्र के रचयिता गणधर हैं और जो 
संक्षेप में उसका वर्तमान रूप उपलब्ध है उसके कर्ता वही हैं जिन पर जिनका 
नाम अंकित या प्रसिद्ध है। जैसे दशवेकालिक के दाय्यंभव; कल्प, व्यवहार, _ 
निशीथ और दशाश्रुतस्कन्ध के रचयिता भद्रबाहु हैं । 

जैन अंग-साहित्य की संख्या के सम्बन्ध में इवेताम्बर और दिगम्बर' 
सभी एकमत हैं। सभी अंगों को बारह स्वीकार करते हैं। परन्तु अंगवाह्म 
आगमों की संख्या के सम्बन्ध में यह बात नहीं है, उसमें विभिन्न मत हैं। 
यही कारण है कि आगमों की संख्या कितने ही ८४ मानते हैं, कोई-कोई ४५ 
मानते हैं और कितने ही ३२ मानते हैं। ह 

नन्‍्दीसूत्र में आगरमों की जो सूची दी गई है, वे सभी आगम वर्तमान 
में उपलब्ध नहीं हैं। श्वेताम्बर मूर्तिपूजक समाज मूल आंगमों के साथ कुचे 
निर्युक्तियों को मिलाकर ४५ आगम मानता है और कोई ८४ मानते हैं। 
स्थानकवासी और तैरापंथी परम्परा वत्तीस को ही प्रमाणभूत मानती है। 
दिगम्वर समाज की मान्यता है कि सभी आग्म विच्छिन्न हो गये हैं। 
४५ आागर्मो के नाम 


अंग उपांग छह मूल सूत्र 
आचार ओऔपपातिक आवध्यक 
सूत्रक्र .' राजप्रइनीय दह्वेकालिक 


स्थान . , जीवाशियम उत्तराध्ययन् 





१. फम्मप्पवाय पुब्वे सत्तरसे पाहुडंमि ज॑ सुत्त । 
सणय॑ सौदाहरणं त॑ चेव इहूंपि णायब्वं॥ / 
+-उत्तराध्ययन नियुक्ति गा० ६६ 
३ .(क) तत्त्वाय सुत्र १/२०, ख्ुत्सागरीय वृत्ति 52 
: (ख) पद्संडागम (घवला टीका) सण्ड १५ पृ० ६ 
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समवाय प्रज्ञापना 
भगवती जंबृद्वीपप्रज्ञप्ति 
ज्ञाताधर्मकथा सूर्यप्रज्ञप्ति 
उपासकदशा चन्द्रप्रज्ञप्ति 
अन्तकृतृदशा निरयावलिया 
अनुत्तरोपपातिकदशा कल्पावतंसिका 
प्रशनव्याक रण पुष्पिका 
विपाक पुष्पचूलिका 

वृष्णिदशा 
१० दस पहनना 


(१) आतुरप्रत्याख्यान 
(२) भक्तपरिज्ञा 

(३) त्रन्दुलवैचारिक 
(४) चन्द्रवेध्यक 
(५) देवेन्द्रस्तव 

(६) गणि-विद्या 
(७) भहाप्रत्याख्यान 
(८) चतुःशरण 

(६) वीरस्तव 

(१०) संस्तारक 


नन्दी 
अनुयोगद्वा र 
पिण्डनिर्यूक्ति- 
ओधघनिर्युक्ति 


छह छेवसूत्र 
निशीथ 
महानिशीथ 
बृहत्कल्प 
व्यवहार 
दशाश्रुतस्कन्ध 
पंचकल्प 


११ अंग, १२ उपांग, ६ मूलसूत्र, ६ छेदसूत्र और १० पइनन्‍ना इस 
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ओऔपपातिक 
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जैन आगमों की मूल भाषा अधघंमागघी है,* जिसे सामान्यतः: प्राकृत 


१ विशेष चर्चा के लिए देखिए--पो० कापडिया का 'ए हिस्ट्री ऑफ दी केनोनिकल 
लिटरेचर ऑफ जैन्स, प्रकरण २!। 
२ पोराणमठमागह भासानिययं हवइ सुत्त 


--निश्नीयघरुणि 
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संकलन किया गया। बारहवें दृष्टिवाद के एक मात्र ज्ञाता भद्गबाहु स्वामी 
उस समय नेपाल में महाप्राण-ध्यान की साधना कर रहे थे। संघ की प्रार्थना 
से उन्होंने वारहवें अंग की वाचना देने की स्वीकृति दी। मुनि. स्थृलभद्र ने 
दस पूर्व तक अरथेंसहित वाचना ग्रहण की । ग्यारहवें पूर्व की वाचना , चले 
रही थी, तभी स्थूलभद्र मुनि ने सिंह का रूप वनाकर बहिनों को चमत्कार 
दिखलाया" जिसके कारण भद्रबाहु ने आगे वाचना देना बन्द कर दिया। 
तत्पदचात्‌ संघ एवं स्थूलभद्र के अत्यधिक अनुनय-विनय करने. .पर भद्रवाहु 
ने मूल रूप से अन्तिम चार पूर्वों की वाचना दी, अर्थ की दृष्टि से नहीं । 
शाब्दिक दृष्टि से स्थूलभद्ग चोदहपूर्वी हुए, किन्तु अर्थ की दृष्टि से दसपूर्वी 
ही रहे।* 

द्वितीय वाचना--आग्रम संकलन का द्वितीय प्रयास ईस्वी पूर्व द्वितीय 
शताब्दी के मध्य में हुआ | सम्नाद्‌ खारवेल जैनधर्मं के परम उपासक थे। 
उनके सुप्रसिद्ध 'हाथी गुफा' अभिलेख से यह सिद्ध हो चुका है कि उन्होंने 
उड़ीसा के कुमारी पर्वत पर जैन मुनियों का एक संघ बुलाया और मौये- 
काल में जो अंग विस्पृत हो गये थे, उनका पुनः उद्धार कराया था।* 
'ह्िमबंत थेरावली' नामक संस्कृत प्राकृत मिश्रित पट्टावली में भी स्पष्ट 
उल्लेख है कि महाराजा खारवेल ने प्रवचन का उद्धार कराबा था ।*; ,'. 

तृतीय वाचना--आगमों को संकलित करने का तीसरा “प्रयास वीर 
निर्वाण ८२७ से ८४० के मध्य में हुआ । ह॒ 

उस समय द्वादशवर्पीय भयंकर दुष्काल से श्रमणों को भिक्षा मिलना | 
कठिनतर हो गया था। श्रमणसंघ की 'स्थिति अत्यन्त गम्भीर हो गई। 
विश्वुद्ध आहार की अम्वेषणा-गवैधणा के लिए युवक मुनि दूर-दुर देझ्षों की 
ओर चल पढ़े | अनेक वृद्ध एवं बहुश्रुत मुनि आहार के अभाव से आयु 
पूर्ण कर गये । क्षुघापरीपह से संत्रस्त मुनि अध्ययन, अध्यापन, घारण और 


१ तेणश चितिय॑ भगणीणं इड्डि दरिसेमि त्ति स्रीहरूव विउव्यह । 
-+-+आवश्यक घृत्ति, पृ० रि६८ 
२ (क) तित्योगालीय पदुण्णय छ४रे । मु 
(ख) आवश्यक चूणि, पृ० १८७ । 
(ग) परिशिष्ट पर्व, सर्ग ६, आचार्य हेमचर्द्र । 
३ जनंत आफ दी बिहार एण्ड उड़ीसा रिसर्च सोसायटी, मा० १३, ० रे३६ । 
४ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास, माग १, पृ० परे) 
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प्रत्यावतंन कैसे करते ? सभी कार्य अवरुद्ध हो गये। शनैः:-शनेः श्रुत का 
ह्वास होने लगा। अतिशायी श्रुत नष्ट हुआ | अंग और उपांग साहित्य का 
भी अर्थ की दृष्टि से बहुत बड़ा भाग नष्ट हो गया | दु्िक्ष की परिसमाप्ति 
पर श्रमण संघ मथुरा में स्कन्दिलाचार्य के नेतृत्व में एकत्रित हुआ। जिन- 
जिन श्रमणों को जितना-जितना अंश स्मरण था उसका अनुसन्धान कर 
कालिक श्रुत और पूर्वंगत श्रुत के कुछ अंश का संकलन हुआ । यह वाचना 
मथुरा में सम्पन्न होने के कारण 'माथुरी' वाचना के रूप में विश्रुत हुई । 
उस संकलन श्रत के अर्थ की अनुशिष्टि आचार्य स्क॑ंदिल ने दी थी अत; 

उस अनुयोग को 'स्कन्दिली' वाचना भी कहा जाने लगा ।*१ 


नन्‍्दीसूत्र की चूणि और वृत्ति के अनुसार माना जाता है कि दुर्भिक्ष 
के कारण किज्चित्‌मात्र भी श्रुतज्ञान तो विनष्ट नहीं हुआ, किन्तु केवल 
आचायें स्कन्दिल को छोड़कर शेष अनुयोगधर मुनि स्वर्गंवासी हो चुके थे । 
एतदर्थ आचार्य स्कन्दिल ने पुत: अनुयोग का प्रवर्तत किया, जिससे प्रस्तुत 
बाचना को माथुरी वाचना कहा गया और सम्पूर्ण अनुयोग स्कन्दिल 
सम्बन्धी माना गया ।* 

चतुर्थ चाचना--जिस समय उत्तर, पूर्व और मध्य भारत में विचरण 
करने वाले श्रमणों का सम्मेलन मथुरा में हुआ था, उसी समय दक्षिण 
और पद्िचिम में विचरण करने वाले श्रमणों की एक बाचना (वीर निर्वाण 
सं० ८२७-८४०) वल्लभी (सौराष्ट्र) में आचार्य नागाजुन की अध्यक्षता 
में हुई किन्तु वहाँ पर जो श्रमण एकत्रित हुए थे, उन्हें बहुत कुछ श्रुत 
विस्मृत हो चुका था । जो कुछ उनके स्मरण में था, उसे ही संकलित किया 
गया। यह वाचना 'वल्लभी वाचना' या “नागार्जुनीय वाचना” के नाम से 
अभिहित है ।? 


््र 


आवश्यक चूणि 
२ (क) नन्‍्दी चूरणि, पूृ० ८ 
- [ख) नन्‍्दी गाथा ३३, मलयगिरि वृत्ति, पृ० ५१ 
३ (क) काहावली । 
(ख) जिन वचन च दुष्परमाकालवश्चात्‌ उच्छिन्नप्रायमितिमत्वा मगवद्भिर्नागाजुन 
स्कन्दिलाचार्य प्रमृतित्रिः पुस्तकेपु न्यस्तम्‌ 
-योगश्ञास्त्र, प्र० ३, पृ० २०७ 
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पञ्चम बाचना--वीर निर्वाण की दसवीं शताब्दी (६८०,या ६६३ 
ई० सन्‌ ४५४-४६६) में देवद्धिगणी क्षमाश्रमण की अध्यक्षता में पुनः श्रमणसंघ 
वल्लभी में एकत्रित हुआ। देवद्धिगणी ११ अंग और १ पूर्व से भी:अधिक भ्रृंत 
के ज्ञाता थे। स्मृति की दुर्बलता, परावर्तन की न्यूनता, घृति का 'हास और 
परम्परा की व्यवच्छित्ति इत्यादि अनेक कारणों से श्रुत साहित्य का 
अधिकांश भाग नष्ट हो गया था। चिस्मृत श्रुत को संकलित व संग्रहीत 
करने का प्रयास किया गया । देवद्धिगणी ने अपनी प्रखर प्रतिभा से उसको 
संकलित कर पुस्तकारूढ़ किया । पहले जो माथुरी और वल्लभी वाचनाएँ 
हुई थीं, उन दोनों वाचनाओं का समन्वय कर उनमें एकरूपताः लाने का 
प्रयास किया गया ।* जिन स्थलों पर मतभेद की अधिकता रही, वहाँ 
साथुरी वाचना को मूल में स्थान देकर वल्लभी वाचना के पाठों को 
पाठान्तर में स्थान दिया । यही कारण हैं कि आगमों के व्याख्या प्रत्यों में 
यज्र-्तन्र 'नागाजु नीयास्तु पठन्ति/ इस प्रकार का निर्देश मिलता है। 


आगमों को पुस्तकारूढ़ करते समय देवद्धिगणी ने कुछ मुख्य वाततेँ 
ध्यान में रखीं। आगमों में जहाँ-लहहाँ समान्त पाठ आये हैं, उनकी वहाँ 
पुनराचुत्ति न करते हुए उनके लिए विश्वेष ग्रन्थ या स्थल का निर्देश किया 
गया है जैसे 'जहा उचवाइए' 'जहा पण्णवणाए!। एक ही आगम में एक 
बात अनेक बार आने पर 'जाव' दब्द का प्रयोग कर उसका अन्तिम एब्द 
सूचित कर दिया है जैसे 'णागकुमारा जाब विह॒रंति” 'तेणं कालेण जाव 
परिसा णिग्गया । इसके अतिरिक्त भगवान महावीर के पदुचात्‌ की ठुछ 
मुख्य-मुख्य घटनाओं को भी आग्रमों में स्थान दिया । यह वाचना वल्लभी 
में होने के कारण 'वल्लभी वाचता” कही गई | इसके परशचातू आगमों की 
फिर कोई सर्वेमान्य वाचना नहीं हुई । वीर निर्वाण की दसवीं छाताब्दी के 
पदचात्‌ पूर्वेज्ञान की परम्परा विच्छिन्न हो गयी । 
आगम-विच्छेद का क्रम ; 
इवेताम्वर मान्यतानुसार वीर निर्वाण १७० वर्ष के पश्चात्‌ भव्रवाहु, , 
स्वगंस्थ हुए। अर्थ की दृष्टि से अन्तिम चार पूर्व उनके साथ ही नष्द हो 





१ वलहिपुरम्मि नयरे देवडिडपमुहेण समणसंधेण। 
- थुत्यई आगमु लिहिओ नवेसयअसीआओ बौराओवा 
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गये । दिगम्बर मान्यता के अनुसार भद्गरवाहु का स्वर्गंवास वीर निर्वाण के 
१६२ वर्ष पश्चात्‌ हुआ था।_ * 


वीर निर्वाण सं० २१६ में स्थुलभद्ग स्वगेस्थ हुए । वे शाब्दी दृष्टि से 
अन्तिम चार पूर्व के ज्ञाता थे । वे चार पूर्व भी उनके साथ ही नष्ट हो गये। 
आयें बज्नस्वामी तक दस पूर्वों की परम्परा चली। वे वीर निर्वाण ५५१ 
(वि० सं० ८१) में स्वगें पधारे। उस समय दसतवाँ पूर्व नष्ट हो गया। 
दुबेलिका पुष्यमित्र € पूर्वो के ज्ञाता थे । उनका स्वर्गवास वीर निर्वाण ६०४ 
(वि० सं० १३४) में हुआ । उनके साथ ही नवाँ पूर्व भी विच्छिन्न हो गया । 


इस प्रकार पूर्वो का विच्छेद-क्रम देवद्धिगणी क्षमाश्रमण तक चलता 
रहा स्वयं देवद्धिगणी एक पूर्व से अधिक श्रुत के ज्ञाता थे । आगम साहित्य 
का बहुत-सा भाग लुप्त होने पर भी आगमों का कुछ मौलिक भाग आज 
भी सुरक्षित है | किन्तु दिगम्बर परम्परा की यह घारणा नहीं है | इ्वेताम्बर 
समाज मानता है कि आमम-संकलन के समय उसके मौलिक रूप में कुछ 

अन्तर अवर्य ही आया है । उत्तरवर्ती घटनाओं एवं विचारणाजों का उसमें 

समावेश किया गया है, जिसका स्पष्ट प्रमाण स्थानांग में सात निक्लवों और 
नव गणों का उल्लेख है। वर्तमान में प्रशनव्याकरण का मौलिक विषय- 
वर्णन भी उपलब्ध नहीं है तथापि अंग साहित्य का अत्यधिक अंश मौलिक 
है। भाषा की दृष्टि से भी ये आगम प्राचीन सिद्ध हो चुके हैं। आचारांग 
के प्रथम श्रुतस्कन्ध की भाषा को भापषा-शास्त्री पच्चीस सौ वर्ष पूर्व की 
मानते हैं । है 

प्रइन हो सकता है कि वेदिक वाडइमय की तरह जैन आगम 
साहित्य पूर्णरूप से उपलब्ध क्‍यों नहीं है ? वह ॒विच्छिन्न क्‍यों हो गया ? 
इसका मूल कारण है देवद्धिगणी क्षमाश्रमण के पूर्व आगम साहित्य 
व्यवस्थित रूप से लिखा नहीं गया । देवड्धिगणी के पूचें जो आगम वाचनाएँ 
हुईं, उनमें आगमों का लेखन हुआ हो, ऐसा स्पष्ट प्रमाण नहीं मिलता । 
वह श्रुतिरूप में ही चलता रहा प्रतिभासम्पन्न योग्य शिष्य के अभाव में 
गुरु ने वह ज्ञान शिष्य को नहीं बताया जिसके कारण श्रुत-साहित्य धीरे- 
धीरे विस्मृत होता गया । 
लेखन परम्परा 


आगम व आगमेतर साहित्य के अनुसार लिपि का प्रारम्भ प्रागऐति- 
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हासिक काल में हो चुका था'। प्रज्ञापनासूत्र में अठारह लिपियों का उत्लेख 


मिलता है ।* विशेषावद्यक भाष्यवृति और त्रियष्ठि झलांका पुरुष चरित्र, 
प्रभृति भ्रन्‍्धों से स्पष्ट है कि भगवान्‌ ऋपभदेव ने अपनी ज्जेष्ठ पुत्री ब्राह्मी , 


को अठारह लिपियाँ सिखलाई थीं३ । इसी कारण लिपि का नाम ब्राह्मी लिपि 
पड़ा ।* भगवती आदि आगमों में मंगलाचरण के रूप में, नमो बंभीए 
लिवीए** कहा गया है । भगवान्‌ ऋषभ ने अपने बड़े पुत्र भरत को ७९२ 
कलाएं सिखलाई थीं; जिनमें लेखन कला का प्रथम स्थान है। अम्बूद्ीप 
प्रश्नष्ति के अनुसार चक्रवर्ती भरत ने काकिणी रत्वत से अपना नाम ऋपभर 


क्ुट पर्वत पर लिखा था। भगवान ऋषभ ने असि, मपि और कृषि ये तीन 


प्रकार के व्यापार चलाये !० इस तरह लिपि, लेखन-कला और मपि ये तीन 
शब्द लेखन की परम्परा को कर्मयुग के आदिकाल में ले जाते हैं। नन्दीसूत्र 


में अक्षरश्षुत के जो तीन प्रकार के बतलाए हैं उनमें प्रथम संज्ञाक्षर है; , 


जिसका अर्थ है अक्षर की आकृति विशेष--अ, भा आदि ।९ 


१ (क) जम्बूद्वीपप्रन्नप्ति वृत्ति 

(ख) श्री कल्पसूत्र, सू० १६४५ 
रे अज्ञापनासूत्र पद १॥ 2 
३ (क) विशेषावश्यक माय्यवुत्ति १३२ । मु 


(सर) लेंह लिवीविहार्ण जिणेण बंगीए दाहिण करेणं | 
--आ्षावश्यक नियुक्ति गा० २१३ 
(ग) अध्ठादश लिपि्याह्या अपसब्येन पाठिता। 
“-प्रिषष्टि शालाफा पुरुष चरित्र १॥३॥६६३ 
(घ) बंमीए दाहिणहत्येण॑ लेहो दाइतो । -- आवद्यक घुथि पृष्ठ ११६ 
(४) आगम साहित्य में मारतीय समाज : पृ०३०१---३० 
ले० डाबटर जगदीशचद जन 
है ऋषमभदेव ने ही संमवतः' लिपि-विद्या के लिए लिपि कौशल का उद्मावत 
किया । ऋषभदेव ने ही संभवतः ब्रह्म वियया की शिक्षा के लिए उपयोगी ग्राह्मी 
लिपि का प्रचार किया था । 
--हिन्दी विश्यकोष, क्री नगेद्धनाय बसु प्र० भा० पु० ६४। 
4 भगवती सूच-मंगरलाचरण ! 
६, हासप्तति कला कलाकाण्डं, भरत॑ सोध्ष्यजीगपतू । 


ब्रह्म ज्येष्ठाय पुथधाय प्रूयादिति नयादि बता 
+-+प्रिषप्टिश्षलाका पुदप चरित्र १।२६६० 


७ जम्बूद्वीप० वृत्ति, 
क नम्दीसूच शेष 
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यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता कि प्रागू-ऐतिहासिक काल 
में लिखने की सामग्री किस प्रकार की थी । 'पुस्तकरत्न का वर्णन करते हुए 
राजप्रश्नीय सूत्र में कम्बिका (कामी), मोंरा, गांठ, लिप्यासन (मपिपात्न), 
छंदन (ढक्कन), सांकली, मपि और लेखनी--इन लेखन उपकरणों का वर्णन 
किया गया है। प्रज्ञापना में 'पोत्यार' शब्द आता है जिसका अर्थ है लिपि- 
कार*। इसी आगम में पुस्तक लेखन को आर्येशिल्प कहा है और अधे- 
मागधी भाषा एवं ब्राह्मी लिपि का प्रयोग करने वाले लेखक को भाषा 
आयें में सप्राविष्ट किया है*। स्थानांग में पाँच प्रकार की पुस्तकों 
का उल्लेख है--(१) गण्डी, (२) कच्छवी, (२) मुष्टि, (४) संपुट फलक, 
(५) सुपाटिका३ । दश्वेकालिक वृत्ति में* प्राचीन आचार्यो के मन्तव्यों का 
उल्लेख करते हुए इन पुस्तकों का विवरण दिया गया है। निशीथ चूणि में 
इनका वर्णन है* । टीकाकार ने पुस्तक का अर्थ ताडपत्र, संपुट का पत्र संचय 
और कर्म का अर्थ मषि एवं लेखनी किया है एवं पोत्यारा या पोत्यकार 
शब्द का अथे पुस्तक के द्वारा आजीविका चलाने वाला किया है। 


आमम-साहित्य के अतिरिक्त बौद्ध५ और बेदिक वाडसमय में भी 
लेखन कला का वर्णन उपलब्ध होता है। इतिहास इस बात का साक्षी है । 
सिकन्दर के सेनापति निआक्स ने अपनी भारत यात्रा के संस्मरणों में लिखा 
है कि भारतवासी लोग कागज बनाते थे” ।* ईसा की द्वितीय शताब्दी में 
लिखने के लिए ताडपन्न ओर चतुर्थे शताब्दी में भोजपत्र का उपयोग किया 


१ प्रज्ञापनासूत्र पद १ 

२ का का कक 

३. (क) स्थानांगसूत्र, स्थान ५। 

(ख) बुहत्कल्पमाष्य ३, ३८२२ । 

(ग) विस्तृत विवेचन हेतु देखिए-- 
जैनचित्रकल्पद्रुम--श्री पुण्यविजयजी महाराज द्वारा सम्पादित । 

(घ) भांउटलाइन्स आफ पैलियोग्राफी, जर्वेल आफ यूनिवर्सिटी आफ बोस्बे, 
जिल्द ६, मा० ६, पृ० ७ एच० आर» कापडिया तथा ओझा, बह्दी, पृ० ४-५६ 

दशर्वैकालिक, हारिमद्रीयावृत्ति, पत्र २५ 

निशीयचूणि उ० १२॥ र्ष 

राइस डैविड्स : बुद्धिस्ट इण्डिया, पू० १०८॥ 

मारतीय प्राचीन लिपिमाला, पू० २१ 


दमा ० 
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इतिहासज्ञों तथा शिशिर कुमार मित्र ने अपनी एपप्नणा ० यगता& नामक 
पुस्तक में स्पष्ट स्वीकार किया है कि 'प्राचीन अन्य गुप्त ' साम्राज्य में और 
विशेषकर चन्द्रगुप्त द्वितीय के शासन काल में लिखे गये हैं। रामायण, 
महाभारत, स्मृति आदि ग्रन्थों की रचना इसी काल में हुई । इस प्रकार 
स्पष्ट है कि भारतीय सांहित्य का लेखन-काल गुप्त साम्राज्य तक खिच 
आता है। सचाई यह है कि ईसा की पाँचवीं शताब्दी भारतीय.वाड मय के 
लिपिकरण का महत्त्वपूर्ण समय रहा है । री 

उक्त बनुशीलन से यह भी स्पष्ट होता हैं कि जैन आगम सांहित्य 
अपनी प्राचीनता, उपयोगिता और समृद्धता के कारण अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
रहा है। अंग साहित्य में भगवान महावीर कौ वाणी अपने बहुत कुछ अंगों 
में ज्यों की त्यों अब भी प्राप्त होती है। इस वाणी को तोड़ा-मरोड़ा नहीं 
गया है। यह जैन परम्परा की विशेषता रही कि अंगों को लिपि-बद्ध करने 
वाले श्रमणों ने मूल शब्दों में कुछ भी हेरा-फेरी नहीं की, जैसा कि अन्य 
परम्पराओं में हुआ है | अंग एवं भागम साहित्य पर टीकाओं,:चूणियों आदि 
की रचना हुई किन्तु आगम का मूल रूप ज्यों का त्यों रहा। साथ ही 
देवधिगणी क्षमाश्रमण की यह उदारता रही कि जहाँ उन्हें पाठान्तर मिले 
वहाँ दोनों विचारों को ही तटस्थतापूर्वेक लिपिबद्ध किया। 

आममों का विस्तृत स्वरूप अगले अध्यायों में प्रस्तुत है। हम सर्वे 
प्रथम अंग साहित्य का परिचय देकर, स्थानकवासी व तेरापंथी, परम्परा 
मान्य अद्भवाह्य आग्रम साहित्य का परिचय देंगे ओर उसके परचात्‌ 
दवेताम्वर मूर्तिपुजक मान्य अन्य अंगवाह्म आगमों का परिचय देकर गम 
के व्याख्या साहित्य पर चिन्तन करेंगे। उसके पदचात्‌ दिगम्वर परम्परा 
मान्य आगम साहित्य का परिचय देकर आगम साहित्य का बौद्ध व वैदिक 
परम्परा के ग्रन्थों के साथ संक्षेप में तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत करेंगे 
जिससे प्रबुद्ध पाठकों को आगम साहित्य के महत्त्व का परिज्ञान हो सके। 


द्वितीय सण्ड 


अंग साहित्य + एक पर्यालोचन 


(_] आचाराग 

(] सूत्रकृतांग 

(0 स्थानांग 

[7] समवायांग 

[] च्याणयाप्रशप्ति (भगवती) 
(_] ज्ञाताषर्मकेषा 

() उपासकदशा 

] अस्तष्ठत्‌दन्ञा 

[] अनुत्तरोपपातिकदन्ञा 
[] प्रश्नष्याकरण 

(] विपाक 

(] दृष्टिवाद 


१. आचारांग सूत्र 


आचारांग का महत्त्व 


आचारांग में आचार का प्रतिपादन किया गया है। अतः उसे सब 
अंगों का सार माना गया है। निर्युक्तिकार ने स्वयं जिज्ञासा प्रस्तुत की-- 
कमी का सार बया है ?! समाधान करते हुए कहाए--अंगों का सार आचार 
है ?' आचारांग में मोक्ष का उपाय बताया गया है अतः उसे सम्पूर्ण प्रवचन 
का सार कहा है ।* 


आचारांग श्रमण-जीवन का आधार है, अतः प्राचीन काल में इस आगेम 
का अध्ययन सर्वेप्रथम किया जाता था। इसके अध्ययन किये बिना सूत्रक्ृत 
आदि आगम साहित्य का अध्ययन नहीं किया जा सकता था ।३ आचारांग 
के अध्ययन के पश्चात्‌ ही धर्मानुयोग, गणितानुयोग और द्रव्यानुयीग पढ़ने 
का विधान है ।* आचारांग के नौ ब्रह्मचयें अध्ययनों का वाचन किए बिना 
ही जो अन्य आगमों का अध्ययन करता है उसके लिए चातुर्मासिक प्रायदिचत 
का विधान किया गया है ।* आचारांगके शस्त्रपरिज्ञा अध्ययन से नवदी क्षित 
१ अंगाणं कि सारो ? आयारो। - 
--आवचारांग नियक्ति, गाया १६ 
२ आचारांग नियुक्ति, गाथा & 
३. अंग जहा बायारो त॑ अवाएत्ता सुयगर्डंगं वाएंति-- हि 
“-निशीषचूणि, भाग ४, पृ० २५२ 
४ अहवा बंभचेरादि आयारं अवाएत्ता धम्माणुओग इसिमासियादि वाएति, महवा 
सूरपण्णत्तिमाइ गणिताणुओग॑ वाएति, भहवा दिद््‌ठवानं दवियाणुओरगं वाएति, 
अहवा जदा चरणाणुओगो वातितो तदा घम्माणुओगं अवाएत्ता गणियाणुयोग॑ वाएति, 
एवं उक्‍कमो चारणियाएं सब्वो वि भासियव्यों । हे रे 
-मिश्नीयचूणि, भाग ४, पू० २४२ 
जे मिक्‍खु णव बंभचेराइं अवाएत्ता उत्तम सुयं वाएइ, वाएत॑ वा सातिज्जति-- , 


++-निज्नीय, १६॥१ 
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श्रमण की उपस्थापना की जाती थी, और भआचारांग के अध्ययन से ही श्रमण | 
पिण्डकल्पी यानि भिक्षा लाने के योग्य बनता था।* आचारांग के अध्ययन 
से श्रमणधर्मे का परिज्ञान होता है अत: आचारघर को प्रथम गणिस्थान फहा- 
गया है।* दूसरे शब्दों में कहा जाय तो आचारधर ही आचार्य होने का 
प्रथम कारण है । 

हादशांगी में आचारांग का प्रथम स्थान है ।३ नियु क्तिकार भद्गवाहु 
से लिखा है कि तीथेद्धुर भगवान सर्वप्रथम आचारांग का 'और उम्रके 
पश्चात्‌ शेप अंगों का प्रवर्तत करते हैं ।* बा रु 

आचारांग चूणि* व वृत्ति में* आचारांग की महत्ता का अतिपादन 
करते हुए लिखा है--अनन्त अतीत में जिंतने भी . तीथ्थेज्धूर हुए हैं उन सबेने . 
सर्वप्रथम आचारांग का ही उपदेश दिया। वर्तमान काल में जो ती्॑द्धूर 
महाविदेह क्षेत्र में विराजमान हैंवे भी सर्वप्रथम आचारांग का ही उपदेश 
देते हैं और अनागत अनन्तकाल में जितने भी तीथ्थद्धूर होने वाले हैं वे भी 
सर्वप्रथम आचारांग का ही उपदेश देंगे, उसके पदचात्‌ शेष अंगों का । गण- 
घर भी इसी क्रम का अनुसरण करते हुए इसी क्रम से द्वादशांगी को गुम्फित 
करते हैं । | ह 





१' व्यवहारमाष्य ३॥१७४-१७५ 
आयारम्मि अहीए ज॑ नाओ होइ समणघम्मों उ 
सम्हा आयारघरो, भण्णइ पढ़मं गणिट्ठार्ण ॥--+आचारांग नियुक्ति, गा० १९, 
३ (क) से ण॑ अंग्रटूकयाएं पढमे । -++>समवायाँय प्रकीर्णक समवाय सूत्र 7४६ 
(ख) स्थापनामधिकृत्य प्रथममंगम्‌ । “-नन्दो, सलयगिरि वृत्ति, पत्र २११ 
(ग) गणधराः पुनः सूचरचनां विदधतः आचारादिक्रमेण विदधाति स्थापपरस्िि 
वा । +-मन्दी, मलयगिरि बृत्ति,पत्र २४० 
४ सम्वेसिमायारों तित्यस्स पदत्त णे पढठमयाएं । 
झेसाईं अंगाईं एक्क्रारस अथुपुष्बीए ॥ --आधघारांग निर्यर््ति 5 
४ सब्द तित्ययरा वि ये आयारस्स अत्य॑ पढम॑ आइव्खंति ततो सेसंग्ा्णं एपकारतप्ट * 
* अंग्राणे छाए चेव परिवाडीए गणदहरा वि सुत्तें गुथंति। 
“-आधारांग घूरणि। १० *ै 
६. कंदा पुनर्मेगवताचारः प्रणीतः इत्यय आह सम्बेसिमित्यादिसवेंपों तीयँरुरापां 
, तीर्षश्रवर्तनादाबाचाराय:ः प्रषमतयाभूद्‌ मवति, भविष्यति चू ततः दोपांगाय इ्ति 


गणधरा अप्यनयैयानुपूर्ब्या सूत्रतया प्रस्‍्तन्ति इति। 
हो कक “-क्षात्रारांग, छोलाड्धाचार्य दृत्ति, १० * 
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समवायाज्भ की दृत्ति में आचार्य अभयदेव ने* और नन्‍्दीसूत्र की वृत्ति 
में आचार्य मलयगिरि ने* उपर्युक्त मान्यता के समर्थन में अपना अभिमत 
व्यक्त करने के पदचात्‌ लिखा है कि आचारांग स्थापना की दृष्टि से प्रथम 
अंग है और रचना-क्रम की हृष्टि से बारहवाँ अंग है, और दूसरी दृष्टि से 
रचना-क्रम और स्थापना-क्रम दोनों ही दृष्टियों से आचारांग प्रथम अंग है । 
ये दोनों धाराएँ अभयदेव व मलयगिरि से पहले ही प्रचलित थीं | अंग पूर्वो 
से नियूढ हैं, इस दृष्टि से देखें तो आचारांग स्थापना क्रम की(ृष्टि से प्रथम 
अंग है किन्तु रचनाक्रम की दृष्टि से नहीं । त्रिपष्टि शलाका पुरुष चरित्र३, 
महावीर च॑रियं* आदि से परिज्ञात होता है कि श्रमण भगवान महावीर ने 
गौतम आदि गणघरों को सर्वप्रथम “उप्पन्नेह् वा, विगमेद्द वा, घुवेइ वा” 
यह त्रिपदी प्रदान की और उन्होंने इस त्रिपदी से पहले चौदह पूर्वो की रचना 
की और उसके पद्चात्‌ द्वादशांगी की रचना की। गणघरों ने द्वादश्ाज्ी 
से पहले पूर्वों की रचना की अतः उन्हें पूर्व कहा गया। 


प्रश्न है कि जब पूर्वो की रचना अंगों से पहले हुई तो द्वादशांगी की 
रचना में आचारांग का प्रथम स्थान किस प्रकार है ? उत्तर है--पूर्वों की 
प्रथम रचना होने पर भी आचारांग का द्वादशाज्भी के ' क्रम में प्रथम स्थान 
मानने में बाघा नहीं है चूंकि बारहवाँ अंग दृष्टिवाद है न कि पूर्व हैं। पूर्व 
तो दृष्टिवाद के पाँच विभागों में से एक विभाग है“ । सर्वप्रथम गणधरों ने 
पूर्वों की रचना की किन्तु बारहवें अंग दृष्टिवाद का अवशेष बहुत बड़े भाग 
का ग्रथन तो आचारांग आदि के क्रम से बारहवें स्थान पर ही हुआ है। ऐसा 
कहीं पर भी उल्लेख नहीं है कि दृष्टिवाद का सर्वप्रथम ग्रथन किया हो । 
अतः नियुक्तिकार का प्रस्तुत कथन सत्य प्रतीत होता है कि रचना व 
स्थापना दोनों ही दृष्टि से आचारांग का द्वादशाज्ी में प्रथम स्थान है । 


समवायांग वृत्ति--अमयदेव सूरि, पत्र १६६१ 

नत्दी--मलयगिरि वृत्ति, पृ० ४८१ 

त्रिषप्टि० १०५॥१६५ 

(क) महावीर चरियं ६२५७ गुणचन्द्र 
* (ख) दर्शन-रत्न रत्नाकर पत्र ४०३१ 
५ परिकर्म-सूत्र पूर्वानुयोग-पूर्वंग त-चूलिकाः पंच- ४ 
स्पुहं प्टिवादनेदा: पूर्वाणि चतुर्दशापि पूंगते ।॥। --अभिषान चिन्तामणि १६० 


न्द्‌ ८0 ०७ 
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रचयिता और उसका समय ० हे 


यह सत्य तथ्य है कि आचारांग की रचना गणघर सुधर्मा ने की है | 
और वह भी भगवान महावीर के समय में ही । भाषा-शास्त्री व ऐतिहासिक 
विद्वानों का मन्तव्य है कि आचारांग उपलब्ध आममों में सबसे प्राचीन है। 
इसकी रचना बोली अन्य आग्रमों से पृथक्‌ है। प्रस्छुत आयम की तुलना 
पाइ्वात्य विचारक डा० हमेन जेकोबी ने ब्राह्मण सूत्रों की शैली के साथ की 
है । उनका अभिमत है कि 'ब्राह्मण सूत्रों के वाक्य परस्पर सम्बन्धित हैं 
किन्तु आचारांग के वाक्य परस्पर संबंधित नहीं है!” वे लिखते हैं कि 
“आचारांग के वाक्य उस समय के प्रसिद्ध धामिक ग्रन्थों से उदृघृत 
किये गये हैं, ऐसा प्रतीत होता है । मेरा यह अनुमान गद्य के मध्य आने वाले 
पद्यों व पदों के सम्बन्ध में पूर्ण सत्य है। क्योंकि उन पद्मों या पदों की सूत्र- 
कृतांग, उत्तराष्ययन तथा दश्वैकालिक के पदों से तुलना होती है।! 
डा० जेकोबी का भ्रस्तुत मत पूर्णतया आधार-रहित नहीं है) क्योंकि 
ऐसा 'भी माना जाता है कि द्वादश्ांगी पूर्वों से' नियूंढ़ है और दद्ववेकालिक 
का निर्यूहण भी पूर्वो से ही हुआ है । अतः यह बहुत सम्भव है कि सभी का 
नि्यूंहण स्थल एक हो । हट 
आचारांग के वाक्य परस्पर सम्बन्धित नहीं हैं, इस कथन में भी कुछ 
सचाई हो सकती है क्योंकि जो वर्तमान में आ्ाचारांग का रूप उपलब्ध:है 5 
वह पूर्ण नहीं किन्तु खंडित है । ह ह 
तृतीय कारण व्याख्या पद्धति का भेद भी है। क्योंकि आयम साहित्य 
में छिन्नच्लेदनयिक और अच्चिन्नच्चेदनयिक ये दो व्याख्या पद्धतियाँ रही 


]. 6 5लच्त 80०८5 णी धाढ ए8४, ९०, जड़ा, प्राः०वण्नोगा, 0. 48८ 
गुषाह४ 0 प्रण: ए€४6 (९ 2 ॥0हंच्वा त500540॥,. छ70 ॥06 8 शिशाशणशा 
ग्राव66 पु 59 चवृष्ए०(ब(07$ गिणा इणाए पा एला-पि0फपंता 52प्रथप 8005. 
जा #िए धीह गिवहाधाड गण एलइवड घात॑ जशागेट 'एलमक शांशी ध४8 
पएलगीए वा।दफुलाएलत वंघ पीट - कृ०४८ क्‍6७88 80. शि 70 छएा0श् तह 
€णगाव्जात्ड रण ग्राए एगांव्लपाए : ि खब्ाए ' णी फाछर बाप्रंत्तत 
प्रष्याजियँ बाल एलाए हंशायि 40 १४टाउचड त 4083 णी पटाइएड ण्न्ण्पाग्ड 
ज धाव 'इायापनधापह०,,. एफ्तवाबतीपजकं घाव प04डरजेशी।8 

". $चागगिड, तु है 
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हैं। पहली पद्धति के अनुसार हर एक वाक्य या गाथा अपने आप में पूर्ण 
होती है। पहले या अन्तिम वाक्य व गाथा से उसकी सम्बन्ध-योजना नहीं 
होती । किन्तु दूसरी पद्धति में प्रत्येक वाक्य या इलोक की पूर्व या अस्तिम 
वाक्य या गाथा के साथ सम्बन्ध-योजना होती है। 


आचारांग की व्याख्या यदि छिन्नच्छेदनयिक पद्धति से की जाय तो 
याक्‍्यों में विसंवाद ज्ञात होगा । यदि अच्छिन्नच्छेदतयिक पद्धति से व्याख्या 
की जाय तो उसमें कहीं पर भी विसंवाद ज्ञात नहीं होगा । 


आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध की रचना शैली से आचारांग के 
द्वितीय श्रुतस्कन्ध की रचना शैली सर्वथा भिन्न है। इतिहासवेत्ताओं की 
मान्यता है कि इसकी रचना आचारांग प्रथम श्रुतस्कन्ध के उत्तरकाल 
में हुई है। आचारांग निर्यूक्ति में द्वितीय श्रुतस्कन्ध (आचारचूला) को 
स्थविरक्ृत माना है।* चूणिकार ने स्थविर का अर्थ गणधर किया है* और 
वृत्तिकार ने चतुर्दशपूर्वविद्‌ किया है।३ पर स्थविर का नाम नहीं दिया है । 


विज्ञों का ऐसा अभिमत है कि प्रथम श्रत्तस्कन्ध का गहन अर्थ स्पष्ट 
हो जाये, एतदर्थ भद्गवाहु स्वामी ने आचारांग का अर्थ आचारांग्र में प्रविभक्त 
किया है। आचारांग निर्युक्ति में पांच चूलाओं के निर्यूहण स्थलों का संकेत 
किया है । वह चार्ट इस प्रकार है-- * 


१ आचारांग निर्युक्ति, गा० २८४७ 

२ आचारांग घूणि, पृ० ३२६ 

३ आचारांग वृत्ति, पत्र २६० 

४ विइअस्स य पंचमए अट्ठमंगस्स बिद्यंमि उद्धेसे । 
भाणिओ पिंडो सिज्जा, वत्त्यं पाउग्गहो चेव ॥ 
पंचमंगस्स चउत्थे इरिया वणिज्जई समासेणं । 
छट्दुस्स थ पंचमए भासज्जायं वियाणाहि ॥ * 
सत्तिककगाणि सत्तवि, निज्जूढाइं महापरिन्नाओ। 
सत्यपरिन्ना भावण, निज्जूढाओं घुयविमुत्ती॥ 
आयारपकप्पों पुण पच्चक्खाण तइयवत््युों । 
आयारनामधिज्जा, वीसइमा पाहुडच्छेया ॥ 

“-आचारांग नियुक्ति, गा० २८प-२६१ 
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आचारांग नियुक्ति में केवल नियू हण स्थल के अध्ययन और उद्देशकों ' 


का संकेत किया है। कहीं-कहीं पर चूणिकार' और वृत्तिकारं* ने नियूहण 
सूत्रों का भी संकेत किया है।. 


५१३ 


] 


चूथि के अनुसार आचार-चूला के १, २, ३,:४, ५, /६, और ७ के निर्यूहरण सुत्र 


इस प्रकार हैं-- 
जमिणं विरूवस्वेहि सत्पेहि लोगस्स कम्मसमारंमा कज्जंति त॑ जहा--अप्पणों 
से पुत्ताणं घूयाणं** -अध्य० २; उ० ४, सूत्र १०४ 


” सब्वामर्गंघं वा परिण्णाय डे -+अध्य० २, उ० ४, सूत्र १०५ 


चत्ये पडिग्गहूं कंबल पायपुंछण उग्यहं च कडास्णं. -आ० २, उ० ४, सूत्र ११३ 
त॑ मिकखुं, उवसंकमितु गाहाबई बूया--आवसंतो ! समणा अहं खलु तव मदूठाएं 
असर्ण वा (४) बत्यं वा पढिंग्गह वा कंवेल वा परायपुछणं था पराणाई भूवा्ग 
जीवाइं समारब्म समुद्दिस्स कीर्य पामिच्च॑ आाच्छेज्जं अभिसट्ठ अभिह्द भाहट्ट, 
चैतेसि आवसह वा समुस्सिणोमि +-अ० ८, उ० २१, सुत्र २, प्रृ० प०-प१ 


गामाणुगाम दभृइज्ज माणस्स-- “-अ० ५, उ० ४, घृत्र ६२, १० २६ 
तद्विंदठीए #३०५०० ++अ० ५, उ० ४, सूत्र ६६, ० ६० 
““पलीवाहरे पासिय पाणे गच्छेज्जा | ++अ० ४ उ० ४, घृत्र ६६ 
से अभिककममाणे"”४ह”” >>झ० ४६, उ०9 ४, सृत्र ७० 
पाईणं पडीणं दाहिणं उदीणं-आइवसे विमए किट्ठे--आअ० ६, उ० ४, सूत्र १०६ 


यृत्ति के अनुसार -- 2६ 
संब्बामगंधं परिण्णाय णिरामग्ंघों परिव्वए आदिस्समाणे कय-विवकएसु 

>-ञ० २, उ० ४, पृत्र ०४ 
मिकसु परवकरमेज्जा चिट्ठेज्ज या निसीएज्ज या तुयद्टिज्ज या सुसाणणसि वा” 
(बावद्‌ बहिया बिट्टरिज्ना),वं मिक्‍्खूं उवर्ंकमितु गाहावती बूया---आउसंतो 
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नियुक्ति, चूणि और दृत्ति में जिन निर्देशों का सूचन किया गया है 
उनके आधार से यह कहा जा सकता है कि आचार-चूला आचारांग से उद्‌- 
घृत नहीं है पर आचारांग के ही संक्षिप्त पाठ का इसमें विस्तार है। आचा- 
रांग नियुक्ति में इस तथ्य की पुष्टि की गई है।* आचाराग्र में जो 'अग्र' शब्द 
व्यवहृत हुआ है वह यहाँ पर उपराकाराग्र के अथे में है। आचारांग चूणि 
में उपकाराग्र का अर्थ किया है 'पूर्वोक्त का विस्तार और अनुक्त का प्रति- 
पादन करने वाला'। आचाराग्र (आचार चूला) में आचारांग में जिस अर्थ 
का प्रतिपादत किया गया है उस अर्थ कां इसमें विस्तार है और साथ ही 
इसमें अप्रतिपादित अर्थ का भी प्रतिपादन किया गया है एतदर्थ उसे आचार 
का अग्न-स्थान दिया गया है ।* . 
आचार चूला में उक्त का प्रतिपादन किया गया है। इसके प्रथम 
सात अध्ययनों में उक्त का ही विस्तार है। पन्द्रहवें अध्ययन में श्रमण 
भगवान महावीर का जो जीवन-वृत्त है वह अनुक्त का विस्तार है। यह्‌ 
अध्ययन आचारांग के प्रथम अध्ययन शस्त्रपरिज्ञा से निर्यूढ़ है। पर यह्‌ 
सत्य है कि उसमें महावीर की जीवनी नहीं है किन्तु महाव्रतों की जो भावना 
है वह पहले अध्ययन की पूरक है । 
निर्यूहण के सम्बन्ध में विज्ञों ने ऐसा भी अनुमान किया है कि आचारांग 
में पिण्डदैय्या प्रभृति से सम्बन्धित जो सूत्र थे वे भले ही संक्षिप्त रहे हों पर 


समणा ! अहं खलु तव अटूठाएं असण्ं वा पाणं वा खाइमं वा साइम॑ वा वत्य॑ 
वा पडिग्गहं वा कंबल वा पायपुछणं वा पाणाईं भूयाईं जीवाइं सत्ताइं समारब्म 
समुहिस्स कीय पामिच्च--- जाभ० ८, उ० ३, सुत्र २१ 
वर्त्यं पडिग्गहं कंबल पायपुंछणं उग्गहं च कडासण्ण 
है “० २, उ० ४, सूत्र ११२ 
गामाणुगामं ,दुइज्जमाणस्स दुज्जातं दुप्परव्कत्त.. +>म्र० ५, उ० ४, सूत्र ६२ 
माइक्खे विभए किट्ट वेयवी “-अ० ६, उ० ५४, सूत्र १०१ 
१ उवयारेण उ पगयं आयारस्सेव उवरिमाईं तु । ह 
रुकखस्स म पथ्वयस्स य जह अग्याईं तहेयाईं ॥ 
--आचारांग निर्युक्ति, गा० २८६ 
२ उपकाराग्न तु य॒त्‌ पूर्वोक्तस्थ विस्तरतोः्नुक्तस्यथ च प्रतिपादनादुपकारेंवर्तते तद्‌ 
यथा दशवंकालिकस्य चूडें, अयमेव वा श्रुतस्कन्ध आचारस्येत्यतोष्तोपकाराग्रे- 
घाधिकारः। - “कआचारांग चूणि, प्र० २८६ 
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उन सूत्रों का अर्थागम अत्यधिक विस्तृत था। उस अर्थागम को आचार भद्द- 
'ाहु ने सूत्रागम का रूप देकर उसको चूला के रूप में स्थापित कर दिया। 
निश्शीथ का अपर नाम आचारकल्प है। वह आचार से निर्यढ़ .नहीं है, 
किन्तु पूर्व साहित्य में जो आचार-वस्ठु थी उससे वह निर्यूढ़ है। 'आचाराग्र 
तो आचार से ही निर्यूढ़ माना गया है । 
प्रथम दो चूलाओं में सात-सात अध्ययन हैं, तीसरी और चौथी चूला 
में एक-एक अध्ययन है । इसका रहस्य यह है कि प्रथम चूला में-सात अध्य 
यत्रों में से पाँच अध्ययनों का निर्यूहण स्थल समान है। 'पाँचवें और छठे , 
अध्ययन का निर्यूहण स्थल पृथक्‌-पृथक्‌ रहा है तथापि विषय सांम्य की 
दृष्टि से उन्हें एक चूला में रखा गया है! प्रथम चूला के सातों -अध्ययन 
ईर्या, भापा और एपणा से सम्बन्धित हैं अतः उन्हें एक चूला में वर्गीकरण ' 
करके रखा गया है। दूसरी चूला के सातों अध्ययत्त आचार के एक अध्ययव 
से निर्यूढ़ हैं अतः उन्हें एक ही चूला में रखा गया है। तीसरी चूला मैं 
पत्दहवाँ अध्ययन और चौथी चूला में सोलह॒वाँ अध्ययन भी. एक-एक 
घूला से निर्यूढ़:है अतः उन्हें एक-एक चूला में रखा गया है । 
आचारप्रकल्प (निश्ञीथ) के वीस उद्देशक हैं। वह पाँचवीं चूला है। 

, एक प्रश्न है कि पाँचों चूलाओं के निर्माता एक' ही व्यवित हैं या 
पथक्‌-पथक व्यक्ति हैं क्योंकि आचारांग निर्युक्ति में 'स्थविर' शब्द का 
प्रयोग बहुवचन में हुआ है ।" उसके आधार से आचार-चूला के रचयिता 
'अनेक व्यवित होने चाहिए। उत्तर है--स्थविर शब्द का प्रयोग वहुवचन में 
हुआ है यह सत्य है, पर वह सम्मान सूचक है अतः उसका रंचयिता एक ही 
होना चाहिए । 

आचारांग में पिण्डेपणा प्रभति के नियम इधर-उधर बिखरे हुए य॑। 
उनका प्रतिपादन अर्थागम के द्वारा होता था। आचरांग चूथि से यह स्पष्ट 
है कि आचार चूला एक विपय के बिखरे हुए भर्थों का संकलन है।* ज़ित 
विययों का आचार चूला में निषेध है उन्हीं दोषों का प्रायडिचत विधान 
निशीय में किया गया है । अत: यह मानना अधिक तवॉसंगत लगता है कि 


१ आधचारांग नियुक्ति, गा० २८७ 
२ “पिडीहतों पृथक-पूयक्‌ पिंठस्स विडेसणासु कतो, सेज्जत्यो सेज्जासु, एवं सेप्तापवि | . 
+-आखारांय छूथि 8० ३२६ 
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आचार सम्बन्धी नियमों का संकलन और उन नियमों के अतिक्रमण करने 
पर प्रायश्चित--इन दोनों को व्यवस्थित रूप देने वाले छेदसूत्र के रचयिता 
भद्गवाहु स्वामी होने चाहिए । 


निश्ञीथ को इ्वेताम्बर साहित्य में कालिक सूत्र माना है। नन्‍्दी के 
अनुसार वह अनंगप्रविष्ट को कोटि में आता है।* चार चूलाओं को 
आचारांग के द्वितोय श्रुतस्कन्ध के रूप में मान्यता प्रदान की गई है* मौर 
बह अंग प्रविष्ट की कोटि में है। गोम्मटसार में निशीथ की परिगणना 
आरातीय आचार्य कृत चौदह अंगवाह्य सूत्रों में की है ३ 


समवायाजद्धें और नन्‍्दी* में आचारांग के पच्चीस अध्ययन 
बताये हैं। यह संख्या आचारांग के नौ अध्ययनों के साथ चार आचार 
चूलाओं के सोलह अध्ययन मिलाने से ही सम्पन्न होती है। 


सारांद यह है कि नन्‍्दीसूत्र की रचना तक निशीथ की रचना एक 
स्वतंत्र ग्रन्थ के रूप में रही और उसके पश्चात्‌ उसे आचारांग की चूला के 
रूप में मान्यता प्राप्त हुई। आचारांग निर्युक्तित के पूर्व यह मान्यता स्थिर हो 
चुकी थी । एतदर्थ ही निर्युक्तिकार ने पद-परिमाण की हृष्टि से आचारांग 
को बहु-बहुतर माना है ।* आचारांग वृत्ति में आचार्य शीलाडू ने लिखा 
है कि चार चूलाओं का योग करने पर आचारांग का पद-परिमाण 'बहु 
होता है और निशीथ नामक पाँचवीं चूला का योग करने पर उसका पद- 
परिमाण 'वहुतर' हो जाता है ।" इस समय निशीथ का समावेश छेदसूत्रों 
में किया गया है। यह विभाग भी नन्‍्दी की रचना के पद्चात्‌ हुआ है। 
निशीथ को आज भले ही हम स्वतंत्र ग्रन्थ मानकर छेदसूत्रों के अन्तर्गत 


१ नन्‍्दीसूत्र ७७ 

२ नन्दीसूत्र ८० 

३. ग्रोम्मटसार ३६६-३६७ 

४ आयारस्स णं मगवओ सचूलियायस्स पणवीसं अज्ञञयणा पण्णत्ता । 
+समवायांग, समवाय २४, सूत्र ५ 

५ पणवीसं गज्ञ्यययणा | न-नन्दोसूत्र ८० 

६ हवइ य संपचचूलो वहुबहुतरञो पयग्गेणं।. ---आचारांग नियुक्ति, गा० ११ 


७ तन्न चतुश्चूलिकात्मक द्वितीयश्ुतस्कन्धप्रक्षेपाद्‌ बहुः निशीयास्यपञ>चमचुलिका- 
- अक्षेपाद बहुतरः ।- --आचारांय दृत्ति, पत्र ६ 


६. जेन ओआगम साहित्य : मनन और मौमांसा 


रखें, पर उसकी जो रचना हुई है वह चार चूलाओं की परिकल्पना से पृथक्‌ 
नहीं है। अतः पाँचों चूलाओं के रचयिता एक ही हैं। * 

समवायाज्ज में चूलिका को छोड़कर आचारांग,. सूत्रकृताड़ और 
स्थानाजु के सत्तावन अध्ययन बताये हैं। वे इस प्रकार हैं--सूत्रकृताड़ के 
त्ेईस अध्ययन, स्थानाजु के दस अध्ययन, आचारांग के नौ अध्ययन, 
आचार-चूला के पस्द्रह अध्ययन (इसमें चतुथे चूला के सोलहवें अध्ययन को 
छोड़कर शेप तीन घूलाओं के पन्द्रह अध्ययन) इस तरह सत्तावन अध्ययन 
होते हैं ।* 

अभयदेवसूरि ने बृत्ति में इस वात्त को स्पष्ट नहीं किया है कि 
विमुक्ति नामक चतुर्थ चूला का वर्जन किस आधार पर किया है।* सूत्र में 
जो सत्तावन की संख्या आई है उसकी संख्या पूर्ति के लिए बिमुक्ति 
अध्ययन का व्जेन किया है या अन्य किसी कारण से ? 
हि विज्ञों ने प्रस्तुत प्रश्न के समाधानार्थ यह कल्पना की है कि 
आचारांग से सीधा सम्बन्ध प्रथम तीन चुलिकाओं (१५ अध्ययनों) का है। 
पहली दो चूलिकाओं का सम्बन्ध आचार से है और तीसरी चूलिका , 
(१५ अध्ययन) का सम्बन्ध नौवें अध्ययन में जो महावीर की,साधना 
वर्णित है, उससे है । किन्तु विमुक्ति का सीधा सम्बन्ध न होने से इसमें न 
लिया हो । 

आचारांग चूणि भें एक नवीन वात आई है। उसमें लिखा है कि, 
,स्थूलभद्र की :यहिन साध्वी यक्षा महाविदेह क्षेत्र में गई थी। जब वह 
भगवान सीमंधर स्वामी के दर्शन,कर लौटने लगी तब भगवान ने उसे 
(१) भावना और (२) विमुक्ति नामक ये दो अध्ययन दिये ।२ ४ 


१ तिणष्ड गणिपिडगाणं आयारचूसियावज्जाणं॑ सत्तावन्न अज्ञयणा पष्णत्ता त॑ं जहा+- 

आपारे, सूयगड़े, ठएणगे ६ --समवायांग, समवाप ७७, सूत्र 

२ आवचारस्प शुतस्कन्बद्यरूपस्य प्रथमांगस्य चूजलिका---सर्वान्तिमध्यय्न विमुवत्यमि* 

घाममाचारघूलिका तद्‌ वर्जानाम्‌ ** 

के +-समवायाँग युत्ति, पत्र ६६ 

'३ सिरिओं पव्वइतो अब्मत्तटठेण कयलगतो महाविदेदहे ये पुच्छिफा गठा अच्णा दो 
वि अज्ञ्यघाणि भावणा विमोत्ती ये आपदिताणि । 

--आवश्यक चुूणि, ह० (८४ 


अंग साहित्य : एक पर्यालोचन घ्र्छ 


आचार्य हेमचन्द्र ने परिशिष्ट पर्व में प्रस्तुत साध्वी यक्षा की 
घटना देते हुए लिखा है कि भगवान सीमंधर ने (१) भावना, (२) विमुक्ति, 
(३) रतिवाक्या (रतिकल्प) ४ ओर विविक्तचर्या ये चार अध्ययन प्रदान 
किये। संघ ने पहले दो अध्ययन आचारांग की तीसरी और चोथी 
चूलिकाओं के रूप में और अन्तिम दो अध्ययन दह्यवैकालिक की चूलिकाओं 
के रूप में स्थापित किये । आवश्यक चूथि में दो अध्ययनों का वर्णन है तो 
परिशिष्ट पर्व में चार अध्ययनों का। दो का संवर्धन आचार्य हेमचन्द्र' ने 
कैसे किया ? आचारांग नियुक्ति और दश्वेकालिक नियुक्ति में प्रस्तुत 
घटना का कोई भी उल्लेख नहीं है फिर आवश्यक चूथि में वह कैसे आगई ? 
यह शोघार्थियों के लिए अन्वेषण का बिपय है ।* 

आचारांग के ट्वितीय श्रुतस्कन्ध के रचनाकार कौन हैं ? इस प्रइन 
पर विस्तार से चर्चा करते हुए आचार्य श्री हस्तीमल जी महाराज ने लिखा 
है? कि 'समवायाज्भध और नन्‍दीसूत्र में जो आचारांग का परिचय दिया 
गया है उससे ही स्पष्ट है कि आचांरांग अंग की अपेक्षा से प्रथम अंग है, 
इसमें दो श्रुतस्कन्ध हैं, पच्चीस अध्ययन हैं, ८५ उद्देशन काल हैं और 
१८००० पद हैं। यदि आचारांग सूत्र का द्वितीय श्रुतस्कन्ध अत: भगवान 
महावीर द्वारा कथित और शब्दत: गणघरों द्वारा ग्रथित नहीं होता तो इसे 
आगममों के मूलपाठ में इस प्रकार आचारांग का अभिन्न अंग कदापि स्वीकार 
नहीं किया जा सकता था। मूलपाठ से ऐसा कहीं पर भी प्रतीत नहीं होता 
कि आचारांग का द्वितीय श्रुतस्कन्ध आचारांग का अभिन्न अंग न होकर 


१ श्रीसंघायोपदां प्रैपीन्मन्मुखेन भप्रसादमाक्‌ । 

श्रीमान्सीमन्धर स्वामी चत्वायंघ्ययनानि च ।॥। 

भावना च॒ विमुक्तिर्व रतिकल्पमथापरम्‌ । 

तथा विचित्रचर्या च तानि चैतानि नामतः ॥ 

अप्येकया वाचनया मया तानि घृतानिच ! 

उद्गीतानि च संघाय तत्तथाख्यानपूर्वकम्‌ ॥ 

आचारांगस्यथ चूले द्वे आद्यमध्ययनद्वयम्‌ । 

दह्नदैकालिकस्यान्ययय संघेन योजितम्‌ ॥ 

+-परिश्विष्ट पर्व, ६६७-१००, पुृ० ६० 

२ आयारो तह आयार-चुला : भूमिका--आचार्य तुलसी, पृ० २०-२७ 
३. जैनघधर्मं का मौलिक इतिहास, माग २, पृ० ६१-१०६ 


६० जैन जलागम साहित्य : मनन गौर मीमांसा..' है ' 


अन्त में उन्होंने अपना यह स्पष्ट मन्तव्य व्यक्त किया है कि 
काचारांग का दितीय श्रुतस्कन्ध ह्यदशाज़ी का अभिन्न अद्भ होने से इसके 
अर्थ के प्ररू्वक तीर्थंकर हैं और सूत्र के रचयिता गणघर हैं। 

आचार्य श्री हस्तीमल जी महाराज ने जो तक प्रस्तुत किये हैं वे 
उपेक्षणीय नहीं हैं। प्रबुद्ध पाठकों को उन पर चिन्तन करने की ययेप्ट 

रणा है | 

इस सम्बन्ध में अपने विचार व्यक्त न कर, मैंने दोनों ही प्रकार के 
विचार पाठकों के समक्ष रख दिये हैं। अतः मैं पाठक वर्ये' से, यह निवेदन 
करता चाहूँगा कि पूर्वाग्रह से मुक्त होकर वे इस विषय, पर तटस्थ हृष्ि 
से चिन्तन करें जिससे सत्य तथ्य का परिज्ञान हो सके । 

यह पूर्णतया सत्य सिद्ध हो चुका है कि आचारांय आंगम साहि्य 
में सर्वाधिक प्राचीन है / उसमें वणित आचार मूलभूत है और वह महावीर 
युग के अधिक सन्निकट है। आचारांग में वथित आचार का विकास ही 
उसके पदचात्‌ रचित आमम ग्रन्थों में उपलब्ध होता है।:आचारांग में 
आचार के साथ ही सम्पूर्ण दार्शनिक तथ्यों का निरूपण भी हुआ है। उसमें 
श्रद्धा और तक॑ दोनों का सुन्दर समन्वय है । 
विषय वस्तु 

समवायांग" और नसन्‍्दी सूत्र* में आचारांग का जो "विवरण दिया 
गया है, वह इस प्रकार है-- : 

आचार, गोचर, विनय, वैनयिक (विनय का 'फ़ुल),' स्‍्वॉर्े 
(उत्पितासन, निपण्णासन भौर क्षयित्ासन) ग्रमन, चंक्रमण, - भोजन आदि 
की मात्रा, स्थाध्याय आदि में योग-नियुंजन, भाषासमित्ति, गरुप्ति,, दधाय्या, 
उपाधि, भवत-पान, उद्गम-उत्थान, एपणा आदि की शुद्धि, शुद्धाशुद्ध ग्रह 
का चिवैक, ब्रत, नियम, तप, उपधघान आदि । 

प्रशमरतिप्रकरण* में आचारांग के प्रत्येक अध्ययन का विय 
संक्षेप में इस प्रकार दिया हैं :-- 

(९) पड जीवनिकाय की यतना | 





१ समवायाज्भ प्रकीर्णक समवाय सूत्र ८६ 
२ नन्दीसूच ६० 
|. अ्शमरतिप्रकरण ११४-११७, आचार्य उम्रास्थाति 


अंग साहित्य : एक पर्यालोचन ६१ 


(२) लौकिक सन्तान का गोरव-त्याग । 
(३) शीत उष्ण आदि परीपहों पर विजय । 
(४) अप्रकम्पनीय सम्यक्त्व । 
(५) संसार से उद्वेग । 
(६) कर्मों के क्षीण करने का उपाय । 
(७) वैयावृत्य का प्रयत्न । 
(८) तप की विधि। 
(&) स्त्री-संग का त्याग । 
(१०) विधि से भिक्षा का ग्रहण । 
(११) स्त्री, पशु, नपुंसक आदि से रहित शय्या । 
(१२) गति-शुद्धि। 
(१३) भाषा-शुद्धि 
(१४) वस्त्र की एपणा | 
(१५) पात्र की एपणा । 
(१६) अवग्रह-छुद्धि 
(१७) स्थान-शुद्धि 
(१८) निषद्या-शुद्धि 
(१६) व्युत्सगं-शुद्धि 
(२०) शब्दासक्ति-परित्याग 
(२१) रूपासक्ति-परित्याग 
(२२) परक्रिया-वर्जन रे 
(२१) अन्योन्यक्रिया-वर्जेन 
(२४) महात्रतों की हढ़ता 
(२५) सर्वेसंगों से विमुक्ति 
पर्यायवादी नाम पा 
आचारांग निर्युक्ति में। आचारांग के दस पर्यायवाची नाम दिये हैं। 
(१) आंयार--यह आचरणीय का प्रतिपादन करने वाला है एतदर्थे 
'आचार है। 


१ आयारो आचालो, आग्रालो आगरो य आसासो । 
आयरिसो अंगंति य, आईण्णाउजाइ बआामोदसा ॥ ---आचारांग नियुक्ति, गा० ७ 


६२ जैन आगम साहित्य + मनन और सीमांसा 


(२) आचाल--यह निविड बंध को आचालित करता, है बतः 
आचाल है। 
(३) आगाल--चेतना को सम धरातल में अवस्थित करता है मत: 
आगाल है । 
(४) आगर-यह आत्मिक-शुद्धि के रत्नों को पैदा करने वाला है 
अत: आगर हैं। 
(५) आसास--यह संत्रस्त चेतना को आइवासन प्रदान करने में 
सक्षम है अत: आश्वास है । 
(६) आयरिस--इसमें “इतिकतेंव्यता' देख सकते हैं अतः यह 
आदर है। 
(७) भद्ध--यह अन्तस्तल में अहिंसा आदि भाव जो रहे हुए है 
उनको व्यवत करता है अत: अंग है। 
(८) आईण्ण--प्रस्तुत आगम में आचीण्॑-धर्म , का मिरूपण किया 
गया है अत: यह आचोर्ण है । फ 
(६) आजाइ--इससे ज्ञान आदि आचारों की. प्रसूति' होती है अतः 
आजाति है। । 
(१०) आमोव्ख--वंधन-मुक्ति का यह साधन है अतः भामोक्ष है। 
आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध का नाम ब्रह्मचर्याध्ययत भी है। 
समवायांग में इसके अध्ययनों को “नव - ब्रह्मचर्य/ कहा है ।"आचार्सी 
निर्युक्षित में इसे 'नव ब्रह्मचर्याध्ययनात्मक” बताया है।* समवायाज् 
आधचारांग निर्युवित्र" में अध्ययनों के जो नाम उपलब्ध होते हैं। मरी 
यत्किब्चित्‌ अन्तर है। नामभेद भी है और क्रममेद भी हैं। जेसे-- 


समवायांग प आचारांग नियुक्त 

सत्यपरिण्णा सत्यपरिण्णा 

लोगविजय लोगविजय 

सीओसणिज्ज ' सीओसणिज्ज 
जय बंमचेर पण्णत्ता >-प्तमवायाँय प्रकीर्णक ६, पृ * 
ण॒व वँमचेर मइओ --आपारांग निर्य॑श्ति सार 


समवायांग, समवाम ६, सूत्र हे 
आधयार्रंग नियुक्त, भाषा ३१-३२ 


नए जधा >0 २७ 


अंग साहित्य :' एक पर्यालोचन ह्ररे 


सम्मत सम्मत 
आवंती लोगसार 
घुत घुय 
विमोहायण महापरिण्णा 
उवहाणसुय विमोक्‍्ख 
मह॒परिण्णा उवहाणसुय 


आचारांग के पाँचवें अध्ययत का नाम 'लोगसार' है। समवायाज्ध 
में जो आवन्ती नाम आया है वह आदि पद के कारण से है। अनुयोगद्वार 
में यह उदाहरण के रूप में दिया है ।' आचारांग नियुक्ति में भी आवंती की 
आदान-पद नाम और लोगसार (लोकसार) को गौण नाम दिया है।* 


तत्त्वार्थे राजवातिक में आचार्य अकलंक ने आचारांग का समग्र 
विषय चर्याविधान बताया है? और मूलाराधना में अपराजितसूरि ने 
आचारांग को रत्नत्रयी के आचरण का प्रतिपादक कहा है ।ऐं 


जन साहित्य में आचार शब्द व्यापक अर्थ में व्यवह्ृत हुआ है । 
आचारांग की व्याख्या में आचार के पाँच प्रकार बताये हैं-(१) ज्ञानाचार, 
(२) दर्शनावार, (३) चारित्राचार, (४) तपाचार, और (५) वीर्याचार। 
आचारांग में पाँच आचारों का निरूपण है ।* आचार साधना का प्राण है, 
मुक्ति का मूल है । 


१ सेकि ते आयाण पएणं ? (घम्मो मंगल, ब्रुलिया) आवंती''''हह . तत्र 
आवंतीत्याचारस्य पंचमाध्ययने, तत्र ह्यादावेव -- आवन्ती केयावन्ती' त्यालापको 
विद्यत इत्यादानपदेनैत्तन्नाम । 

“-अतुयोगद्वार सूत्र ३०, धृत्तिपन्र १३० 

२ आयाणपएणावंति, गोण्णनामेण लोगसारुत्ति । + 

--आधघारांग निय शित, गाथा २३८ 

३ आचारे धर्याविधान शुद्ध अष्टक पंचसमिततित्रिगुप्तिविकल्प॑ कथ्यतते। 

-+तत्त्वायं राजवातिक १३२ 
| ४. रल्लत्रयावचरणनिरूपणपरतया प्रथम मंग्माचार द्वाब्देनोच्यते । 
“-समूलाराधना, आश्वास २, श्लो १३ ०--विजेयोदया 

५ समवायाज़ू प्रकीर्णल, समवायाद्भ सू० ८& 


हुड. जैन आगम साहित्य : मननः और मीमांसा 


रचना-शैली ५ ४. «की 

सूबरकृताड् सूत्र की चूर्ण में सूत्र रचता की (१) गद्य (२) पद, (शे 
कथ्य, और (४) गेय-यें चार शैलियाँ प्राप्त होती हैं ।* आह 

दर्शवैकालिक निर्युक्ति में (१) ग्रथित और (३) प्रकीर्णंक--इईन दो 
शैलियों का निर्देश है।* आचार्य हरिभद् ने ग्रथित दली के अर्थ रचना 
दौली” और प्रकीर्णंक का अर्थ 'कथा शैली' किया है ।* निर्युक्ति में ग्रधित 
शैली के (१) गद्य, (२) पद्म, (३) गेय, और (४) त्लौण-यें चार प्रकार 
बताये हैं ।* 2 इनक: के 
|, जिसे दक्शवैकालिक निर्युवित 'में प्रकीणेंक कहा गया है उसे ही 
सूत्रकृताज़ सूर्णि में कथ्य कहा है। आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध ब्रह्मचर्या 
ध्ययन को गद्य के विभाग में रखा है जबकि दशवैकालिक खूणि में 
ब्रह्मचर्याध्ययत को चौणें पद माना है।* आचार्य हरिभद्र 'का भी यही, 
मन्तव्य है।* आचारांग की रचना केवल गद्य में ही नहीं है, अतः देश 
कालिक का मत अधिक तकंसंगत है 

दशशवैकालिक नियुँवित में चौणे-पद की व्याव्या करते, हुए लिखी 
है--/जो अथ्थेबहुल, महा, हेतु, तिपात और * उपसर्ग से गंभीर, बहुपाक 
अव्यवच्छिन्न (विराम रहित) गम और नय से विशुद्ध होता है वह प्ोगपद 
है ९ प्रस्तुत परिभाषा में 'बहुपाद' शब्द व्यवद्दत 'हुआ है । जिसका ताल 
है जिसमें पाद का अभाव होता है वह गद्य है. किन्तु चौर्ण वह है जि 
गद्य के साथ बहुपाद (चरण) भी होते हैं। आचारांग में गद्य के साथ-सर्ग 


नन्न् ााएएए9 हर 

१ त॑ घउब्विधं ते जदहदा--ग्य॑, पद्यं, कष्यं, गेय॑ । गद्य-घूगिग्रावः , भ्रह्मरर्यादि/ण 
+-पृत्रहृतांग भू, १९ प्यों 

२ नोमाउपंपि हुविह, गहटियं पदन्नयं थ बोठव्यं । हे 


गहिय॑ चउप्पयारं, पदक्षण॑ होइ णेगविह ॥ _बशब० नियुक्ति गाट- (६ 
३. प्रधितं रचितं.. बद्धमित्यनर्थात्तरम्‌ बतोझ्यतावीर्णेक--प्रकीर्ण रकपोपगो कक गि्ञार्तः 


पदमित्यपें: । , --दक्षब ० हारिभद्रीया चुत्ति, पत्र ५४ 
४ , दशवैकालिक निर्युकिति, गा० १७० 
४ दुदाणि चुण्णपर्द मण्णइ, जहा बंभचेराणि | नदद्वेकालिक चुरणि, पू० ४६ 


७ “बत्पबहुल महंत हेउनिवाओव॑सग्गगंमीर ५ 
बहुपायमवोच्ि््ल, गमणयसुर्दधा घ पष्णपर्य ग --दशयै० नियुक्ति, गा? (९ 


६ दशेकालिक झारिमद्रीया चत्ति दौका, पत्र ८८ 


अंग्र साहित्य : एक पर्यालोचन हर 


पद्य भी विपुल मात्रा में हैं"सलिए इसकी शैली चौर्ण शली मानी गई है।' 
समवायाजु* और नन्‍्दी* में भी आचारांग का परिचय प्रदान करते हुए 
बताया है कि उसमें संख्येय वेष्टक और संख्येय इलोक हैं । 

आचारांग के आठवें अध्ययन के सांतवें उद्देशक तक की रचना शैली 
चौणें है और आठवाँ उद्देशक तथा नौवाँ अध्ययन पद्मात्मक है । आचार 
चूला के पन्द्रह अध्ययन मुख्य रूप से गद्यात्मक हैं, उनमें कहीं-कहीं पर पद या 
संग्रह गाथाएँ भी उपलब्ध होती हैं! सोलहर्वा अध्ययन पद्मात्मक है। 

डा० शुत्रिंग ने आचारांग के प्रथम श्रुतस्कंध के पद्यों की तुलना बोद्ध 
पिठक ग्रव्थ सुत्तनिपात के साथ की है। उसते आचारांग में व्यवहृत पद्यों 
के छन्दों पर भी प्रकाश डाला है। 
प्रथम श्रुतस्कन्ध ४ 

प्रस्तुत आगम दो श्रुतस्कन्धों में विभकत है। प्रथम श्रुतस्कन्ध में नो 
अध्ययन हैं। प्रथम अध्ययन का नाम दस्त्र-परिज्ञा है। इसमें शस्त्र शब्द का 
प्रयोग असेक बार हुआ है। तात्पयें यह है कि 'ज्ञ” परिज्ञा से शस्त्रों की 
भयंकरता और उनके प्रयोग से होने वाली हिंसा आदि को जानकर 
प्रत्याख्यान परिज्ञा से शस्त्रों का त्याग करना चाहिए। साधना पथ पर 
प्रगति करने वाले साधक को द्रव्य और भाव ये दोनों प्रकार के शस्त्रों का 
परित्याग करना आवश्यक है। 

आचारांग सूत्र का प्रारंभ आत्म-जिज्ञासा से होता है। जैसे वेदान्त- 
दर्शन का 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' मूल सूत्र है वेसे ही जैनदर्शन का 'अथातो 
आत्मजिज्ञासा मूल सूत्र है। आत्मा है, वह नित्यानित्य है, कर्त्ता है, भीक्‍ता 
है, बंध है, उसके हेतु हैं, मोक्ष है, उसके हेतु हैं। इन सब आधारभूत तत्त्वों 
की इसमें चर्चा की गई है । ह 

प्रथम अध्ययन के सात उद्देशक हैं। प्रथम उद्देशक में सम्ुच्चय रूप 
से जीव हिसा न करने का उपदेश दिया गया है। शेष छह उद्देशकों 
में क्रमश: पृथ्वी, पानी, अग्ति, वनस्पति, असकाय और वायुकाय के जीवों 
का विवेचन किया गया है ओर साधक को यह .परिज्ञान कराया है कि 
इन योनियों में तु एक वार नहीं अपितु अनेक. वार उत्पन्न हुआ है। इस 


१ समवायांग भ्रकीर्णक समवाय सूत्र ८& हि 
२३२ संखेज्जा बेढा, संसेज्जा सिलोगा । +-नादीसूप, ८० 


६६ जैन आग्रम साहित्य : मनन और मीमांसा 


विरादू विश्व में जितने भी जीव हैं वे सभी -तेरे जातीय भाई हैं, जैती 
तुझमें चेतना-शवित है वैसी ही चेतना-शक्ति उनमें भी है। उन्हें भी सुख- 
दुःख का संवेदन होता है, अतः किसी भी प्रकार से उनका वध नहीं करना 
चाहिए; उन्हें परित्ाप भी नहीं देना चाहिए और न ताड़न, तजैन व बंधन 
में ही डालता चाहिए । लत 

द्वितीय अध्ययन का नाम लोकविजय है । यह अध्ययन छह उद्देशकों 
में विभक्त है । इसमें अनेक वार लोक छाब्द का प्रयोग हुआ है। पर विजय 
शब्द का प्रयोग कहीं पर भी उपलब्ध नहीं होता तथापि संपूर्ण अध्ययन में 
लोकविजय का उपदेश प्रधान रूप से आया है अतः प्रस्तुत अध्ययन का 
नाम लोकविजय है। लोक दो प्रकार का है--( १) द्रव्यलोक और (२) भाव- 
लोक । जिस क्षेत्र में मानव-पशु-पक्षी आदि निवास करते हैं वह द्रव्यतोक 
है और कपाय की भावलोक कहा है । 

' प्रस्तुत अध्ययन का मुख्य उद्देश्य है-वैराग्य की अभिवृद्धि करता, 
संयम'साधना की भावना को हृढ़ करना, जातिगत मिथ्या अहंकार को दूर 
करना, भोगों की आसक्ति एवं भोजनादि के निमित्त होने वाले आरम्भ: 
समारम्म का परित्याग करना और ममत्व-भाव को छोड़कर अनासक्त 
जीवन जीना । कपाय लोक से ही जीव द्वव्यलोक में परिभ्रमण करता है। ' 
अतः शास्त्रकार ने स्पष्ठ छाब्दों में कहा--'जो गुण है वही मूलस्थान है भौर 
जो मूलस्थान है वही गुण है ।” तात्पयं यह है कि विषय-कपाय ही संसार हैँ 
और संसार ही विपय-कपाय है। अतः विषय-कपाय पर विजयं-वैजयन्ती 
फहराने वाला साघक ही सच्चा लोक विजेता है। को 

हृततीय अध्ययन का नाम शीतोप्णनीय है। इसके चार उद्देंशव हैं। 
गहाँ पर शीत और उप्ण का अर्थ अनुकूल एवं प्रतिकूल परीपह है। स्त्री 
और सत्कार ये शीत परीपह के अन्तर्गत हैं और शेष २० परीपह उष्ण,हं। 
साधक-जीवन में कभी अनुकूल परीपह माते हैं और कभी प्रतिकुल । क्षम्य 
दोनों प्रकार के परीपहों को समभावपुर्वक सहन करता है किन्तु साधनों कैं 
पय से केभी भी विचलित नहीं होता । साधक को प्रतिपल प्रतिक्षण जाबत 
रहने का उपदेश दिया गया है। भगवान महावीर ने स्पष्ट षाब्दों में फहा- 

'ुत्ता अमुणी मुणिणो समा जागरंति!॥ साधक कभी मो भावनिद्रा में नहीं 
सोता । वह तो द्रव्यनिद्रा लेते हुए भी सदा जाग्रत रहता है ।, ट्वितीम उद्देशारा 


हे 
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में प्रसुप्त व्यक्ति के महाद्र दुःखों का वर्णन है। तृतीय उद्देशक में चित्त- 
शुद्धि की वृद्धि करने की प्रेरणा दी गई है और चतुर्थ उद्देशक में कपाय 
परिहार कर संयमोत्कर्ष करना चाहिए, इस पर वल दिया गया है। 

चतुर्थ अध्ययन का नाम सम्यक्‍्त्व है। इसके चार उद्देशक हैं। प्रथम 
उद्देशक में अहिसा धर्म की स्थापना कर सम्यक्‍्त्ववाद का प्ररूपण किया है। 
द्वितोय उद्देशक में जो हिंसा की स्थापना करते हैं उन्हें अनाय॑ कहा गया है 
और अहिंसा घर्मं का आराधन करने वाला आये है, यह प्रतिपादित किया 
गया है । तृतीय उद्देशक में तप का निरूपण है। तप से चित्त की शुद्धि और 
गुणों की अभिवृद्धि होती है और चतुर्थ उद्देंशक में सम्यकत्व की उपलब्धि के 
लिए प्रयत्न करने का उपदेश है । जिज्ञासा हो सकती है--साघक को किस 
पर श्रद्धा रखनी चाहिए ? प्रस्तुत जिज्ञासा का समाधान इस अध्ययन में 
किया गया है कि अतीत, अनागत और वतंमान में होने वाले समस्त तीथेच्ुरों 
का एक ही उपदेश है कि सर्वेसत्त्व, सर्वभूत, सर्वजीव और सर्वेप्राणों की 
हिंसा मत करो । उन्हें पीड़ा या संताप एवं परिताप मत दो--यही घम शुद्ध 
है, नित्य है, ध्रुव है शाश्वत है। इस दृष्टि से सम्यकत्व का अर्थ है--अहिंसा, 
दया, सत्य प्रभृति सदुगरुणों पर हृढ़ निष्ठा रखना और उनका यथाशक्ति 
आचरण करने का प्रयास करना । 


चारों उद्देशकों का यह क्रम निर्यूक्ति एवं वृत्ति में भी निदिष्ट है और 
यही क्रम आज भी आचारांग में उपलब्ध है। 

पाँचवें अध्ययन का नाम लोकसार अध्ययन है। इसमें छह उद्देशक 
हैं। इस अध्ययन में आदि, मध्य और अन्त में “आवन्ती” शब्द प्रयुक्त हुआ है, 
अतः इसका अपर नाम “आवन्ती' अध्ययन भी है। इसमें समग्र लोक के सार- 
भूत तत्त्व का नाम घर्में बताया है और धर्म का सार ज्ञान है। ज्ञान का 
सार संयम है और संयम का सार मोक्ष प्रतिपादित किया गया है। 

प्रथम उद्देशक में भव-भ्रमण और कर्मबंधन का मूल कारण प्राणी-हिंसा 
बताया है | जो किसी प्रयोजन से या बिना प्रयोजन की हिंसा करता है वह 
विश्व में असीम दुःखों का अनुभव करता है । हिसादिक का विना परित्याग 
किये कोई भी प्राणी संसार-सागर को पार नहीं कर सकता। 

द्वितीय उद्देशक में वत्ताया गया है कि इस विराट विश्व में जितने भी 
प्राणी हैं वे सभी जीना चाहते हैं, सभी अपने जीवन को आनन्दमय व्यतीत 
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करना चाहते हैं, कोई भी मरना पसन्द नहीं करता। अत: .सच्चा थरमण, 
किसी भी जीव की हिंसा न करे और हिंसाजन्य,पाप से सदा अलग-थलग, 


रहे। 
तृतीय उद्देशक में साधक को यह उद्योधन दिया गया है कि सर्वया 
अपरिग्रही रहकर वह अपने विकारों पर विजय प्राप्त करे। वाह्म-युद्ध एक 
प्रकार से अनाये युद्ध है। उस युद्ध से कर्मंवन्धन होता है । किन्तु विकार. 
भादि झ॒त्रुओं को जीतना यह सच्चा युद्ध है और यही आर्य युद्ध है। | 
चतुर्थ उद्देशक में श्रमण के लिए एकाकी विचरण वर्जनीय बताया है। 
जो वय व ज्ञान की दृष्टि से अपरिपक्व हैया परीपहों को सहन करने में 
अक्षम है उसे तो एकाकी विचरण करना ही नहीं चाहिए किन्तु सोलह वर्ष 
की अवस्था से ऊपर का व्यक्ति अवस्था से व्यक्त होता है. और नवें पूर्व की 
तीसरी आचार वस्तु को जानने वाला ज्ञान से व्यक्त होता है। जो मुनि शान, 
और अवस्था दोनों से ही व्यक्त होता है वह प्रयोजनवश अकेला विहार कर 
सकता है । ही , 
पंचम उद्देशक में आचार्य की तुलना ऐसे निर्मल जलादय से की गई 
है जो निर्मल नीर से समस्त जलचर जन्तुओं की रक्षा करता हुआ समभूमि 
में अवस्थित है। इसी प्रकार आचार्य भी ज्ञान एवं सद्गुणों के नीर से भरे 
हुए उपचाांत मन व इन्द्रियों को वक्ष में रखने वाले प्रबुद्ध, तत्त्वज्ञ होते हैं 
और श्रृत से 'स्व” और 'पर! का कल्याण करते हैं। जो साधक संशय रहित 
होकर सर्वज्ञ द्वारा प्ररूषित तत्त्वज्ञान की सत्य समझकर तदनुसार आधरण 
करता है वह समाधि को प्राप्त करता है। इसमें बताया गया हैकि-है , 
साधक ! जिसे तू मारने योग्य समझता है, वह तू ही है । जिसे तू आज्ञा में. 
रखने योग्य मानता है, वह तू ही है । जिसे तू परिताप देने योग्य मावता है, 
वह तु ही है। जिसे तू दास बनाने योग्य मानता है, वह तू ही है। अतः 
न स्वयं हनन करो मन दूसरों से करवाओ ।' स्पष्ट है, किसी भी प्राणी के व, 
बंधन व पीड़न आदि का चितन करना वस्तुतः वह स्वयं का बंध, बन्मत 
व पीड़न करना है। किसी को कष्ट देने का संकल्प करना भी आत्म-्युघ 
का हनन करना हैं और आत्म-गुणों का हनन करना आत्मघात के तुल्य हैः 
छढे उद्देशक में इस बात-पर वल दिया गया है कि राव के द्वार 
प्ररूषित संयमधर्मे का पाज़न कर साधक सर्व कर्मबंधनों को सप्ट कर देता 
है एवं शुद्ध-दुद और मुक्त हो जाता है। * जे 
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छठे अध्यपन का नाम धृत अध्ययन है | इसके पाँच उद्देशक हैं । घूत' 
का अर्थ है किसी भी वस्तु पर लगे हुए मेल को दूर कर उसे स्वच्छ बनाना। 
प्रस्तुत अध्ययन में तप-संयम की साधना से आत्मा पर लगे हुए कर्ममल को 
दूर करके आत्मा के शुद्ध स्वरूप को प्रगट करने की प्रक्रिया बताई है। जैसे 
सेवाल से आच्छादित जलाशय का कछुआ बाहर की वस्तुओं को व बाहर 
जाने के मार्ग को निहार नहीं सकता वैसे ही मोहासक्त व्यक्ति सत्य मार्ग 
को देख नहीं सकता और न उस पथ पर चल ही सकता है । अत: साधक को 
मोह एवं आसक्ति से सदा-सर्वेदा बचना चाहिए। 
द्वितीय उद्देशक में यह बताया गया है कि जो साधक परीपहों से भय- 
भीत होकर साधुत्व एवं संयम साधना में सहायक वस्त्र, पात्र, कंबल, पाद- 
पोंछण, रजोहरणादि धर्मोपकरणों का परित्याग कर देते हैं वे दीघंकाल तक 
परिभ्रमण करते हैं किन्तु जो साधक परीपहों को समभावपूर्वक सहन करते 
हैं और संयम-साधना में तल्‍लीन रहते हैं थे निर्वाण को प्राप्त होते हैं । 
तृतीय उद्देशक में साधक को यह उपदेश दिया है कि घर्मोपकरणों के 
अतिरिक्त जितने भी अन्य उपकरण हैं उन्हें कर्मंबंघन का कारण समझे । 
साधक के अन्तमनिस में ये विचार कभी भी उद्भूत नहीं होने चाहिए कि 
मेरे वस्त्र जीर्ण-शीर्ण हो चुके हैं, अब मुझे नए वस्त्र की अन्वेषणा करनी 
चाहिए या सुई और धागे से इन पुराने वस्त्रों को सीना चाहिए । वह तो यह्‌ 
चिन्तन करता है कि वे महापुरुष, जिन्होंने निर्वस्त्र रहकर और कठिन परी- 
पहों को सहन कर लम्बे समय तक साधना की थी मेरे आदर्श हैं और मैं 
भी उन्हीं के पद-चिक्लों पर चलकर अपनी साधना को निखार सकता हूँ। 
भयंकर उपसर्गो को सहन करते रहने से और तपसे साधक की भुजाएँ 
अत्यन्त कृश हो जाय॑, माँस व रुधिर स्वल्प मात्रा में भी न रहे; तब भी वह 
राग-द्वेप न कर समभाव में अवस्थित रहे तभी वह निर्वाण को प्राप्त 
होता है । 
चतुर्थ उद्देशक में इस वात पर प्रकाश डाला गया है कि जी श्रमण 
ज्ञान व क्रिया दोनों से भ्रष्ट हो जाता है वह संसार में बिना पतवार की 
नौका की तरह भटकता रहता है। मत: साधक को सदा जाग्रत रहकर ज्ञान 
और क्रिया द्वारा मुक्तिपय पर अपने हृढ़ कदम बढ़ाने चाहिए । 
पंचम उद्देशक में उपदेष्टा के लक्षणों का विश्लेषण करते हुए कहा है 
कि उपदेष्टा को कष्टसहिष्णु, वेदविद्‌ अर्थात्‌ आग्रमज्ञान में निष्णात या 
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पारंगत होना चाहिए। स्वेभूतानुकंपी वह सम्पूर्ण जीवनिकाय का शरपमूत 
हो । उसका उपदेश केवल व्यष्टि के लिए ही नहीं समष्टि के लिए होता है; 
जिसमें जीवनोत्यान के शाश्वत तत्त्व निहित रहते हैं। यह स्मरण रहना 
चाहिए कि उपदेश देने वाले साधक को अन्य की आश्ञातना व अवहेलगा 
नहीं करनी चाहिए। ६77 8, है 
जैसे पराक्रमी योद्धा रण-क्षेत्र में सबसे मांगे रहकर दाभ्रुओं के साथ 
भयंकर युद्ध कर विजय प्राप्त करता है वैसे ही साधक को महानु उपय्र्गों 
को सहन कर मृत्युकाल सल्निकट आने पर परादपोपगमन आदि संथारा कर, 
आत्मा शरीर से पृथक्‌ न हो जाय तव तक आत्मचिन्तन में स्थिरभाव से 
रहना चाहिए । ॥ 
सातवें अध्ययन का नाम महापरिज्ञा अथवा महापरिश्ना अध्ययन है। 
यह अध्ययन वर्तमान में अनुपलब्ध है किस्तु इस पर लिखी हुई निर्युक्त 
आज भी उपलब्ध है | इससे यह सहज ही परिज्ञात होता है कि विर्युक्तिकार 
के सामने यह अध्ययन था । निर्यूक्तिकार ने महापरिज्ञा के महा और परिता 
इन दो पदों का विश्लेषण करने के साथ परि्ना के प्रकारों पर भी प्रकाय 
डाला हैं और यह बताया हैं कि साधक को देवांगना, नरांगनाव तिय॑- 
चांगना--इन तीनों का मन, वचन और काया से त्याग करना चाहिए" यह 
त्याम ही महापरिज्ञा है। निर्युक्तिकार के शब्दों में प्रस्तुत अध्ययन का विषय 
है--मोहजन्य परीपह अथवा उपसर्ग । इस पर आचार्य छीलांक ने वृत्ति में 
लिखा है कि संयमी श्रमण को साधना में विध्न रूप से उत्पन्न होने वाले 
मोहजन्य परीपहों अथवा उपसर्गों को समभाव॑पूर्वेक सहन करना चाहिए। 
स्त्री-संसर्ग भी एक मोहजन्य परीपह है; अतः उससे दूर रहना चाहिए। 
आचारांग नियूंक्ति, वृत्ति व घूणि से यह स्पप्ट नहीं होता कि महापर्रिशा 
अध्ययन में विविध मंत्रों एवं महत्त्वपूर्ण विद्याओं का समावेद्य था किन्‍्दत 
पारम्परिक जनश्रुति है कि उसमें अनेक मंत्र व विश्विप्ट विद्याएँ थीं। कहीं 
साधक इनका दुश्पयोग न कर दे, गत: आचारयों ने इस अध्ययन की वाचता 
देना बन्द कर दिया । फलस्वरूप यह अध्ययन शर्नें-दर्न: लुप्त हो गया । 
हममे जिसे जनश्रुति कहा है वह केवल कमनीय कल्पना मी उड़ी 
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नहीं है किन्तु ऐतिहासिक सत्य-तथ्य है! जैसे, आर्य वज्ञस्वामी ने* महा- 
परिज्ञा अध्ययन से आकाश्गामिनी विद्या उपलब्ध की थी। आचारांग चूणि 
में स्पष्ट लिखा है कि बिना अनुमति के महापरिज्ञा अध्ययन नहीं पढ़ा जाता 
था। इससे स्पष्ट है कि महापरिज्ञा अध्ययन में कुछ विशिष्ट बातें थीं 
जिनका थोध प्रत्येक सामान्य साधक के लिए वर्जेनीय था । 

आठवें अध्ययन के दो नाम उपलब्ध होते हैं--(१) विमोक्ष और (२) 
घिमोह। इस अध्ययन के आठ उद्देशक हैं। प्रस्तुत अध्ययन के मध्य में 
“इच्चेयं विभोहाययणं” तथा “अणुपुन्बेण विमोहाईं” एवं अन्त में विमोहन्न- 
यरंहियं' प्रभृति पदों में विमोह शब्द का प्रयोग हुआ है। संभव है इसी हृष्टि 
से प्रस्तुत अध्ययन का नाम विमोह अध्ययन रवखा गया हो । विमोक्ष और 
विमोह इन दोनों छब्दों में अर्थ की दृष्टि से विशेष अन्तर नहीं है । विमोक्ष 
का अर्थे है--सभी प्रकार के संग से पृथक्‌ हो जाना और विमोह का अर्थ है 
मोह-रहित होना । ये दोनों शब्द इस अध्ययन में समस्त भौतिक संसर्गो के 
परित्याग के अर्थ में व्यवह्ृत हुए हैं। 

प्रथम उद्देशक में श्रमणों के लिए यह निर्देश है कि अपने से भिन्न 
आचार व भिन्न धर्म वाले श्रमणों के साथ अशन-पान न करें और न वस्त्र, 
पात्र, कम्बल, पादपुंछण आदि का आदान-प्रदान ही करें । मुनि के लिए यह्‌ 
कल्प निर्धारित है कि वह साधमिक मुनि को ही आहार दे और ले सकता 
है। साधमिक पाइ्वेस्थ आदि शिथिलाचार वाला मुत्ति भी हो सकता है 
किन्तु मुनि उसको न तो आहार दे सकता है और न ले सकता है । एतदर्थ 
ही निशीथ में* उसके साथ दो विशेषण सांभोगिक और समनुज्ञ जोड़े गये हैं । 
कल्प मर्यादा की हृष्टि से जिसके साथ आहारादि का सम्बन्ध होता है वह 
सांभोगिक कहलाता है और जिसकी समाचारी समान होती है वह समनुज्ञ 
है। निश्ञीय में? अन्यती्थिक, गमृहस्थ, पादव॑स्थ आदि को अशन-वस्त्र-पाच- 
कम्बल-पायपोंछनादि देने पर प्रायदिचत का उल्लेख किया है । 

छ्वितीय उद्देशक में श्रमण को यह आदेश दिया है कि वह अकल्पनीय 


१ (क) आवश्यक निर्युक्ति--मलयगिरि वृत्ति ७६६, पू० ३६० 
(ख) प्रमावक चरिन्न १४८ गाथा 

२ निसीहज्ञयणं २।४४ 
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वस्तु को किसी भी स्थिति में ग्रहण न करे। यदि गृहस्थ अप्रसंन्न होइर 
'ताइ़न-तर्जन भी करे व कष्ट भी दे तो ःश्रमण को उसे शांतभाव से सहन 
करता चाहिए। २ रु किन का 
( तृतीय उद्देशक में एकचर्या, सिक्षुलक्षण आदि का वर्णन करने के वाद' 
यह कहा है यदि किसी श्रमण के शरीर-कंपन को निहार कर किसी गृहस्त 
के अन्तर्मानस में यह शंका उद॒भुत हो कि यह श्रमण कामोत्तेजना'के 
कारण काँप रहा है तो श्रमण को समीचीन रूप से उसकी शंका का निरसने 
करना चाहिए। का 
चतुर्थ उद्देशक में एक श्रमण के वस्त्र-पात्रादि की मर्यादा का , 
निर्देश किया गया है और यह बताया गया है कि सर्वशे द्वारा प्रतिपादित 
सचेलक व अचेलक अवस्थाओं को समभावपूर्वक सम्यक्‌ प्रकार से जानें! 
झौर समझे । यदि ऐसी विपम परिस्थिति समुत्पन्न हो जाय जिसमें अनुकूल 
या,प्रतिकुल परीपह उपस्थित हों और वह उनको सहन करने में असमर्ष 
हो तो प्राणों को न्‍्यौद्वावर करके भी संयम की रक्षा करनी चाहिए! .. 
पाँचवें उद्देशक में इस वात पर प्रकाश डाला गया है कि दो व्त 
एवं एक पात्रघारी, एक श्ाटक-घारी या अचेलक साधक समभाव से 
परीपहों को सहन करे । नानाविध अभिग्रह घारण कर श्रमण सर्वज्ञ द्वारा. 
अरूपित धर्म को सम्यक्‌ प्रकार से जानकर अपने अभिग्नह का यथार्थेरूप से ' 
पालन करे'और अन्त में समाधिपूर्वक प्राणों का त्याग करे। 
। छठे उद्देशक में. श्रमण को यह बताया गया है कि यदि उसने एक 
वस्त्र और एक पान्न रखने का अभिग्नह ग्रहण किया है तो शीत. आदि परीपह 
समुत्यन्न होने पर दूसरे वस्थ, पात्र की आकांक्षा न करे । साधक यह चिस्तते 
करे कि में एकाकी हूँ | मेरा इस विश्व में कोई भी नहीं है और न मैं स्वयं 
किसी का हूँ । इस अध्ययन में यह भी बताया गया है कि रस का आस्वादन 
न करते हुए आहार ग्रहण, करे और उसे जब यह विश्वास हो जाय कि. 
संयम साधना, तप: आराधना व रोगादि के कारण द्रीर अत्यन्त क्षीष व 
अद्गक्त हो गया है तो वह निर्दोष घास की याचना कर एकात्त धाक्त 
स्थान में भूमि का परिमार्जन, कर रामाधिपूर्वंक इंग्ितमरण का चरण करे। 
इस अनशन में नियत क्षेत्र में संचरण किया जा सकता है इसलिए | 
इत्वरिफक फहा गया है। यहाँ पर इत्वरिक का अर्थ अल्पकालीन नहीं है। 
सातवें उद्देशक में यह्‌ प्रतिपादित किया गया हैं कि जो प्रतिमायारी 
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अचेलक श्रमण संयम-साधना में स्थित है उसके मानस में यह विचार उत्पन्न 
हो कि मैं तृणस्पर्श, शीत, उष्ण, डांस-मच्छुर आदि के परीपहों को सहन करने 
में तो पूर्ण समर्थ हूँ पर लज्जा को जीतने में असमर्थ हूँ तो उस स्थिति में 
कटिबंधन को घारण करना कल्पता है ।* 

आठवें उद्देशक में पण्डितमरण का हृ॒दयस्पर्शी वर्णन है। संयम 
साधना करते हुए जब साधक का शरीर निर्बल हो जाय, स्वाध्याय आदि 
करने का सामथ्ये भी न रहे तो उसे वाह्य-आम्यंतर ग्रन्थियों का परित्याग 
कर अनशन स्वीकार करना चाहिये। भक्तप्रत्याख्यान, इंग्रितमरण, 
पादपोपगमन इन तीन प्रकार के संथारों में क्रशः साधक को जीवन और 
मरण दोनों में समान रूप से अनासक्त रहकर न जीने की अभिलापा करनी 
चाहिए और न मरने की । सभी प्रकार की मानसिक, वाचिक और कायिक 
वृत्तियों को अवरुद्ध कर केवल आत्मरमण करना चाहिए। अनशन की 
अवस्था में जिस समय किसी प्रकार का उपसर्ग उपस्थित हो उस समय 
साधक को समभाव में स्थित रहकर कर्मो की निर्जया करनी चाहिए। यदि 
उस समय चित्ताकर्षक रमणीय भोगों का प्रलोभन भी दिया जाय तो भी 
उसे विचलित नहीं होना चाहिए । 

नवें अध्ययन का नाम उपघानश्रुत है ओर उसके चार उद्देशक 
हैं। यह संपूर्ण अध्ययन गाथात्मक है। नियु क्तिकार ने उपधान छाब्द की 
व्याख्या करते हुए बताया है कि तकिया द्रव्य उपधान है जिससे शयन करने 
में सुविधा प्राप्त होती है और तप भाव उपघान है जिससे चारित्र पालन 
में सहायता भ्राप्त होती है ! णैसे शुद्ध जल से मलिन बस्त्र शुद्ध होता है वैसे 
ही तप से भात्मा निर्मेल बनती है। भगवान महावीर एक आदर्श व महान्‌ 
श्रमण थे। उनका विशुद्ध त्पोमय जीवन ही श्रमण जीवन का ज्वलन्त 
आदर्श है। 

प्रथम उद्देशक में श्रमण भगवान महावीर द्वारा दीक्षा से दो वर्ष 
पूर्व सचित्त का त्याग, दीक्षा के पश्चात्‌ विहार, परपात्र व पर-वस्त्र का 
त्याग और तेरह माह पद्चात्‌ देवदृष्य वस्त्र का परित्याग बताया गया है। 
इसमें यह भी बत्ताया गया है कि भगवान महावीर ने पू्व तीर्थंकरों की 
परम्परा का निर्वाह करने के लिए ही देवदृष्य वस्त्र घारण किया था किन्तु 
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जीत एवं दंशमशकजन्य परीपहों - से बचने के ,लिए उन्होंने उसका कमो 
उपयोग नहीं किया | ४ 
द्वितीय और तृतीय उद्देशक में यह बताया है कि भगवान भहावीर को 
किन-किन विकट-संकटपूर्ण क्षेत्रों में विहार कर कौसे-कैसे स्थानों पर रहना 
पड़ा और वहाँ कितने तथा कैसे-कैसे असह्य एवं घोर परीपह उन्हें सहन 
करने पड़े । के 
चतुर्थ उद्देशक में भगवान महावीर की उम्र तपद्नचर्या का वर्णव 
करते हुए यह बताया है कि वे भिक्षा में किस प्रकार का रुक्ष और नीरस 
भोजन ग्रहण करते थे। भगवान ने किस प्रकार निराहार और निर्जतर रहफर 
साधना की, इसका शब्द-चित्र भी उपस्यित किया गया है । अनायें देशों , 
में परिभ्रमण करते समय किस प्रकार के भीषण उपसर्ग सहन करने पढ़े, 
इसका भी हृदयस्पर्शी चित्र अंकित किया गया है। पर भगवान कभी भी 
अपने पथ से विचलित नहीं हुए । वे सदा साधना के पथ पर बढ़ते ही रहे। 
इस प्रकार हम देखते हैं कि आचारांग सूत्र के प्रथम श्रुतस्कन्ध में नौ 
अध्ययन हैं और उनके ५१ उद्देशक हैं। महापरिज्ञा और उसके स्रात॑ 
उद्देशक विलुप्त हो जाने से वर्तमान में प्रथम श्रुतस्कन्ध के आठ अध्ययन, 
और ४४ उद्देशक हैं । 
द्वितीय श्रुतस्कन्ध 32. 
आचारांग का द्वितीय श्रुत्स्कन्ध पाँच खूलिकाओं में विभक्त है। 
इसमें से चार चुलिकाएं तो आचारांग में हैं किन्तु पाँचवीं चूलिका अत्यधिक 
विस्तृत होने से आचारांग से पृथक्‌ू-कर दी गई।,जो वर्तमान में निशीयसूत्र 
के नाम से उपलब्ध है। नंदीसूत्र में निश्ञीथ का नाम मिलता है किन्तु 
स्थानांग, समवायांग एवं आचारांग निर्युक्ति में इसका नाम आचारकत्प 
था आचारभप्रकत्प मिलता हैं । 
आचारकल्प की चार चूलिकाओं में से प्रथम चूलिका के सात अध्ययन 
और पच्चीस उद्देशक हैं। प्रथम विडंपणा नामक अध्ययन में निर्दोप 
आहा र-पानी किस प्रकार प्राप्त करना चाहिए, भिक्षा के समय श्रमण को 
किस प्रकार चलना, बोलना व आहार प्राप्त करना चाहिए आदि का वर्णन 
है । पिण्ड का अर्थ आहार है। . ४ 
प्रस्तुत अध्ययन में अपवाद मार्ग का भी उल्लेश हुआ है। जैसे-दुसिर्य 
फी स्थिति है, मुनि किसी गृुहस््थ के घर भिद्या के लिए गया। :गरहपत्ति ने 
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मुनि को आहारदान दिया। उस समय अन्य अनेक भिक्षुओं को जो 
अस्यतीर्थी हैं, वहाँ पर उपस्थित थे उन्हें कहा--तुम यह सब आहार साथ 
बेठकर खा लेना या सबको बाँट देना । यह नियम है कि जैन श्रमण अन्य 
सम्प्रदाय के साधुओं को आहार नहीं देता और न उनके साथ बैठकर ही 
जाता है। किन्तु प्रस्तुत श्रुतस्कन्ध में ऐसे अपवाद का भी उल्लेख हुआ 
है । यदि सभी भिक्षु चाहें तो साथ बैठकर खा लें और सभी यह चाहते हों 
कि अपना विभाग उन्हें दे दिया जाय तो वह उनका विभाग उन्हें दे देता 
है।* पर यह ध्यान रखना चाहिए कि यह अपवाद मार्म है, उत्सर्ग 
मार्ग नहीं । 
दूसरे शय्येषणा नामक अध्ययन में सदोप-निर्दोष शय्या के सम्बन्ध 
में अर्थात्‌ आवास के सम्बन्ध में चिंतन किया गया है। 
तीसरे इय्येंपणा अध्ययन में चलने की विधि का प्रतिपादन किया 
गया है और अपवाद में नदी पार करते समय नाव में बठने की विधि 
बताई गई है । पानी में चलते समय या नौका से नदी को पार करते समय 
पूर्ण सावधानी रखने का संकेत किया गया है। यदि सन्निकट स्थल मार्ग 
हो तो जलमागे से गमन करने या निषेध है । 
चौथे भाष॑पणा अध्ययन में वक्ता के लिए सोलह वचनों की 
जानकारी आवश्यक बत्ताई गई है। भाषा के विविध प्रकारों में से किस 
प्रकार की भाषा का प्रयोग करना चाहिए, किसके साथ किस प्रकार की 
भाषा बोलनी चाहिए, भाषा प्रयोग में किन-किन बातों का विज्ञेप ध्यान 
रखना अपेक्षित है ? इन सभी पहलुओं पर पर्याव्त प्रकाश डाला गया है। 
पांचवें वस्त्रैषणां अध्ययन में श्रमण किस प्रकार वस्त्र ग्रहण व 
घारण करे ? जो श्रमण युवक हो, शक्ति सम्पन्न हो, स्वस्थ हो उसे एक 
वस्त्र धारण करना चाहिए। श्रमणी को चार संघातियाँ रखनी चाहिए। 
जिनमें से एक दो हाथ चौड़ी हो, २ तीन हाथ चौड़ी हों और १ चार हाथ 
चौड़ी हो | श्रमण किस प्रकार के वस्त्र ग्रहण करे, इस सम्बन्ध में प्रकाश 
डालते हुए कहा है -जंगिय--ऊँट आदि के ऊन से बना हो | भंगिय--द्वी निद्रिय 
आदि प्राणियों की लार से बना हो । साणिय--सण (सन) की छाल से बना 


१ सं० आचार्य वात्माराम जी महाराज :'आचारांग, द्वितीय श्रुतस्करघ, उ० ५, 
सूत्र २६, पृ० प३०-८३१॥। हे 


२. सूत्रकृतांग सूत्र 
नाम-बोध 


प्रस्तुत आगम द्वादश्षांगी का दूसरा अंग है। समवायांग, नन्‍दी मौर 
अनुयोगद्वार में इस आगम का नाम 'सूयगडो' उपलब्ध होता है ।* 

निर्युक्तिकार भद्गवाहु स्वामी ने तीन ग्रुणनिष्पन्न नाम प्रस्तुत आगम 
के बताये हैं ।९ ह 

--सूतगड--सूतकृत 

२--सुत्तकड--सूबकृत 

३--सूयगड--सूचा कृत 

प्रस्तुत आगम श्रमण भगवान महावीर से सूत--उत्पन्न है और यह 
ग्रन्थ रूप में गणघर द्वारा कृत है इसलिए इसका नाम सूतकृत है । 

सूत्र के द्वारा इसमें तत्त्व्वीध किया जाता है, एतदर्थ इसका नाम 
सूग्रकृत है । है 
इसमें 'स्व' और 'पर' समय की सूचना की गई है इसलिए इसका 
नाम सूचाकृत है । मै 

जितने भी भंग हैं उनके अर्थ रूप के प्रर्पक भगवान महावीर हैं और 
सन रूप के रचयिता गणघर हैं। फिर यहू जिज्ञासा सहज ही उद्मूत हो 
सकती है कि प्रस्तुत आगम को ही सूत्रक्ृत ययों फहा है ? इसी तरह द्वितीय 
नाम भी सभी अंगों के लिए व्यवहृत हो सकता है। उत्तर हैं--प्रत्युत आग 
के नाम्र का अर्थ फी हृष्टि से तीसरा नाम आधाररूप है। क्योंकि प्रस्तुत 


है. (क) समवायांग प्रकीरेंक समयाय ८८ 
(सर) नसदी सूच् ८० 
(ग) अनुयोगद्वार सूच ५७ 
२. सूतगई सुत्तकर्ड सूपगर्द ब्रेव गोष्याई “-धुतरहूर्ताग निर्युक्ति घाषा २ 


हि 
3: 
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आगम में स्व-समय और पर-समय की तुलनात्मक सूत्रता के अथे में आचार 
की स्थापना की गई है, एतदर्थ इसका सम्बन्ध सूचना से है। समवायांग 
और नन्‍दी में स्पष्ट निर्देश है 'सूयगडेणं ससमया सूइज्जंति परसमया सूइज्जंति 
ससमयपरसमया सूइज्जंति ।* 

जो सूचक होता है वह सूत्र कहलाता है । इस आगम में सूचनात्मक 
तत्त्व की प्रमुखता है, इसलिए इसका नाम सूत्रकृत है। 

कपाय पाहुड में आचार्य वीरसेन ने लिखा है कि सूत्र में अन्य दाशें- 
निकों का वर्णन है।* इस आगम की रचना का मूल आधोर यही है। अतः 
इसका नाम सूत्रकृत रकखा यया है । सूचक्ृत का अन्य व्युत्पत्ति कृत अर्थ की 
अपेक्षा प्रस्तुत अर्थ अधिक संगत प्रतीत होता है। सुत्तगड और बौद्धों का 
सुत्तनिपात ये दोनों नामसाम्य की अपेक्षा अधिक सन्निकट हैं। न्‍ 
विषय-वस्तु 

समवायांग में सूत्रकृतांग का परिचय देते हुए लिखा है कि इसमें 
स्वमत, परमत, जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आख्रव, संवर, निर्जरा, बंध और 
मोक्ष आदि तत्त्वों का विश्लेषण है एवं नवदीक्षित श्रमणों की आचरणीय 
हित-शिक्षाओं का उपदेश है। १५० क्रियावादी मतों, ८४ अक्रियावादी 
मतों, ६७ अज्ञानवादी मतों एवं ३२ विनयवादी मतों की चर्चा की गई है। 
इस प्रकार कुल ३६३ मतों का निरूपण किया गया है। 

सूत्रक्ृतांग के दो श्रुतस्कन्ध हैं। प्रथम श्रुतस्कन्ध में १६ और द्वितीय 
श्रुतस्कन्ध में ७ अध्ययन हैं। ३३ उद्देशनकाल, ३३ समुद्देशनकाल, ३६ हजार 
पद हैं । 

नन्‍्दीसूत्र में कहा है कि सूचकृतांग में लोकालोक, जीव, अजीव, 
स्वसमय और परसमय का निर्देशन किया गया है और क्रियावादी अक्रिया- 
वादी प्रश्नति ३६३३ पाखण्डों (मतों) पर चिन्तन किया गया है.। - 

दिगम्बर साहित्य अज्भपण्णती, जयघवला, घवला व राजवातिक 
प्रभृति में जो सूत्रकृताज्ञ का परिचय दिया गया है वह वहुत अंध्ों में 
इवेताम्वर साहित्य से मिलता-जुलता है। दिगम्बर परम्परा के प्रतिक्रमण 


१ (क) समवाओ, पइण्णण समवाओ, सू० &० 
(ख) बंदी सूत्र 5२ 
२: कपाय पाहुड, मा० १, पृ० १३४ 
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अन्थत्रयी नामक भ्रन्थ में तेवीसाए 'सुहयडज्ञाणेसु”' पद ,प्राप्त होता है। 
प्रस्तुत पद की प्रभाचन्द कृत वृत्ति में तेईस अध्ययनों के नाम दिये हैँ।" वे 
आवश्यक वृत्ति के नामों के साथ मिलते-जुलते हैं।* 


वर्गीकरण ः 


सूत्रकृतांग को चूणिकार ने चरणकरणानुयोग की कोर्टि में रखा है 
तो आचार्य शीलांक ने उसे द्रव्यानुयोग में । उनका यह मन्तव्य है कि भाचा- 
रांग में मुख्य रूप से चरणकरणानुयोग का वर्णन है और सूत्रइतांग में' 
द्रव्यानुयोग का वर्णन है।*९ 

समवायाद्भ और नन्‍्दीसूत्र में द्वादशाजड्री का जो परिचय दिया गया 
है वहाँ पर "एवं चरणकरणपरूवता' यह पाठ उपलब्ध होता है। आचार्य. 
अभयदेव ने चरण का अर्थ श्रमण घ॒र्मं और 'करण' का अर्थ पिण्ड विशुद्धि . 
समिति आादि किया है ।* ह 


१ समए वेदालिज्जे एत्तो उबसग्ग इत्यिपरिणामे। मा 
णरयंतर  वीरयुदी कुसीलपरिमासए घीरिए॥॥ ! 
घम्मो थे अग्ग मग्गे समोवसरणं तिकाल भंथहिदे । 
आदा तदित्यगाथा पुण्डरीको किरियाठाणे य ॥ 
आहारय परिणामे पच्चक्थाण अणगार गुणकित्ति । 
सुद अत्यं णालंदे सुदयडज्ञाणाणि तेवीस ॥ 

हे --प्रतिक्रमण प्रस्पन्नयी को इत्ति 

३ समए वैयासीय॑ उदसग्गपरिण्ण वीपरिण्णा य । पर 
निरयविमत्ती वीरत्युओ ये मुसीलाण परिहासा 8 
सयीरिय धम्म समाही मग्ग समोसरणे अद्ृतहें गंधों। 
जमईअं सह थाहा सोससम होइ. अज्व्यणं ॥ 
पुण्ड रीय किरियट्ठा थे आहारपरिण्ण पच्चदखाथ किरिया थ। 
सणगार अह नालंद स्रोलसाई सेयीसं॥ 

--आवश्यक्क सूत्र, पू० ६४१-६४८ 

३ हह घरणाणुओगे थघ अपिकारो _-पसृत्रइृर्तांग घूि, 27 है 

४ तप्राधारयि चरघकरपणप्रधाग्येन ब्यास्यातम्‌ अपुना अवधरायात॑ द्स्यप्रागरदेत 
सूधरुतास्य द्वितीयमंग स्पारयातुमारम्यते ॥. ** “+-प्रदरवतांध दुक्ति, पत्र है 

» परमम्‌-द्रतथमणपर्म संयमायनेददिधस्‌ । है 

करपम्‌--पिष्मविधुिसमिस्याथनेषदिषम्‌ । “-शप्रदायाँस यूत्ति, पह हर 


अंग साहित्य : एक पर्यालोचन छर्‌ 


चूणिकार ने कालिकश्रुत को चरणकरणानुयोग के अन्तर्गत गिना है 
और ह्टिवाद को द्रव्यानुयोग के अन्तर्गत माना है।* 

द्ादशा्ी में मुख्य रूप से द्रव्यानुयोग का वर्णन हष्टिवाद में हुआ 
है। अन्य एकादश अंगों में द्रव्यानुयोग का वर्णन गौण रूप से हुआ है । एत- 
दर्थे ही मुख्यता को लक्ष्य में रखकर चूणिकार ने सूत्रकताजु को चरण- 
करणानुयोग माना है। कृत्तिकार अभयदेव ने मुख्य रूप से इसमें द्वव्यानुयोग 
का वर्णन होने से इसे द्वव्यानुयोग माना है। इस प्रकार चूणिकार और 
वृत्तिकार ने जो वर्गीकरण किया है वह सापेक्ष है। हृष्टिवाद में भी गौण रूप 
से चरणकरणानुयोग आदि अनुयोगों का प्रतिपादन हुआ' है । 
प्रथम श्रुतस्कन्ध 

प्रथम श्रुतस्कन्ध का प्रथम अध्ययन समय है। उसमें पर-समय का 
परिचय प्रदान कर, उसका निरसन किया गया है। यहाँ पर परिग्रह को 
बन्ध और हिंसा को वैरबृत्ति का कारण बताते हुए पर-वादियों का परिचय 
दिया है । इसमें भूत्तवाद, आत्माहतवाद, एकात्मवाद, देहात्मवाद, अकारक- 
वाद (सांख्यवाद), आत्मसृष्टिवाद, पंचस्कन्धवाद, क्रियावाद, कत्तृ त्ववाद, 
तअऔराशिकवाद आदि का परिचय प्रदान कर इन सबका निरसन किया है। 

द्वितीय अध्ययन वैतालिक में पारिवारिक मोह से निवृत्ति, परीपह- 
जय, कपायजय आदि का उपदेश दिया गया है और सूर्यास्त के परचात्‌ 
साधक को विहार करने का निषेध किया है तथा काम, मोह से निवृत्त 
होकर आत्मभाव में रमण करने का उपदेश प्रदान किया है । 

तीसरे उपसग्ग अध्ययन में अनुकुल व प्रतिकूल परीषह का वर्णन 
कर प्रतिकूल परीपह की अपेक्षा अनुकुल परीपह अधिक भयावह है--यह्‌ 
बताया गया है। साथ ही उस युग की विभिन्न मान्यताओं का परिचय देकर 
कहा है कि कितने ही साधक जल से, कितने ही आहार ग्रहण करने से, कितने 
ही आहार न करने से मुक्ति मानते हैं। आसिल द्विपायन आदि ऋषि पानी 
ग्रहण करने व वनस्पति का आहार करने से सिद्धि मानते हैं। अध्ययन के 
अन्त में ग्लान-सेवा व उपसगे सहन करने पर बल दिया है। 


१ कालियसुयं चरणकरणाणुओगो, इसिमासिओत्तरज्ञयणाणि धम्माणुओगो, 
. धूरपण्णत्तादि गणिताणुओगो, दिद्ठिवाओ दब्वाणुजोगो त्ति । 
दे - सून्कतांग चूणि, पृ० ५ 
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स्त्री-परिज्ञा नामक चतुर्थ अध्ययन में स्त्री सम्बन्धी परीपहों व 
सहन करने का उपदेश्न प्रदान किया गया है। प्रस्तुत अध्ययन में स्थ्रियों $॑ 
जो निन्‍दा की गई है, वह एकांगी है। वस्तुतः श्रमण के पथश्नप्ट होगे क 
मूल कारण उसकी स्वयं की वासना है। स्त्री जिस प्रकार पुरुष की वासना के 
उत्तेजित करने में निमित्त बन सकती है वैसे ही पुरुष भी स्त्री की वासव 
को उत्तेजित करने में निमित्त वन सकता है। अतः श्रमण और श्रमणियों ढं 
सतत सावधान रहना चाहिए। 

परञ्चम अध्ययन का नाम नरकविभक्ति है। इसके दो उद्देशक हैं 
प्रथम उद्देशक में २७ गाथाएँ हैं और द्वितीय उद्देशक में २५ गायाएँ हैं 
नरक में जीव को किस प्रकार के भयज्धुर कष्ट भोगने पड़ते हैं, यह बताय 
गया है| जो हिंसक हैं, असत्यभापी हैं, चोर हैं, घुटेरे हैं, महापरिग्रही हैं 
असदाचारी हैं,--उन्हें इस प्रकार के नरकावासों में जन्म ग्रहण करना 

पड़ता है । अतः साधकों को उन दोषों से बचना चाहिए । ग 

जैन, बौद्ध और वेदिक तीनों ही परम्पराओं में नरकों का वर्णन है। 

योगसूत्र के व्यास भाष्य में सात महानरकों का वर्णन है ।१ भागवत में २६ 

नरक बताये गये हैं ।* वौद्धग्र्थ सुत्तनिपात के 'कोकालिय' नामक युक्त मे 

१ महाकाल, अम्बरीप, रौरव, महारोरव, काससूत्र, अन्‍्यतामिस, अवीधि ) इन नसों 
में जीवों को अपने कृत कर्मों का कटु फल प्राप्त होता है और यहाँ पर जीयों पी 
आयु भी लम्बी होती है।. देशिए--योगदर्शन, ष्यास भाष्य : विभृतिपाद २६ 

नरक में दीर्घवागल तक कर्म के फल्न फो मोगने के पश्चातु जीव को वहाँ 
से छुटकारा द्वोता है । ये मरक हमारी भूमि और पाताल लोक से नीचे हैं | 

भाष्य की टीका में नरफों के अतिरिक्त फुम्मीपाकादि का भी पर्षत है। 
याचस्पति ने कुम्मीपाकादि थी संख्या अनेक बताई हैं और भाष्यवाधिकदार 
अनन्त लिसी हैं । 

२. उनमें प्रथम २१ मरकों के माम ये हैं-- (१) तामिस (२) अंप्रतामित, (3) रौस। 
(४) महारौरव, (५) कुम्मीपाक, (६) कालसूत, (७) असिपत्रवग, (८) पूरए 
मु, (६) अंधपूष (१०) कृमिमोजन, (११) संदंध, (१२) सष्ासू्मि, (३ 
यसफष्टफ, (१४) घात्मसी, (१५) बैतरणी, (१६) प्रूयोद, (१७) द्रागरोक् 
(१८) विरासत, (१६) सासामक्न, (२०) सारमेगादत, (३१) अवीधि, ठध 
अगपान । +-भीमदुभागवत (दायातुदाद), पर० १६४, पस्चमसकाप २६०४-३६ 

इन नरशों मेः अतिरिक्त पुछ ध्यक्तियों के अनुसार अग्य सात नरेश रे 
है--(२२) सारकदंम, (२३) रक्षोगणमोजन, (२४) घूममेत, (२४) दरें 
(२६) अवटनिरोपन, (२७) प्रयोग्तन, (३८) सूछीसुशा । 
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नरकों का वर्णन है । यह वर्णन प्रस्तुत अध्ययन के वर्णन से बहुत कुछ 
मिलता-जुलता है। अभिषर्मकोप में आठ नरकों के नाम प्राप्त होते हैं।* 
वर्णन के साथ ही शब्दावली भी बहुत कुछ समान है । 
वीरस्तुति मामक पष्ठ अध्ययन में श्रमण भगवान महावीर की 
विविध उपमाएँ देकर स्तुति की गई हैं। यह महावीर की सबसे प्राचीन 
स्तुति है। इसमें भगवान महावीर के गुणों का हृदयग्राही वर्णन हैँ। इसमें 
महावीर को हाथियों में ऐरावण, मृगों में सिंह, नदियों में गद्भा और 
पक्षियों में गरुड़ की उपमा देते हुए लोक में सर्वोत्तम बताया गया है । 
सप्तम अध्ययन कुशील विपयक है । इस अध्ययन में ३० गाथाएँ 
हैं। कुशील का अर्थ अनुपयुक्त व अनुचित व्यवहार वाला हूँ। जो साधक 
असंयमी हैं, जिनका आचार विशुद्ध नहीं है उनका परिचय प्रस्तुत अध्ययन 
में दिया गया हैँ। चूणिकार ने गौन्नतिक-सम्प्रदाय, रण्डदेवता-सम्प्रदाय 
(चण्डीदेवता-सम्प्रदाय), वारिभद्रक-सम्प्रदाय, अग्निहोमवादी व जल 
शौचवादी सम्प्रदायों को गिनाया हैँ। वृत्तिकार ने भी इनकी मान्यताओं 
पर प्रकाश डाला है| प्रस्तुत अध्ययन में तीन प्रकार के कुशीलों की भी 
चर्चा की गई ह--(१) अनाहार संपज्जण-अभाहार में मधुरता पैदा करने 
वाले नमक आदि के त्याग से मोक्ष मानने वाले, (२) सीओदग सेवण--शीतल 
जल के सेवन से मोक्ष मानने वाले, (३) हुएण-होम से मोक्ष मानने वाले । 
शास्त्रकार ने अन्य दृष्टान्त देकर इन मतों का खण्डन किया है और बताया 
हैँ कि राग, द्वेष, काम, क्रोध और लोभ का अन्त करने वाला ही मोक्ष को 
प्राप्त करता हैं 
अष्टम अध्ययन वीर्य से सम्बन्धित हैँ । निर्युक्तिकार ने वीर्य का अर्थ 
सामथ्ये, पराक्रम, वल व शक्ति किया हूँ। वीये अनेक प्रकार का कहा है । 
सूत्रकार ने अकर्मवी्यं-पंडितवीयं, और कर्मवीर्य--बालवीये ये दो प्रकार 
बताये हैं। यहाँ पर कर्म शब्द प्रमाद एवं अशील का सूचक हैँ और अकर्म 
शब्द अप्रमाद और संयम का निर्देशक है । जो लोग प्राणियों के विनाश के 


१ जातक में ८ नरक बताये हैं--(१) संजीव, (२) कालसुत्त, (३) संघात, (४) जाल- 
रोरुव, (५) घूम, (६) रोर्व, (७) तपन, (८) प्रतापन अवीचि' (५३० )। मज्यिम- 
निकाय में नारकों के विविध कष्टोंका वर्णन है । 

--देखिए--वालपंद्धित सुत्तेत १२६ 
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लिए शस्त्रविद्या का अध्ययन करते हैं और प्राणियों 'की हिंसा के तिए, 
मंत्रादिक़ का अभ्यास करते हैं, यह कर्मवीर्य है। अकर्मवीये में संयम को 
प्रधानता होती है । संयम साधना में ज्यों-ज्यों विकास होता है त्यों-त्यों अक्षय 
सुख की उपलब्धि होती हे । 

नवम अध्ययन का नाम धर्म हँ। तियुंक्तिकार ने कुलधम, नगर 
धर्म, ग्रामधर्म, राष्ट्रध्म, गणधर्मं, संघधर्म, पाखंडघर्म, श्रुतघ्म, चारित्रधर्म, 
गृहस्थधर्म, पदार्थधर्म आदि विविध रूप से धर्म शब्द का प्रयोग किया है," 
पर मुख्य रूप से धर्म के दो प्रकार हैं--लौकिक धर्म भौर लोकोत्तर वर्ग! 
प्रस्तुत अध्ययन में लोकोत्तर धर्म का निरूपण है। श्रमणधर्म के दृषणरुप 
कुछ तथ्य इस प्रकार प्रस्तुत किये हैं :-- हक 3७०, * ऊ 

१--असत्य वचन ' । 

२--बहिद्धा अर्थात्‌ परिग्रह एवं अव्रह्मचये .. 

३--अदत्तादान अर्थात्‌ चौये 

४--वक्रता अर्थात्‌ माया-कपट-परिकूंचन-पलिउंचण 

५-लोभ-भजन-भयण 

६--क्रोध-स्थंडिल-थंडिल - जा 

७--मान-उच्छुयण-उस्सयण के 

इनके अतिरिक्त धावन, रंजन, वमन, विरेचन, स्नान, दंतग्रक्षात' 
प्रभृति दूपित प्रदृत्तियों का उल्लेख करते हुए आहार सम्बन्धी दुपण बंती' 
हैं जिनका भिक्षु आचरण न करे। 

दरशम अध्ययन का नाम समाधि है। समाधि का अर्थ चुप्टि 
संतोप-प्रमोद और आनंद है। भद्रवाहु ने समाधि के द्वव्य-क्षेत्र-काल भौ* 
भाव के रूप में चार प्रकार बतलाये हैं। जिन सदुगुणों से जीवन में समा 
भाव अठसे लियाँ करे वह भावसमाधि हैँ । प्रस्तुत अध्ययन में 
पर बल दिया गया है। किसी भी वस्तु का संचय न करना, समस्त आपियों 
के साथ आत्मवत्‌ व्यवहार करना, किसी अदत्त वस्तु को ग्रहण न करतीं 
और पाप कार्य से उसी प्रकार डरते रहना जैसे मृग सिंह से डरता है। 

एकादश अध्ययन का नाम मार्ग है। यहाँ पर साधक को समार्धि 
के लिए शान, दर्शन, चारित्र व तपोमछं का आचरण करना चाहिए, मद 
उपदेश दिया गया है। 
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द्वादशवें अध्ययन का नाम समवसरण हैं। यहाँ पर देवादिकृत 


* समवसरण विवक्षित नहीं है | नियु क्तिकार ने समवसरण का अर्थ सम्मेलन, 


. मिलन व एकत्र होना किया है | चूणिकार व वृत्तिकार भी इस कथन का 


समर्थन करते हैं । प्रस्तुत अध्ययन में अक्रियावादी, अज्ञानवादी, विनयवादी 


. और क्रियावादी इन चार समवसरणों का वर्णन किया है । इसमें एकान्त 
. क्रियावाद व एकान्त ज्ञानवाद से मुक्ति नहीं मानी है, किन्तु ज्ञान-क्रिया 


के समन्वय से मुक्ति मानी है। नियूवितकार ने क्रियाचादी के १८०, 
अक्रियावादी के ८४, अज्ञानवादी के ६७ और विनयवादी के ३३ कुल ३६३ 
भेद बताये हैं। ये भेद किन कारणों से हुए हैं इस पर नियु क्तिकार ने 
कोई प्रकाश नहीं डाला है। 

त्रयोदशर्वें अध्ययन्त का नाम यथातथ्य है। इसमें बताया है कि 
क्रोध के दृष्परिणाम जानकर शिष्य को पापभीरु, लज्जावातन, श्रद्धालु, 
अमायी व आज्ञापालक होना चाहिए। मदरहित साधना करने वाला 
साधक ही सच्चा पण्डित, सच्चा विज्ञ और मोक्षगामी है । 


चतुर्देशवें अध्ययन का नाम ग्रन्थ हे। नियुक्तिकार की हृष्टि से 

ग्रन्थ का सामान्य अर्थ परिग्रह है | वह वाह्य व आभ्यन्तर रूप से दो प्रकार 
का है । बाह्य ग्रन्थ के क्षेत्र-वास्तु, धन-धान्य, ज्ञातिजन, वाहन, शयन, आसन, 
दासी-दास विविध सामग्री ये दश प्रकार हैं। बाह्य ग्रन्थों में आसक्ति 
रखता परिग्रह है। आस्यन्तर परिग्रह के क्रोध, मान, माया, लोभ, स्नेह, 
'द्वेप, मिथ्यात्व, कामाचार, संयम में अरुचि, असंयम में रुचि, विकारी 
हास्य, शोक, भय, घृणा ये चौदह प्रकार है। जिन्हें दोनों प्रकार के भ्रन्‍्थों में 


. 'रुचि नहीं है और जो संयम-मार्ग की आराधना करते हैं, वे साधक हैं। 


साधक को प्रथम ग्रुरुजन का सहवास आवश्यक है। अपरिग्रह, ब्रह्मचर्य, 
आज्ञापालन और अप्रमाद साधना के प्रमुख अज्भ हैं। साधक को इन 


. सदगुणों का आचरण करना चाहिए। 


पञ्चदशवें अध्ययन का नाम आदान या आदानीय है । निर्युवितकार 
की हृष्टि से प्रस्तुत अध्ययन की गाथाओं में जो पद प्रथम गाथा के अन्त में 
आता है, वही दूसरी गाथा के आदि में आता है। 
, , वृत्तिकार का अभिमत है कि कुछ लोग प्रस्तुत अध्ययन को 
संकलिका नाम भी देते हैं। इसके प्रथम पद्य का अन्तिम बचन एवं 


ष्दृ जैन आगम साहित्य ; मनन और मीमांसा 


द्वितीय पद्य का आदि वचन शद्भुला के समान जुड़े.हुए हैं अतः इसका नाम 
संकलिका अथवा श्ृद्धुला है । इस अध्ययन में यमक अलंकांर का प्रयोग 
हुआ है अतः इसका नाम 'यमकीय' भी है--ऐसा बृत्तिकार का कथन है! 
प्रस्तुत अध्ययन में विवेक की दुर्लभता, संयम के श्रेष्ठ परिणाम, 
संयम मार्ग की जीवन पद्धति आदि का निरूपण है। हे 
पोडशव्ें अध्ययन का नाम गाथा है। ग्राथा का अर्थ नियु कि- 
कार ने किया है--जिसका मघुरता से गान किया जां सके, वह गाथा है। 
जिसमें अर्थ की बहुलता हो, वह गाथा है या छन्द द्वारा जिसकी योजना 
की गई हो वह गाथा है। इसमें साथु के माहण, श्रमण, भिवखु और निर्मल 
ये चार नाम देकर उसकी व्याख्या की गई है। 
द्वितीय श्रुतस्कन्ध के 
द्वितीय श्रुतस्कन्ध के सात अध्ययन हैं। भद्गवाहु ने नियुक्ति में इन 
सात अध्ययनों को महाध्ययन कहा है । द्त्तिकार की दृष्टि से प्रथम श्रुत- 
स्कन्ध में जो बातें संक्षेप में कही गई हैं, उन्हीं बातों का विस्तार इुे 
अध्ययनों में होने से इन्हें महा अध्ययन कहा गया है। शुषं 
इसका प्रथम अध्ययन पुंडरीक है। पुंडरीक का अर्थ है.सौ पंसुड़ि 
वाला श्रेष्ठ श्वेत कमल । जैसे एक विशाल पुष्करणी है उसमें चारों मोर 
सुन्दर कमल के फूल खिल रहे हैं। उन कमलों के मध्य में एक पुंडरीक 
कमल खिल रहा है। वहाँ पर पूर्व दिशा से एक व्यक्ति आया । उसने पुण्ड- 
रीक को देखकर कहा--मैं कुशल, पंडित, मेघावी और मार्गविद्‌ हूँ अतः 
प्रस्तुत उत्तम कमल को तोड़कर प्राप्त कर सकूंगा। वह पुप्करणी में उतग 
ओऔर कीचड़ में फंस गया । न वह पुनः किनारे पर आ सका और ने वह 
पुण्डरीक को पा सका । इसी प्रकार पश्चिम, उत्तर व दक्षिण दिल्ला से 4॥ 
व्यक्ति और आए तथा पुण्डरीक को प्राप्त करने की इच्छा से बीचड़ में १४ 
गये | उस समय एक निस्पृह संयमी श्रमण वहाँ पर आया। वह चारों 
व्यक्तियों को कीचड़ में फंसा हुआ देखकर चिन्तन करने लगा--ये तो 
अकुशल और अमेघावी है। कहीं इस प्रकार कमल प्राप्त किया जा सकता 
है ? वह श्रमण पुष्करणी के किनारे खड़े रहकर कहने लगा 'है कमल ! मेरे 
पास चला आ' गौर वह कमल उसके हाथ में आ गया ।'..+, हे 
प्रस्तुत रूपक का सार यह है, 'संसार पुप्करणी के समान,है। उर्ती 
कर्मरूपी पानी और वियय-मोग रूपी कीचड़ भरा हुआ है। अनेक जतपद 


अंग साहित्य ४ एक पर्यालोचन घ७ 


चारों ओर खिलते हुए कमलों के सहश हैं । मध्य में जो पुण्डरीक कमल खिल 
रहा था वह राजा के सहझ् है । पुष्करणी में प्रवेश करने वाले चारों पुरुष 
तज्जीवतच्छरी रवादी, पंचभूतवादी,* ईइवरकारणवादी और नियतिवादी 
हैं। कुशल श्रमण धर्म रूप है, किनारा धर्मतीर्थ रूप है और श्रमण द्वारा 
कथित शब्द घमेंकथा सहृश है और पुण्डरीक कमल का उठना निर्वाण के 
समान है | जो साधक अनासक्त, निस्पृह्ठ व अहिसादि महात्नतों को जीवन में 
मृत्तेरूप देने वाले हैं, वे मोक्ष को प्राप्त करते हैं । 


द्वितीय अध्ययन का नाम क्रियास्थान है। क्रियास्थान का अर्थ है 
प्रवृत्ति का निमित्त । प्रवृत्तियों के अनेक कारण होते हैं । प्रस्तुत अध्ययन में 
उन प्रवृत्तिनिमित्त क्रियास्थानों पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। क्रिया- 
स्थान--धम्म क्रियास्थान और अधर्मक्रियास्थान रूप से दो प्रकार का है । 
अधर्मे क्रियास्थान के अर्थदण्ड, अनर्थदण्ड, हिंसादण्ड, अकस्मातृदण्ड, दृष्टि- 
विपर्यासदण्ड, मृपा-प्रत्ययदण्ड, अदत्तादान-प्रत्ययदण्ड, अध्यात्म-प्रत्ययदण्ड, 
मान-प्रत्ययदण्ड, मित्रदोप-प्रत्ययदण्ड, माया-प्रत्ययदण्ड, लोभ-प्रत्ययदण्ड, 
ये बारह प्रकार हैं। और धर्मंक्रिया-स्थान में धर्महेतुप्रवृत्ति बताई 
गई है। 

हिंसादि प्रवृत्ति जो किसी प्रयोजन हैतु की जाती है वह अर्थंदण्ड है । 
इसमें स्वयं की जाति, स्वजन-परिजन आदि के नि्ित्त तरस और स्थावर 
जीवों की हिंसा का समावेश होता है । 


बिना किसी प्रयोजन के केवल स्वभाव के कारण या मनोरंजन की 
दृष्टि से की जाने वाली हिंसा अनर्थंदण्ड है। अमुक व्यक्ति ने या प्राणी 
ने मेरे सम्बन्धी को मारा है या मारेगा ऐसा सोचकर जो मानव उन्हें मारते 
की प्रवृत्ति करता है वह हिंसादण्ड का भागी होता है। 

मृग आदि को मारने की हृष्टि से वाणादि अस्त्र छोड़ा गया--भक- 
स्मात्‌ वह उसे न लगकर अन्य पक्षी आदि को लग गया जिससे उसका वध 
हो गया यह अकस्मात्‌दण्ड है । 





१ तज्जीवतच्छरीरवाद एवं पंचभूतवाद दोनों में अन्तर यह है कि प्रथम के मत 
से शरीर और जीव एक ही है जबकि दूसरे के मत से जीव की उत्पत्ति पाँच 
भूतों के सम्मिश्रण से होती है । वे पाँच मूत के अतिरिक्त छठा जीव भी मानते 
हैं। वुत्तिकार ने इस वादी को सांख्य लिखा है । 


दद जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


दृष्टि के विपर्यय के कारण मित्र को झ्त्र समझकर उसे मार देने का 
नाम हृष्टिविपर्यास है । 


स्वयं के लिए या स्वयं के परिजनों के लिए असत्यं बोलना, बुलवाना 
और बोलने वाले का समर्थन करना मृपाप्रत्ययदण्ड है। . ' 

इसी प्रकार तस्कर कर्म करना, करवाना और करने वाले का समर्थन 
करना अदत्तादानप्रत्ययदण्ड है । ह 

निरन्तर चिन्ता में मग्न रहना, अप्रसन्न, भयभीत व संकल्प-विकत्प 
में डूबे रहना, अध्यात्मप्रत्ययदण्ड है। 

जाति, कुल, बल, रूप, ज्ञान, लाभ, ऐद्वर्य, प्रज्ञा, प्रभुति के मद से 
अपने को महान्‌ व दूसरों को हीन समझना मानप्रत्ययदण्ड है । 

अपने मित्रों को या सन्निकट में रहने वाले परिजनों को किचितू अप- 
राघ पर भारी दण्ड देना यह मित्रदोषप्रत्ययदण्ड है। 

मायायुकत भनर्थकारी प्रवृत्ति करना माया-प्रत्ययदण्ड है । 

लोभ के वशीभूत होकर हिंसक प्रवृत्ति में उलझने वाले लोभप्रत्यय- 
दण्ड के भागी होते हैं । 

जो शने:-शर्ने: विवेकपूर्वक प्रवृत्ति करते हैं, जितेन्द्रिय, अपरिग्रही, 
समिति-युप्तिघा रक हैं वह घर्महेतुक प्रवृत्ति क्रियास्थान है। यह क्रियास्थान 
आचरणीय है। शेप जो क्रियास्थान हैं वे हिसापूर्ण होने से अनाचरणीय-- 
त्याज्य हैं। 

द्वितीय अध्ययन का नाम आहार परिज्ञा है। इस अध्ययन में आहार 
की विस्तृत चर्चा है। इसमें भानव के भाहार के सम्बन्ध में फह है कि 
उसका आहार ओदन, कुल्माप, चस एवं स्थावर प्राणी है। परस्तु देव व 
नारक के आहार की चर्चा नहीं है। निर्युक्ति और वृत्ति में ओज भाहार 
रोम आहार और प्रक्षेप आहार ये आहार के तीन प्रकार बताये हैं। तेजस 
व कार्मण शरीर द्वारा जो आहार ग्रहण किया जाता है उसे ओज आहार 
कहा है। अन्य आचार्यों के अभिमतानुसार जब तक इन्द्रियाँ, इवासोच्छवास 
एवं द्रव्यमन का निर्माण न हुआ हो तब तक केबल शरीर पिण्ड द्वारा जिस 
आहार को ग्रहण करते हैं वह ओज आहार है । रोम रूप ग्रहीत आहार रोम 
आहार है। देवों में और नारकों में रोम व जोज आहांर होता है कवल 
(प्रक्षिप्त) आहार नहीं होता । 


अंग साहित्य : एक पर्यालोचन द्ह 


जिन आहार पुदुगलों को शरीर में प्रक्षिप्त किया जाता है वह प्रक्षेप 
आहार है । इसे किन्‍्हीं ग्रन्थों में कवल आहार भी कहा है । 

वनस्पतियाँ--पृथ्वीयोनिक, वृक्षयोनिक, ऐसे मुख्य दो प्रकार की हैं । 
और कितनी वनस्पतियाँ उदकयोनिक भी है। श्रमणों को संयमपुर्वंक आहार 
ग्रहण करने के लिए प्रेरणा दी गई है । 

चतुर्थ अध्ययन का नाम प्रत्याख्यानक्रिया है। प्रत्याख्यान का अर्थ 
है--मूलगुण व उत्तरगुणों के आचरण में बाधक प्रवृत्तियों का त्याग करना । 
प्रस्तुत अध्ययन में प्रत्याख्यानक्रिया पापरहित होने से आत्मशुद्धि में महान्र्‌ 
सहायक है । जो आत्मा पट्काय के जीवों के वध करने का परित्याग नहीं 
करता है वह उनके साथ मित्रवत्‌ व्यवहार नहीं कर सकता। उसकी भावना 
सर्वदा सावद्यानुष्ठान रूप रहती है। जेसे एक हत्यारे के अन्तर्मानस में यह्‌ 
विचार उदृबुद्ध हुआ कि मुझे अमुक व्यक्ति की हत्या करनी है, पर अभी कुछ 
समय तक मैं आराम करूँ । जब समय मिलेगा तब उसका काम तमाम 
कर दूंगा । उस हत्यारे के मन में सोते-बैठते, चलते-फिरते हत्या की भावना 
ही रहती है व प्रतिक्षण कर्मंबंघन ही करता है। उसी प्रकार जिसने प्रत्या- 
खुयान नहीं किया है, वह षट्जीवनिकाय के प्रति हिंसक भावना रखने के 
कारण निरन्तर करम्मबन्धन करता रहता है । अतः साधक को मर्यादित 
जीवन बनाने के लिए प्रत्याख्यान रूप क्रिया की आवश्यकता पर प्रकाश 
डाला है । 

पाँचवें अध्ययन के आचारश्रुत व अनगारश्रुत ये दो नाम उपलब्ध 
होते हैं। नियूक्ति में भी ये दो नाम मिलते हैं। आचार का सम्यक्‌ पालन 
करने के लिए साघक को बहुश्रुत होना आवश्यक है। बिना बहुश्रुत हुए 
साधक आचार और अनाचार का पृथक्‍्करण नहीं कर सकता। लोक- 
अलोक, जीव-अजीव, धर्म-अधर्म, बन्ध-मोक्ष आदि नहीं है यह मान्यता 
अनाचरणीय है। अन्त में श्रमण को अमुक-अमुक प्रकार की भाषा न बोलने 
का भी सूचन है । 

छठा अध्ययन आद्रैंककुमार का है । आद्रंककुमार आर्द्रकपुर के राज- 
कुमार थे जो अनायें देश में था ।* एक वार उनके पिता ने राजा श्रेणिक के 





१ डा» ज्योतिप्रसाद जैन ने आद्रेककुमार को ईरान के ऐतिहासिक सम्राट कुरुप 
(ई० पू० ५५८-५३०) का पुत्र माना है--देखिए, भारतीय इतिहास : एक दृष्टि, 
' पृ० ६७-६८, भारतीय ज्ञानपीठ काशी, सन्‌ १६६१ ॥ 


६० जैन आगम साहित्य ४ ममन और मीमांसा 


लिये बहुमूल्य उपहार भेजे । उस समय आद्रककुमार ने भी अभयकुमार के 
लिये उपहार भेजे । पुनः राजग्रह से भी अभयकुमार की ओर से श्रमण. 
परम्परा के कुछ घामिक उपकरण भेजे गये। उन्हें देखते-देखते आद्रेक को 
पुर्वेजन्म की स्मृति हो आई और वह निर्ग्नन्थ प्रवचन का श्रद्धालु बनकर 
दीक्षित भी हो गया। वहाँ से भगवान महावीर के दर्शन के लिये राजग्रह 
की ओर विहार किया | उन्हें मार्ग में विभिन्‍न मतों के अनुयायी मित्रे। 
उन्होंने आ््रकक्रुमार से धर्म-चर्चाएं कीं, आद्रेककुमार मुनि ने सभी मतों का 
खण्डन कर भगवान महावीर के मत का समर्थन किया। वह विचार-चर्चा 
का प्रसंग इस प्रकार है । 

सर्वप्रथम आद्रैंककुमार मुनि की गोशालक से भेंट हो गई। गोशालक 
ने परिचय प्राप्त कर कहा --आद्रंककुमार ! तुम महावीर के पास जा रहे 
हो, यह आश्चय है। महावीर तो अस्थिर विचार वाले हैं, कभी कुछ कहते 
हैं, तो कभी कुछ । पहले वे अकेले रहते थे, अब भिक्षुसंघ से घिरे रहते हैं। 
पहले वे मौन रखते थे, अब उपदेश की घुन सवार हो गई है। पहले वे ' 
तपदश्चरण करते थे अब प्रतिदिन भोजन । पहले वे रूखा-सूखा भोजन करते 
थे भब सरस भोजन । ' 

इस प्रकार तुम्हारे भहावीर का जीवन विरोधाभासों में परिव्याप्त 
है, अत: मैंने तो उनका सहवास त्याग दिया । ' 

आद्रैंकमुनि--महावीर के जीवन में कोई विसंगति नहीं है। आपने 
महावीर के जीवन-रहस्य का सही ढंग से निरीक्षण नहीं किया। भगवा 
महावीर का एकान्तभाव त्रिकालवर्ती है! वे राग-द्वेप से अतीत हैं अतः 
सहस्रों के समुदाय में भी एकान्त साधना कर रहे हैं । 

भगवान पहले सत्य की साधना कर रहे थे, तव उनकी वाणी मौन थी, 
अब उन्हें सत्य प्रत्यक्ष हो चुका है, वही सत्य वाणी द्वारा प्रगट हो रहा है। 

भगवान साधना काल में अपूर्णता से पूर्णता की ओर प्रयाण कर रहे 
थे। उस समय कोई उनका शिष्य कँसे बनता ? अब वे पूर्णता में स्थित हैं. 
अतः अपूर्ण साधक पूर्णता का अनुगमन कर रहे हैं। इसमें विसंगतति कहाँ है ! 

गोझालक ने आद्रेककुमार के समाधान पर प्रावरण डालते हुए 
कहा--पुम्हारे घममंगुरु महावीर अतिभीर हैं क्योंकि जिन अतिथि-गृहों और 
आराम-यूहों में बड़े-बड़े उद्भट विद्वान परिव्राजक ठहरते हैं वहाँ महावीर 
नहीं ठहरते, सोचते हैं कोई प्रतिभासम्पन्न भिक्षु मुझ से कुछ पूछ न बैठे । - 


अंग साहित्य : एक पर्यालोचन ६१ 


आद्रैकपुनि--तुमको मेरे धर्माचाये के प्रवल प्रभाव का पता नहीं है। 
वे निष्प्रयोनन कोई काम नहीं करते । वे वहीं ठहरते हैं जहाँ प्रयोजन की 
निष्पत्ति हो। वे वहीं प्रत्युत्तर देते हैं जहाँ प्रयोजन सिद्ध होता हो। इसका 
हेतु भोरुता नहीं वरत्र्‌ प्रवृत्ति की सार्थकता है। 

गोशालक - जैसे लाभार्थी वणिक्‌ क्रय-विक्रय की वस्तु लेकर महाजनों 
से सम्पके सूत्र बढ़ाता है वैसे ही तुम्हारे महावीर भी लाभार्थी वणिक्‌ हैं। 

आद्रेकमुनि--महावीर को वणिक्‌ की उपमा देना सर्वथा असंगत 
है। वे नवीन कर्मो का संवर करते हैं और पुराने कर्म-समूह का क्षय 
करते हैं, वणिक्‌-व्यवितियों की तरह वे हिसादि पापकृत्यों से चतुर्गति भ्रमण 
का लाभ भी नहीं करते। उनका लाभ आदि-अंत से रहित है। उनकी 
तुलना वणिक्‌ के साथ करना अज्ञानता का परिचायक है। 

आद्रेकमुनि के तकंपूर्ण प्रश्नोत्तरों को सुनकर गोशालक निरुत्तर हो 
चला गया । आद्रेंकमुनि आगे बढ़े तो बौद्ध-भिक्षुओं से निम्न वार्तालाप हुआ । 

बौद्धभिक्षु-आद्रेक ! तुमने वणिक्‌ के दृष्टान्त से बाह्मग्रवृत्ति का 
खंडन करके बहुत्त ही अच्छा किया | हमारा भी यही सिद्धान्त है कि वाह्म- 
प्रवृत्ति बंध-मोक्ष का प्रधान कारण नहीं, अपितु अन्तरंग व्यापार ही उसके 
मुख्य अंग हैं । हमारी हष्टि से कोई पुरुष खली-पिण्ड को भी पुरुष मानकर 
पकाये या तुम्बे को वालक मानकर पकाये तो वह, पुरुष और बालक के वध 
का ही पाप करता है। इसी प्रकार यदि कोई व्यक्ति पुरुष या बालक को 
खली या तुम्बा समझकर भैदित करता है, या पकाता है तो वह पुरुष व 
बालक के वध का पाप उपाजित नहीं करता | हमारे मतानुसार वह पक्‍व 
मांस पविन्न है और बुद्धों के आहार-योग्य है । 

हमारी दृष्टि से जो व्यक्ति प्रतिदिन दो हजार स्नातक* (बोधिसत्त्व) 
भिक्षुओं को भोजन कराता है, वह देवगति में आरोप्य* नामक सर्वोत्तम 
देव होता है । 

आद्रेकमुनि--प्राण-भूत की हिंसा करना और उसमें परप का अभाव 


१ सूत्र० वृत्ति श्रु० २ अ० ६ गा० २६ शीलांकाचार्य, प्र० श्री गोडी जी पाश्वंनाथ 
जैन देरासर पेढी, वम्बई । 

२ दीघधनिकाय महानिदानसुत्त में बुद्ध ने, काममव, रूपमव, अरूपमव ये तीन 
प्रकार के मव बताए हैं । अरूपभव का बर्थ तिराकार लोक है। 


ध्र्‌ जैन आग्रम साहित्य : मनन और मीमांसा 


कहना, संयमी साधक के लिये अयोग्य है । जो इस प्रकार का उपदेश देते 
हैं या सुनते हैं वे दोनों ही अज्ञान व॒ अकल्याण को प्राप्त करने वाले हैं। 
जिन्हें स्थावर और जंगम प्राणियों के स्वरूप का ज्ञान है,. जो अप्रमत्त होकर 
संयम व अहिंसा का परिपालन करना चाहते हैं, क्या वे इस प्रकार की बात 
कह सकते हैं ? मन से तो वालक को बालक समझना और ऊपर से उसे, 
तुम्वा कहना, क्या यह संयमी पुरुष के योग्य है? खूब हृष्ट-पुष्ठ भेड़ को 
मारकर, उसे अच्छी तरह से काटकर, उसके मांस में नमकादि डालकर या 
तेलादि में तलकर तुम्हारे लिये तैयार करते हैं, उस मांस को तुम जाते हो 
और ऊपर से कहते हो-हमें पाप नहीं लगता । यह कथन तुम्हारे ऋर 
स्वभाव व रस-लम्पटता का द्योतक है। यह स्पष्ट है कि कोई अनजान में 
भी मांसादि का सेवन करता है तो वह पापाजन ही करता है। 
प्राणिमात्र के प्रति जिनके अन्तर्मानस में दया की भावनाएँ अंगड़ाइयाँ 
. ले रही हैं, जो सावधय कार्यो का त्याग करते हैं, ऐसे भगवान महावीर के . 
भिक्षुं, दोष की आशंका से उद्दिष्ट-भोजन ग्रहण नहीं करते हैं, जिससे स्थावर 
और जंगम प्राणियों को कष्ट हो। संयमी पुरुष का घम्में-पालन कितना 
सूक्ष्म है । ॥: है है 
रकक्‍तरंजित हाथ वाला व्यवित, जो प्रतिदिन दो हजार स्नातक ' 
भिक्षुओं को भोजन खिलाता है, वह ध्रूर्ण असंयमी है। खूनी व्यक्ति इस लोक 
में भी तिरस्कृत होता है और परलोक में भी श्रेष्ठ गति प्राप्त नहीं करवा। , 
जिस बचन से पापोत्तेजना होती हो वह वचन कभी नहीं बोलना 
चाहिये । ला 
आद्रेकमुनि के अकाद्य समाधानों के आगे वौद्धमिक्षु निरुत्तर हो 
गये, तो वेदवादी ब्राह्मण आगे बढ़े है 
वेदवादी--जो अनुदिन दो हजार स्नातक ब्राह्मणों को भोजन खिलाता 
है, वह पुण्य की राशि एकत्र कर देव-यति में उत्पन्त होता है-ऐसा हमारा * 
वेदवाक्य है | हैं 
आद्रेकमुनि--मार्जार की तरह घर-घर भटकने वाले, दो हजार 
स्नातकों को जो खिलाता है, वह माँसाहारी पक्षियों से परिपूर्ण, तीत्र वेदतामय 
नरक में जाता है। दयाघर्म का परित्याग कर, हिंसा प्रधान घ॒र्म को 
स्वीकार करने वाला, शीलरहित ब्राह्मण को जो छिलाता है, वह अंधकार. 
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युक्‍त नरक में भठकता है। चाहे समप्नाद ही क्यों न हो, वह स्वगें में नहीं 
जा सकता । 

आद्रेंकमुनि के कठोर व स्पष्ट प्रत्युत्तर को सुनकर वेदवादी ब्राह्मण 
बोल नहीं सके । तब आत्माद्वेतवादी ने आर्द्कमुनि से कहा-- 

आत्मादह्वेतवादी *--आद्रेंकमुनि ! आपका और हमारा धर्म समान है । 
वह भूत में भी था और भविष्य में भी रहेगा। आपके ओर हमारे धमे में 
आचार-प्रधान शील तथा ज्ञान को महत्त्व दिया है। पुनर्जेन्म की मान्यता 
में भी किसी प्रकार का भेद नहीं है, किन्तु हम एक अव्यक्त, लोकव्यापी, 
सनातन, अक्षय और अव्यय आत्मा को मानते हैं। न उसका कभी क्षय होता 
है और न ह्वास ही होता है जल में पड़े अनेक प्रतिबिम्बों में एक चन्द्र की 
भाँति सब भूतगण में निवास करने वाला वह आत्मा एक ही है । 

आर्द्रकमुनि--यदि ऐसा ही है, तो फिर ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य और 
दास तथा कीड़े, पंखी, सर्प, मनुष्य आदि में भेद ही नहीं रहेगा और वे 
पृथक्‌-पृथक्‌ सुख-दुःख भोगते हुए इस विद्व में भी क्‍यों भटकेंगे ? 

परिपूर्ण कंवल्य से लोक को समझे बिना, जो दूसरों को धर्मोपदेश 
करते हैं वे अपना और दूसरों का अहित ही करते हैं। परिपूर्ण कंवल्य से 
लोक-स्वरूप को समझकर तथा पूछर्णज्ञान - से समाधि-युक्त बनकर जो 
घर्मेपदेश करते हैं, वे स्वयं का भी हित करते हैं और अन्य का भी । 

है आयुष्मान्‌ ! यह तुम्हारा बुद्धिविपर्यास है जिसके कारण 
तिरस्कार योग्य ज्ञान वाले आत्माद्वतवादियों को और सम्पूर्ण ज्ञान-दशैन- 
चारित्र युक्त जिनेश्वर देव को एक कोटि में रख रहे हो। यह सर्वेथा 
अनुचित है। 

आत्माह्वतवादियों को परास्त कर आद्रेकमुनि आगे बढ़ने लगे, तो 
हस्ती-तापसों से भेंट हो गई । 

हस्तीतापस--हम वर्ष में मात्र एक ही हाथी को बाण से मारते हैं 
और उससे अपनी आजीविका चलाते हैं, ऐसा करने में हमारा प्रयोजन 
अन्य अनेक जीवों की रक्षा करना है। 


१ टीकाकार आचार्य छीलांक ने (२६४६) में इसे एक दण्डी कहा है । डा० हर्मन 
' » जेकोबी ने अपने अंग्रेजी अनुवाद (5.8.8., एण॑. जाए, ?. 47 पर) में इसे 
वैदान्ती कहा । टीकाकार ने भी अग्रली गाथा में यही अर्थ स्वीकृत किया है । 
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आद्रेंकमुनि--वर्ष भर में एक ही प्राणी की हिसा करने वाले भी साधु 
अहिंसक नहीं हो सकते, क्योंकि वे प्राणिवध से सर्वथा मुक्त नहीं हुए हैं। 
हिसा करते हुए भी उन्हें अहिसक माना जाय तो फिर गृहस्थों को भी 
अहिंसक मानना होगा, क्योंकि वे भी अपने कार्यक्षेत्र के वाहर के जीवों की 
हिंसा नहीं करते । साधु कहलाते हुए भी जो वर्ष में एक भी ' जीव की हिसा 
करते हैं, या उस हिंसा का समर्थन करते हैं, वे अनाय॑ हैं। वे अपना हित 
नहीं कर सकते और न केवलज्ञान ही पा सकते हैं । 


तथारूप स्वकल्पित घारणाओं का अनुसरण करने की अपेक्षा जिस 
मानव ने ज्ञानी की आज्ञानुसार मोक्ष-मार्ग में मन, वचन, काया से अपने 
आपको स्थित किया है तथा जिसने दोषों से जपनी आत्मा का संरक्षण 
किया है और जिसने संसार समुद्र को तैरने के साधन प्राप्त किये हैं, वही 
मानव दूसरों को धर्मोपदेश दे। * 


इसके पद्चात्‌ हस्ती-तापसों को निरुत्तर करके आद्रेकमुनि भगवान 
महावीर के पास गये। भगवान को विधिपूर्वक नमस्कार करके स्व- 
प्रतिबोधित पाँचसौ तस्करों व तापसादि को दीक्षा देकर उन्हीं के 
सुपुर्दे किया ।१ 


सातवें अध्ययन का नाम नालंदीय है। नालंदा राजगृह नगर का 
ही एक विभाग था । वहाँ पर प्रायः घनकुबेर लोग रहते थे। लेप नामक 
गाथापति ने भवन्र निर्माण से बची हुई सामग्री से 'सेसदविया' नामक 
उदकदाला का निर्माण कराया था। उस उदकद्चाला के विशाल कोणस्थ 
वनखंड के एक भाग में गणघर गौतम के साथ पाइरवरपित्य पेढालपुत्र का मर 
संवाद हुआ और पेढालपुत्र गणधर ग्रौतम से प्रतिबोध पाकर भगवान 
महांवीर के पास चातुर्याम धर्म को छोड़कर पंच महात्रत रूप घम को 
स्वीकार करता है। हि 
१ आईरेकमुनि के समक्ष गोशालक आदि विरोधी पक्षों ने मगवात महावीर के जीवन 
एवं सिद्धान्त पर जो आश्षेपपूर्ण प्रहार किये हैं--उनसे पता घलता है कवि 
भगवान फी विद्यमानता में ही उनके प्रति कितनी आान्तियाँ फैलाई गई थीं और ४ 
विरोधी कितने आक्षेप उन पर करते थे। आईकमुनि ने सभी का तर्फसंगत 
समाधान करके विरोधों दा परिहार किया ! हि हे 
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उपसंहार 

इस प्रकार हम देखते हैं कि सूच्रकृतांग सूत्र में दाशेनिक चर्चाएँ 
अत्यधिक महत्वपूर्ण हुई हैं, साथ ही आध्यात्मिक सिद्धान्तों को जीवन में 
ढालने एवं अन्य मतों का परित्याग कर शुद्ध श्रमणाचार का पालन करने 
की महत्त्वपूर्ण प्रेरणा दी गई है। साधना के महामार्ग पर बढ़ते समय अनेक 
विध्न, उपस्ग, अनुकूल या प्रतिकुल परीपह उपस्थित हों तब भी साधक 
अपने मार्ग से विचलित न हो--यह इस आगम से ध्वनित होता है । 

उस युग की जो दार्शनिक दृष्टियाँ थीं उनकी जानकारी भी प्रस्तुत 
आगम से होती है । अतः ऐतिहासिक, दाइनिक व धामिक सभी दृष्टियों से 
यह आगम अपनी अनूठो विशेषता रखता है। के 


" ३. स्थानांग सूत्र 
नास-बोघ ह 


स्थानांग का द्वादशांगी में तीसरा स्थान है। यह शब्द स्थान और 
अंग इन दो छाब्दों के मेल से निमित हुआ हैं। स्थान” शब्द अनेकार्थी है। 
उपदेशमाला में स्थान का अर्थ 'मान' अर्थात्‌ परिमाण दिया है। प्रस्तुत 
आमम में तत्त्वों के एक से लेकर दश तक की परिमाण-संख्या के उल्लेख है 
अतः इसे स्थान कहा गया है। स्थान शब्द का दूसरा अर्थ 'उपयुक्त' भी 
होता है । इसमें तत्त्वों का क्रम से उपयुक्त चुनाव किया गया है। अतः इसे 
स्थान कहा गया है । स्थान शब्द का तीसरा अर्थ 'विश्ान्ति स्थल” भी है , 
और अंग का सामान्य अर्थ विभाग है! इसमें संख्याक्रम से जीव, पुंदुगत « 
आदि की स्थापना की गई है अतः इसका नाम 'स्थानांग' या 'ठाणांग! है! 


शैली 

स्थानांग व समवायांग इन दोनों आगमों में विषय को प्रधानता मे 
देकर संख्या को प्रधानता दी गई है। जीव, प्रुदुगल आदि विषयों पर 
विस्तार से विश्लेषण न कर संख्या की हृष्ठि से संकलन किया गया है। 
यह एक प्रकार से कोदा की शैली में ग्रथित है जो स्मरण रखने की हृप्टि 
से बहुत ही उपयुक्त है। यह शैली जैनपरंपरा में ही नहीं अपितु वैदिक दूद ' 
बौद्ध परंपरा में भी प्राप्त होती है । महाभारत के वनप्ें, अध्याय १३४ 
भी प्रस्तुत शैली में ही विचार संग्रहीत किये गये हैं और वौद्धग्रथ 
अंगुत्तरनिकाय पुस्गलपञ्ञ्नति, महाव्युत्पत्ति एवं धमं-संग्रह में भी यही बोली 
दृष्टिगोचर होती है । 


महस्व 

जैनागमों में त्तीन प्रकार के स्थविर बताये हैं। उनमें श्रुत स्थविर के 
लिए 'ठाणसमवायघरे' यह विज्येषण बताया है। इससे ठाणांग और सम- 
वायांग का कितना महत्त्व है, यह सहज ही स्पष्ट होता है । 
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विषय-वस्तु 

समवायांग व नन्‍्दीसूत्र में ठाणांग का परिचय देते हुए लिखा है 
कि इसमें स्वसमय, परसमय, स्व-पर उभय समय, जीव-अजीव-जीवाजीव, 
लोक, अलोक की स्थापना की गई है। पदार्थ का द्रव्य-क्षेत्रकाल और 
पर्याय की हृष्टि से चिन्तन किया गया है। एक स्थान, दो स्थान, यावत्‌ 
दक्ष स्थान से दशविध वक्तव्यता की स्थापना की गई है और धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय आदि द्रव्यों की प्ररूपणा भी की गई है। इसमें एक 
श्रुतस्कन्ध, दश अध्ययन, इक्कीस उद्देशनकाल, इक्कीस समुद्देंशनकाल, 
५२ हजार पद, संख्यात अक्षर, अनंत गम, अनंत पर्याय तथा वर्णन की 
हृष्टि से असंख्यात चस और अनंत स्थावर का निरूपण है। वर्तमान में 
प्रस्तुत सूत्र का पाठ ३७७० इलोक परिमाण है । 


हम पहले ही बता चुके हैं कि संख्या क्रम की दृष्टि से द्रव्य, गुण, 
क्रिया आदि का प्रस्तुत आगम में निरूपण है । प्रथम प्रकरण में एक, दूसरे 
में दो, तीसरे में तीन इस प्रकार अनुक्रम से अंतिम प्रकरण में दशविध 
वस्तुओं का वर्णन है और उसी संख्या के आधार पर प्रकरणों का नामनिर्देश 
किया गया है। जिन प्रकरणों में सामग्री का प्राचुर्य हो गया उस प्रकरण के 
उपविभाग किये गये हैं। द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ इन तीन प्रकरणों के चार- 
चार उपविभाग किये गये हैं। पाँचवें प्रकरण के तीन उपविभाग किये गये 
हैं। शेप स्थानों के उपविभाग नहीं किये गये हैं । 
क्या यह आगम अर्वाचीन है ? 


प्रस्तुत आगम में श्रमण भगवान महावीर के पश्चात्‌ दूसरी से छठी 
शत्ताब्दी तक की अनेक घटनाएँ आई हैं। जिससे विद्वानों को यह शंका हो 
गई है कि प्रस्तुत आगम अर्वाचीन है। वे शंकाएँ इस प्रकार हैं-- 

(१) नवें स्थान में गोदासमण, उत्तरवलिस्सहगण, उद्देहगण, चारण- 
गण, उड़ुवातितगण, विस्सवातितगण, कामड्डितगण, माणवगण और 
कोडितगण--इन गणों की उत्पत्ति का उल्लेख कल्पसूत्र में हुआ है। ये सभी 
गण महावीर निर्वाण के पश्चात्‌ २०० से ५०० वर्ष तक की अवधि में 
उत्पन्न हुए थे । 

(२) सातवें स्थाव में जमालि, तिथ्यगरुप्त, आपाढ, अदइवमित्र, 
गंग, रोहगुप्त, और मोपष्ठामाहिल इन सात निक्धवों का वर्णन है । इनमें 
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से प्रथम दो के अतिरिवत शेष पाँच मिक्नलव भगवान महावीर के निर्वाण 
के पश्चात्‌ तीसरी दताब्दी से लेकर छठी शताब्दी के मध्य में हुए हैं। 
उत्तर में निवेदन है; जैन दृष्टि से भगवान महावीर सर्वज्ञ थे, बतः 
वे पश्चात्‌ होने वाली घटनाओं का सूचन करें इसमें कोई आइचये नही है। 
जैसे--नवम्‌ स्थान में आगामी उत्सविणी काल के भावी तीर्थंकर महापत्न 
का चरित्र दिया गया है। और भी अनेक स्थलों पर भविष्य में होने वाली 
घटनाओं का उल्लेख है। कि 
दूसरी बात यह है कि पहले आगम श्रुति-परम्परा से चले आ रहे थे, 
उन पाठों का संकलन और आकलन आचार्य स्कन्दिल और देवधिगणी क्षमा-' 
श्रमण के समय लिपिबद्ध किये गये थे। उस समय वे घटनाएँ, जिनका: 
उल्लेख प्रस्तुत आगम में है, वे भविष्य में होने वाली घटनाएँ भूतकाल में हो 
चुकी थीं। अतः जन-मन में भ्रास्ति उत्पन्न न हो जाय इस दृष्टि से आचारयों . 
ने भविष्यकाल के स्थान पर भूतकाल की क्रिया दी हो या उन आचार्यों ते 
उस समय तक की घटित घटनाएँ इसमें संकलित कर दी हों! इस प्रकार की 
दो-चार घटनाएँ भूतकाल की क्रिया में लिख देने मात्र से ,प्रस्तुत आगम 
गणधरक्कत नहीं है, ऐसा कथन उचित प्रतीत नहीं होता । ' # 


दश स्थान 

प्रथम स्थान में आत्मा, अनात्मा, बन्च और मोक्ष आदि को सामान्य 
दृष्टि से एक-एक बताया है। ग्रुण, घं्मे एवं स्वभाव की समानता के कारण 
अनेक भिन्न-भिन्न पदार्थों को एक कहा है । ' 

द्वितीय स्थान में जीवादि पदार्थों के दो प्रकार गिनाये गये हैं। जैसे-“ 
आत्मा के सिद्ध और संसारी । धर्म के सागार और अनगार, श्रुत भर 
चारित्र बंध के राग और द्वेंप ये दो प्रकार, वीतराग के उपश्चान्तकंपाय 
और क्षीणकपाय ये दो प्रकार) काल के उत्सपिणी और अवसर्पिणी, राशि 
के जीव राध्षि और भजीव राशि ये दो प्रकार बताये हैं। . 

तीसरे स्थान में पूर्व की अपेक्षा स्युलहप्टि से चितन किया गया है! 
जैसे--हष्टि तीन--(१) सम्यग्इष्टि, (२) मिथ्याहप्टि, (३) मिश्रदृष्टि । वेद 
तीन--(१) स्त्रीवेद (२) पुरुषवेद (३) नपुंसक वेद । लोक तीन--(१) ऊेध्ते- 
लोक, (२) अधोलोक, (३) मध्यलोक । आहार तीन--सचित्त, अवित्त और 
मिश्न; बादि प्रकार बताये गये हैं । ह 
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चतुर्थ स्थान में अनेक चौमंगियों का उल्लेख है। आचाये श्रावक 
आदि का चित्रण उपमा से बताया है। ज॑से (१) खजू र--बाहर से मृदु अंदर से 
कठोर, (२) बादाम--वाहर से कठोर अन्दर से कोमल, (३) सुपारी--अन्दर 
और बाहर दोनों ओर से कठोर (४) द्वाक्षा--वाहर और अन्दर दोनों तरफ 
भृदु। चार प्रकार के पुरुष हैं :--(१) रूपवान किन्तु गुणहीव (२) ग्रुणवान 
किन्तु रूपहीन (३) रूप और गुण दोनों से होन (४) रूप और ग्रुण दोनों 
से संपन्न । चार प्रकार के कुंभ है--(१) अमृत का कुंभ मुख पर विष (२) 
विपकुंभ मुख पर अमृत (३) विपकुंभ और विप का ढवकन (४) अमृतकुंभ 
और अमृत का ढवकन । 

पंचम स्थान में पाँच वातों पर प्रकाश डाला है। जंसे जीव के पाँच- 
प्रकार--एकेन्द्रिय, बेइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पंचेन्द्रिय । विपय पाँच-- 
शब्द, रूप, रस, गंध, स्पश । इन्द्रियाँ पाँच-श्रोत्र, चक्षु, त्राण, रसन, स्पशे । 
अजीव के पाँच प्रकार--धर्म, अधर्म, आकाश, पुदुगल ओर काल । 

छठे स्थान में जीवादि पदार्थों की छः संख्या का वर्णन है। जैसे-- 
पृथ्वी, अपू, तेजसू, वायु, वनस्पति और च्रस। लेश्या छह-:क्रेप्ण, नील, 
कापोत, तेजो, पद्म और शुक्ल । 

सातवें स्थान में सात प्रकारों का वर्णन है। जीव के सात प्रकार-- 
सूक्ष्म एकेन्द्रिय, बादर एकेन्द्रिय, बेइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, असंज्ञी 
पंचेन्द्रिय और संज्ञी पंचेन्द्रिय /॥ भय सात--इहलोक भय, परलोक भय, 
आदान भय, आकस्मिक भय, अपयश भय, आजीविका भय, मरण भय, आदि 


आठवें स्थान में आत्मा के आठ प्रकार--द्रव्य, कपाय, योग, उपयोग, 
ज्ञान, दर्शन, चारित्र और वीयें। आठ मद--जाति, कुल, वल, रूप, लाभ, 
तप, श्रुत, ऐश्वर्य | अष्ट समिति--इर्यासमिति, भापासमिति, एपणासमिति, 
आदाननिक्षेपणासमिति, परिस्थापनासमिति, मनसमिति, वचनसमित्ति, 
कायसमिति, आदि । 

नवें स्थान में नो की संख्या का वर्णन है। जैसे--नवतत्त्व, चक्रवर्ती 
की नवनिधियाँ, पुण्य के नव प्रकार, आदि । 

दसवें स्थान में दश की संख्या का वर्णन है। जैसे--घर्म के दश प्रकार-- 
क्षमा, निर्लॉभिता, आजंव, मार्देव, लाघव, सत्य, संयम, तप, त्याग, ब्रह्मचर्य । 
दक्ष प्रकार के सुख- शरीर की स्वस्थता, दीर्घायु, आढयता, शब्द एवं रूप 
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का कामसुख, इष्ट गंध-रस और स्पर्शरूप-भोग-सुख, संतोष, आवश्यकता की 
पूर्ति, सुखयोग, निः्क्मण, निरावाधसुख मोक्ष । दक्ष प्रकार की क्रोध गौ 
उत्पत्ति के कारण, दश आदइचर्य, आदि । हे 


उपसंहार 

इस प्रकार हम देखते हैं कि (प्रस्तुत आगरम में स्व-समय, पर-समय व 
स्व-पर समय दोनों की स्थापना की गई है। संग्रहनमय की हृष्टि से जहाँ 
जीव में एकता का प्रतिपादन किया गया है वहाँ व्यवहारनय की हृष्टि से 
उसकी भिन्नता बताई गई है। संग्रहनय के अनुसार चैतन्य गुण की अपेक्षा 
जीव एक है। व्यवह् रनय की दृष्टि से हुर एक जीव विभेदात्मक होता है। 
जैसे--ज्ञान और दर्शन की हृष्टि से उसे दो भागों में विभवत कर सकते हैं। 
उत्पाद, व्यय और श्रौव्य की दृष्टि से तीच भागों में विभक्त कर सकते हैं। 
चार गति में परिभ्रमण करने की दृष्टि से चार भागों में विभकत कर सकते 
हैं। पारिणामिक आदि पाँच भावों की ह्टि से उसे पाँच भागों में विभवत 
कर सकते हैं। संसार में संक्रमण के समय पूर्व-पद्चिम-उत्तर-दक्षिण-ऊर्ध्व 
' अधो इन छः'दिल्लाओं में गमन करने की हृष्टि से छः भागों में विभवत कर 
सकते हैं। स्यादु अस्ति, स्थाद नास्ति, स्याद अस्तिनास्ति, स्थाद्‌ अवक्‍्तव्य, 
स्याद अस्तिअवक्तव्य, स्यादू नास्ति-अवेबतव्य, स्थाद्‌ अस्ति-तास्ति-अवकतत्य 
इस प्रकार सप्तभंगी की दृष्टि से वह सात भागों में विभवत किया जा 
सकता है। आठ कर्मों की दृष्टि से उसे आठ भागों में विभवत कर सकते 
हैं। नव पदार्थों में परिणमन करने की अपेक्षा से उसे नो भागों में विभकत 
किया जा सकता है। पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, प्रत्येक वनस्पति, साधारप 
चनस्पति, द्वीन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चउरिन्द्रिय और पंचेन्द्रिय की दृष्टि से वह देश 

भागों में विभक्‍त किया जा सकता है ।* 


इस तरह स्थानांग में पुदुगल आदि की एकत्व तथा दो से दर्श तक 
की पर्यायों का वर्णन है। पर्यायों की अपेक्षा से एक तत्त्व अनंत भागों में 
विभवत हो सकता है और द्रव्य की अपेक्षा से अनंत भाग एक तत्त्व में समा 
सकते हैं। अभेद और भेद की यह व्याख्या प्रस्तुत आगम में देसी जा 
सकती है । 





८ | पे 
१ कपायपाहुड भाग १५ पृ० १२३ श्ि 
फि। 


४. समवायांग 


नाम-बोध 


समवायांग का द्वादशांगी में चतुर्थी स्थान है। समवायांग श्ृृत्ति में 
लिखा है कि इसमें जीव, अजीव आदि पदार्थों का परिच्छेद या समवतार 
है अत: प्रस्तुत आगम का नाम समवाय या समवाओ है।* दिगंबर ग्रन्थ 
गोम्मटसार के अभिमतानुसार इसमें जीव आदि पदार्थों का साहश्य-सामान्य 
से निर्णय लिया गया है अतः इसका नाम समवाय है ।* 


विपय-बच्तु 


नंदीसूत्र में समवायांग की विपय-सूची इस प्रकार प्राप्त होती है +-- 


(१) जीव, अजीव, लोक, अलोक एवं स्व-समय, पर-समय का 
समवततार । 


(२) एक से लैकर सौ तक की संख्या का विकास। 
(३) द्वादशांग मणिपिटक का परिचय ।रै 


१ समिति-सम्यक्‌ अवेत्याधिक्येन अयनमयः--परिच्छेदो जीवाजीवादि विविधपदार्थ- 
सार्थस्य यस्मिच्लसौ समवाय:, समवयन्ति वा--समवसरत्ति सम्मिलन्ति नानाविधा 
आत्मादयो भावा अमभिधेयतया यस्मिम्नसों समवाय इति। 

“>समवायांग चृत्ति, पत्र १ 

२ “सं-संग्रहेण साहश्यसामान्येन अवेयंते ज्ञायन्ते जीवादिपदार्था द्रव्यकालमावनामा- 
श्षित्य अस्मिन्रिति समवायांगम्‌ । 

+-गोम्मसटसार जीवकांड, जोव प्रबोधिनी टोफा, गा० ३५६ 

हे से कि त॑ समवाए ? समवाए ण॑ जीवा समासिज्जंति, अजीवा समाप्तिज्जंतति, 

जीवाजीवा समासिज्जंत्ति। ससमए समासिज्जइ, परसमए समासिज्जद, ससमय- 

परसमए समासिज्जइ। लोए समासिज्जइ, अलोए समासिज्जइ, लोयालोए 

समासिज्जइ । समवाए ण॑ एगाइयाण॑ं एगुत्तारेया्ण ठाणसय-निवड्डियाणं भावाणं 
परूवणा आधविज्जद । दुवालसविहस्स य गणिपिडयस्स पत्लवग्गे समात्तिज्जइ । 
++ननन्‍दी, सूत्र, ८३ 
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समवायांग में' जो समवाय की विपयन्सूची दी गईं है वह शत 
प्रकार है :-- 
(१) जीव, अजीव, लोक, अलोक, स्व-समय और पर-समय का 
समवतार । | 
(२) एक से सी संख्या तक का विकास | 
(३) द्वादशांगी गणिपिटक का वर्णन । 
(४) आहार (५) उच्छवास (६) लेश्या (७) आवास 
(८) उपपात (६) च्यवन (१०) अवगाह (११) बेदना 
(१२) विधान (१३) उपयोग (१४) योग. (१५) इन्द्रिय 
(१६) कपाय (१७) योनि (१८) कुलकर (१६) तीर्भकर 
(२०) गणघर (२१) चक्रवर्ती (२२) वलदेव-वासुदेव । 
दोनों विपय-सूचियों का अध्ययन करने से यह स्पष्ट परिश्ञात होता 
है कि नन्‍दी की सूची संक्षिप्त है और समवायांग की विस्तृत है। संक्षिप्त 
और विस्तृत सूची की तरह आगम भी संक्षिप्त और विस्तृत हो जाता है।, 
नन्‍दी और समवायांग में सौ तक एकोत्त रिका वृद्धि होती है, ऐसा स्पष्ट 
निर्देश है । किन्तु उनमें अनेकोत्तरिका वृद्धि का उल्लेख नहीं हुआ है। गंदी 
चूर्णि, नंदी हारिभद्रीया वृत्ति, नंदी मलयगिरि वृत्ति, इन तीनों में भी अनेको- ' 
त्तरिका वृद्धि का कोई निर्देश नहीं है। समवायांग की वृत्ति में आचार्य 
अभयदेव ने अनेकोत्तरिका वृद्धि का उल्लेख किया है। उनके अभिमतातुतार 
सौ तक एकोत्तरिका वृद्धि होती है' और उसके बाद भनेकोत्तरिका वृद्धि 
होती है ।* ऐसा ज्ञात होता है कि समवायांग के विवरण के आधार १९ 
वृत्तिकार मे यह्‌ उल्लेख नहीं किया है किन्तु जो समवायांग में पाठ मिलता 
है उसके आधार से उन्होंने यह वर्णन किया है। 
प्रथम प्रश्न है कि नन्‍्दीसूत्र में जो समवायांग का परिचय दिया 
गया है बया उस परिचय से वर्तमान में उपलब्ध समवायांग भिन्न है ? 
द्वितीय प्रदन है कि जो वर्तेमान में समवायांग है बया वह देवधिगणी 


१ समवायांग प्रकीर्षफ समवाय सूत्र ६२॥ पर 
२ घ दाव्दस्य घान्यत् सम्बन्धादेकोत्तरिका अनेकोत्तरिका च, तत्र शर्ते यावदेशोत्त 
रिका परतोध्नेफोत्तरिकेति ) --प्मवामांग वृत्ति, पत्र है? |, 
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क्षमाश्रमण की वाचना का है ? यदि है तो समवायांग के दोनों विवरणों 
में अन्तर का कारण क्या है ? 
उत्तर में निवेदन है कि नन्‍्दी में समवायांग का जो विवरण है उसमें 
अन्तिम वर्णन द्वादशांगी का है । किन्तु वर्तमान में जो समवायांग है उसमें 
दह्वादशांगी से आगे अनेक विषय प्रतिपादित किये गये हैं अतः ननन्‍्दीगत 
समवायांग के विवरण से यह आकार की दृष्टि से भिन्न है। 
द्वितीय प्रश्न का निश्चित रूप से उत्तर देना कठिन है; तथापि यह 
कहा जा सकता है कि आगमों की वाचनाएँ अनेक हुई हैं। आचार अभयदेव 
ने समवायांग की बृहद्‌ वाचना का उल्लेख अपनी चृत्ति में किया है । इससे 
यह अनुमान सहज ही किया सकता है कि नन्‍्दी में जो सम्॒वाय का परिचय 
दिया है वह लघु वाचना की दृष्टि से दिया गया हो 
समवायांग के परिवर्धित श्लाकार के सम्बन्ध में विज्ञों ने दो अनुमान 
किये हैं । वे अनुमान कहाँ तक सत्य हैं यह निश्चित रुप से नहीं कहा जा 
सकता । 
(१) वर्तमान में उपलब्ध समवायाझ्भ देवधिगणी की वाचना से 
पृथक्‌ है। 
* (२) या हादशांगी के वाद के अंश देवधिगणी के संकलन के पश्चात्‌ 
इसमें मिलाये गये हैं । 
यदि प्रस्तुत समवायांग पृथक्‌ वाचना का होता तो इस सम्बन्ध में 
कुछ न कुछ अनुश्रुति अवश्य ही मिलनी चाहिए थी। जैसे--ज्योतिप्करंड 
अन्थ माथुरी वाचना का है पर समवायांग के सम्बन्ध में ऐसी कोई अनुश्रुति 
नहों है। अत: प्रथम अनुमान ठीक नहीं है । दूसरे अनुमान के सम्बन्ध में 
निवेदन है कि भगवतीसूत्र में कुलकर और तीर्थंकर आदि के पूर्ण विवरण 
के लिए समवायांग के अन्तिम भाग को देखने का सूचन किया गया है।' 
इसी तरह स्थानांगसूत्र में भी वलदेव-वासुदेव के पूर्ण विवरण के लिए 
समवायांग के अन्तिम भाग को अवलोकनार्थ सूचन किया गया है।* इससे 
स्पष्ट है कि समवायांग में जो परिशिष्ट भाग हैं वे देवधिगणी क्षमाश्रमण 
के समय में ही जोड़े गये हैं। 


१ मंगवतीसूत्र, श० ५, उ० ५। 
२ स्थानांग, ६[(१६-२० । 
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यह एक अन्वेषण का विषय है कि देवधिगणी क्षमाश्रमण ने, थो 
आगमों के संकलनकर्त्ता हैं, समवायांग और नन्‍्दी में समवायांग का विवरण 
दो प्रकार से क्‍यों दिया है ? हे 

पूर्व पृष्ठों में हमने विभिन्न वाचनाओं के सम्बन्ध में प्रकाश डांता 
है। अनेक वाचनाएँ होने से अनेक वाचनान्तर भी प्राप्त होते हैं। संभव है 
कि ये वाचनान्तर व्याख्यांश अथवा परिशिष्ट मिलाने से हुए हों। विज्ञों ने 
ऐसी कल्पना की है कि समवायांग में द्वादशांगी का उत्तरवर्ती जो भाग है, 
वह उसका परिश्षिष्ट है। परिशिष्ट का विवरण नन्‍्दी की सूची में नही 
दिया गया है और समवायांग की सूची विस्तृत हो गई है। समवायांग के 
परिशिष्ट भाग में ११ पदों का जो संक्षेप है वह किस हृष्टि से इसमें 
संलग्न किया गया है यह भी सुधी पाठकों के लिए चिन्तनीय प्रइन है ।* 

समवायांग का वर्तमान में उपलब्ध पाठ १६६७ इलोक परिमाण है। 
इसमें संख्या क्रम से पृथ्वी, आकाश, पाताल तीनों लोकों के जीवादि समस्त 
तत्वों का द्रव्य-क्षेत्र-काल और भाव की दृष्टि से एक से लेकर कोटानुकोटि 
संख्या तक परिचय दिया गया है। इसमें आध्यात्मिक तत्त्वों, तीर्थंकर 
गणघर, चक्रवर्ती और वासुदेवों से सम्बन्धित वर्णन के साथ भूगोल-खगोत 
आदि की सामग्री संकलित की गई है। स्थानांग के समान समवायांग में भी 
संख्या के क्रम से वर्णन है। कहीं कहीं पर उस शैली को छोड़कर भेदाभेद 
का वर्णन भी किया है । 

समवायांग में द्रव्य की दृष्टि से जीव, पुदुगल, धर्मे,' अधमे, आकाश 
आदि का निरूपण किया गया है। क्षेत्र की हष्टि से लोक, अलोक, सिद 
दिला आदि पर प्रकाश डाला गया है। काल की हृष्टि से समय, आवलिका, 
मुहूर्त आदि से लेकर पल्योपम, सागरोपम, उत्सपिणी, अवसर्पिणी और 
पुदुगलपराव्तेन एवं चार गति के जीवों की स्थिति आदि पर .चितन किया 
है । भाव की हृ्टि से ज्ञान, दर्शन, वीये आदि जीव के भावों का वर्ण 
और वर्ण गंध, रस, स्पर्श आदि अजीव भावों का वर्णन भी किया गया है! 

समवायांग के प्रथम समवाय में जीव, अजीव आदि तत्त्वों का प्रतिं- 
पादन करते हुए, आत्मा, लोक, धर्म, अधर्म आदि को संग्रहनय की दृष्टि है 
एव-एक बताया गया है। उसके बाद एक लाख योजन की लंबाई चौड़ाई 


३. अंगसुत्ताणि, मा० १, भूमिका, पूृ० ४०-४४। 
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वाले जंबूद्वीप, सर्वार्थेसिद्धि विमान, एक सागर की स्थिति वाले नारक, देव 
आदि का विवरण दिया गया है। 

दूसरे समवाय में दो प्रकार के दंड--अ्थंदण्ड, अनर्थदण्ड, दो प्रकार 
के बन्ध--रागबन्ध, द्वेपबन्ध । इस प्रकार दो-दो वस्तुओं का उल्लेख है। 


तीसरे समवाय में तीन दण्ड--मन, वचन और काया, तीन शल्य, 
तीन गौरव, तीन प्रकार की विराधना आदि का वर्णन है । 


चौथे समवाय में चार कपाय, चार ध्यान, चार विकथा, चार संज्ञा, 
चार बन्ध, चार पल्योपम व चार सागरोपम आयु वाले नारक और देवताओं 
का उल्लेख है। 


पाँचवें समवाय में पाँच क्रिया, पाँच महान्नत, पाँच कामग्रुण, पाँच 
आख्रव, पाँच संवर, पाँच समिति, पाँच अस्तिकाय आदि का निरूपण है। 

छठे समवाय में छह लेब्या, षघट्जीवनिकाय, छह वाह्मतप, छह आस्यं- 
तर तप आदि का उल्लेख है। प्रस्तुत समवाय के अन्त में यह बताया है कि 
स्वयंभू, स्वयंभूषण, घोष, सुघोष आदि २० देवों के विमानों की उत्कृष्ट स्थिति 
छह सागरोपम की है। ये देव छह महीने के पदचात्‌ बाह्य व आभ्यंतर 
श्वासोच्छवास लेते हैं। इन्हें छह हजार वर्ष व्यतीत होने पर आहार की 
इच्छा जागृत होती है । 

सातवें समवाय में सात प्रकार के भयस्थान, सात समुद्घात आदि 
का वर्णन है। भगवान महावीर का शरीर सात रत्नि (मूंढ हाथ) प्रमाण 
ऊंचा था, आदि। 


आठवें समवाय में आठ मद स्थान, आठ प्रवचनमाता, आठ समय 
में केवली समुद्घात, भगवान पाइवे के आठ गण और आठ गणघरों का 
उल्लेख है। 

नवें समवाय में नव ब्रह्मचर्य गुप्ति, आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध 
के नव अध्ययनों का नाम निर्देश किया गया है। भगवान पाइ्वेनाथ के 
शरीर की ऊँचाई नव रत्नि (मूंढ हाथ) प्रमाण थी, आदि | 

दसवें समवाय में ज्ञान वृद्धि के लिए अनुकुल मृगशिरा, आर्द्रो, पुष्य, 
पूर्वाफाल्गुनी, पूर्वाआपाढ़ा, पूर्वाभाद्गपदा, मूला, आइलेपा, हस्त और चित्रा-- 
इन ९१० नक्षत्रों का उल्लेख किया गया है, आदि । 
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ग्यारहवें समवाय में ग्यारह उपासक पडिमाओं के अतिरिक्त अन्य 
अनेक वस्तुओं का वर्णन है । 

वारहवें समवाय में बारह भिक्षु प्रतिमाओं के अतिरिक्त अन्य अनेक 
बातों का उल्लेख है । 

तेरहवें समवाय में नष्ट हुए प्राणायुपर्व की तेरह वस्तु और तेरह 
प्रकार के चिकित्सा-स्थानों का विश्लेषण है। 

चौदहवें समवाय में १४ भूतग्राम, १४ पूर्व, भगवान महावीर के १४ 
हजार श्रमण आदि का वर्णन है) 

पंद्रहवें समवाय में विलुप्त हुए विद्यानुप्रवाद पूर्व की पंद्रह वस्तुओं 
एवं अन्य विपयों का विश्लेषण है । 

सोलहवें समवाय में आत्मप्रवादपूर्व की सोलह वस्तुओं का वर्णन है। 

सत्रहवें समवाय में सन्नह प्रकार के मरण व संयम का वर्णन है। 

अठारहवें समवाय में श्रमणों के अठारह स्थानों का उल्लेख है। 

उन्नीसवें समवाय में उन्नीस तीर्थकरों का ग्रहवास में रहकर दीक्षित 
होना बताया है । 

बीसवें समवाय में प्रत्याख्यान पूर्व की २० वस्तुओं पर प्रकादष 
डाला है । 

इब्कीसवें समवाय में २१ प्रकार के दोपों का उल्लेख है । 

घाइसवें समवाय में हप्टिवाद के बाईस सूत्र, छिन्नलेदनय वाले २१ 
सूत्र, आजीविक की दृष्टि से अच्छिन्नछ्ेदनय वाले २२ सूत्र, भेराशिक की 
रृष्टि से २९ सूत्र, चतुर्नयक स्व-समय की दृष्टि वाले २२ सूत्र बताये गये हैं| 

तेईसयें समवाय में भगवान अजितनाथ आदि २३ तीथ्थकर पूर्वभव 
में १९ अंगधर, मांडलिक राजा थे । 

चौबीसवें समवाय में २४ तीर्थंकरों को देवाघिदेव कहा गया है। 

पच्चीसवें समवाय में पाँच महाव्रतों की २५ भावनाओं आदि पर 
प्रकाश डाला गया है। 

छब्बीसवें समवाय में अभव्य जीव की मोहनीय कर्म की २६ प्रकृतियाँ 
सत्ता में मानी गयी हैं । 

सत्ताईसवें समवाय में साछु के २७ गुणों का वर्णन किया गया है। ' 

अट्टाईसवें समवाय में 'मोहनीय कर्म की.२८ प्रकृतियाँ और मतिशान 
के २८ भेदों पर प्रकाश डाला है। | 
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उन्तीसवें समवाय में २६ पापश्रुत बताये हैं और आपाढ़, भाद्रपद, 
कातिक, पोष, फाल्गुन और वैशाख इन छह महीनों के २९ दिन होते हैं यह 
बताया गया है। 
तीसवें समवाय में महामोह बन्ध के ३० कारण आदि बताये गये हैं। 
इकत्तीसवें समवाय मे सिद्धों के ३१ ग्रुणों का वर्णन है । 
बत्तीसवें समवाय में ३२ योग संग्रह और ३२ इन्द्र आदि बताये हैं । 
तेतीसवें समवाय में ३३ प्रकार की आशातना, चौतीसवें समवाय 
में ३४ अतिशय, पेंतीसवें समवाय में तीर्थंकर की वाणी के ३५ अतिशय 
बताये हैं । 
छत्तीसवें समवाय में उत्तराध्ययन के ३६ अध्ययन, सेंतीसवें समवाय 
में कुधुनाथ के ३७ गण, गणघर; अड़तीसवें समवाय में भगवान पादव॑ की 
३८ हजार श्रमणियाँ, उन्तालीसवें समवाय में भगवान नमिनाथ के ३६ सो 
अवधिज्ञानी, चालीसवें समवाय में भगवान अरिष्टनेमि की चालीस हजार 
श्रमणियाँ थीं, आदि बताये हैं । 
इकतालीसवें समवाय में भगवात नमिनाथ की ४१ हजार श्रमणियाँ । 
बयालीसवें समवाय में नाम-कर्म के ४२ भेद और भगवान महावीर ४२ 
वर्ष से कुछ अधिक श्रमण पर्याय पालकर सिद्ध, बुद्ध, मुक्त हुए। तेतालीसवें 
समवाय में कर्म विपाक के ४३ अध्ययन, चवालीसवें समवाय में ऋषि- 
भाषित के ४४ अध्ययन । पेंतालीसवें समवाय में मानवक्षेत्र, सीमंतक 
नरकवास, उड़ विमान और सिद्धशिला इन चारों को ४५ लाख योजन 
विस्तार वाला वताया है। 
छियालीसवें समवाय में ब्राह्मीलिपि के ४६ मातृकाक्षर, सेंतालीसवें 
समवाय में स्थविर अग्निभूति के ४७ वर्ष तक ग्रहवास में रहने का वर्णन 
है। अड़तालीसवें समवाय में भगवान धर्मनाथ के ४८५ गण, ४८ गणघधर का, 
उनचासवें समवाय में तेइन्द्रिय जीवों की ४६ अहोरात्र की स्थिति, पचासरवें 
समवाय में भगवान मुनिसुत्रत की ५० हजार श्रमणियाँ थीं, आदि का वर्णन 
किया गया है। 
इक्यावनवें समवाय में & ब्रह्मचर्य अध्ययन के ५१ उद्देशतकाल ओर 
वावनवें समवाय में मोहनीयकम के ५२ नाम बताये हैं। प्रेपन्वें समवाय में 
भगवान महावीर के ५३ साधुओं के एक वर्ष की दीक्षा के पश्चात्‌ अनुत्तर 
विमान में जाने का वर्णन है। चौवनवें समवाय में मरत मौर ऐरवत क्षेत्रों 
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में क्रमश: ५४-५४ उत्तम पुरुष हुए हैं. और भगवान अरिप्टनेमि ५४ रात्रि . 
तक छदुमस्थ रहे । भगवान अनंतनाथ के ५४ गणघर थे। 'पचपनवें समवाय 
में भगवती मल्लि ५५ हजार वर्ष आयु पूर्ण कर सिद्ध हुई । छप्पनवें समवाय 
में भगवान विमल के ५६ गण व ५६ गणघर थे । सत्तावनवें स्मवाय में मल्लि 
भगवती के ५७०० मनःपर्यवज्ञानी थे । अठावनवें समवाय में ज्ञानावरणीय, 
वेदनीय, आयु, नाम और अन्तराय इन पाँच कर्मो की ४८ उत्तर प्रक्ृतियाँ 
बत्ताई हैं। उनसठवें समवाय में चन्द्रसंवत्सर की एक ऋतु ५६ अहोराग्रि 
की होती है! साठवें समवाय में सूर्य का ६० मुह्॒त तक एक मंडल में रहने 
का उल्लेख है। 
इकसठवें समवाय में एक युग के ६१ ऋतुमास बताये हैं। वासवढवें 
समवाय में भगवान वासुपूज्य के ६३ गण और ६२ गणघर बताये हैं। ग्रेसद्वें 
समवाय में भगवान ऋषभदेव के ६३ लाख पूर्व तक राज्य सिंहासन पर रहने 
के पवचात्‌ दीक्षा लेने का वर्णन है। चौसठवें समवाय में चक्रवर्ती के बहुमूल्य 
६४ हारों का उल्लेख है। पेंसठव्वें समवाय में गणधर मौय॑पुत्र ने ६५ वर्ष तक « 
गृहवास में रहकर दीक्षा ग्रहण की । छयासठवें समवाय में भगवान श्रेयांस के 
६६ गण और ६६ गणधर थे और मतिज्ञान की उत्कृष्ट स्थिति ६६ सागर 
बताई है। सड़सठवें समवाय में एक युग में नक्षममास की गणना सी ६७ 
मास बताये हैं। ६८वें समवाय में धातकीखंड द्वीप में चक्रवर्ती की ६५ 
विजय, ६८ राजघानियाँ और उत्कृष्ट ६८ अरिहंत होते हैं तथा भगवान 
विमल के ६८ हजार श्रमण थे। उनहत्तरवें समवाय में मानवलोक में मेरु के 
अतिरिक्त ६६ बर्ष और ६७ वर्षधर पर्वत हैं। सत्तरवें समवाय में एक मात 
२० रात्रि व्यतीत होने पर और ७० रात्रि अवशेष रहने पर भगवान 
महावीर मे वर्षावास किया, इसका वर्णन है। परंपरा से वर्षावास का भर्प 
संवत्सरी करते हैं। 
इकहत्तरवें समवाय 'में भगवान अजित और चक्रवर्तों सगर ७१ 

लाख पूर्व तक गृहवास में रहे और फिर दीक्षित हुए । बहृत्तरवें समवाय में 
भगवान महावीर की और उनके गणघर अचलश्ञाता की ७२ वर्ष की आग 
बताई है और ७२ कलाओं का भी उल्लेख है। तिहत्तरवें समवाय मे 
विजय नामक वलदेव ७३ लाख पूर्व की आयु पूर्ण करके सिद्ध हुए। चौहत्तरवे 
समवाय में गणधर अग्निभूत्ति ७४ वर्ष का -आयु भोगकर सिद्ध हुए। 
पिचद्तत्तरवें समवाय में भगवान सुविधि के ७५ सौ केवली थे, भगवान शीतल 
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७५४ लाख पूर्व और भगवान शान्ति ७५ हजार वर्ष मृहवास में रहे । छिहृत्तरवें 
समवाय में विद्युत्कुमार आदि भवनपति देवों के ७६-७६ भवन बताये हैं। 
सतहत्तरवें समवाय में सम्राद्‌ भरत ७७ लाख पूर्व तक कुमारावस्था में 
रहे और ७७ राजाओं के साथ उन्होंने संयम-मार्ग ग्रहण किया । अठहत्तरवें 
समवाय में गणघर अकंपित ७८ वर्ष की आयु में सिद्ध हुए। उनासीवें 
समवाय में छठी नरक के मध्यभाग से छठे घनोदधि के नीचे के चरमान्त 
तक ७९ हजार योजन विस्तार है। अस्सीवें समवाय में त्रिपृष्ठ वासुदेव ८० 
लाख वर्ष तक सम्राट पद पर रहे । 
इक्यासीवें समवाय में भगवान कुन्थु के ८१ सो मनःपर्यवज्ञानी थे । 
बयासीवें समवाय में ८२ रात्रियाँ व्यतीत होने पर श्रमण महावीर का जीव 
गर्भान्‍तर में साहरण किया गया। तिरासीवें समवाय में भगवान शीतल के 
८३ गण और ८३ गणधर थे | चौरासीवें समवाय में भगवान ऋषभदेव की 
पे लाख पूर्व की आयु, भगवान श्रेयांस की ८४ लाख वर्ष की आयु थी। 
ऋषभदेव के ८४ गण, ८४ गणधर और ८४ हजार श्रमण थे। पिचासीवें 
समवाय में आचारांग के ५५ उद्देशनकाल वताये हैं। छियासीवें समवाय में 
भगवान सुविधि के ८६ गण, ८५६ गणघर बताये हैं और भगवान सुपादवें के 
८६ सौ वादी थे। सत्तासीवें समवाय में ज्ञानावरणीय और अन्तराय कमे 
को छोड़कर शेष छह कर्मो की ८७ उत्तर प्रकृतियाँ बतलाई हैं। अठासीवें 
समवाय में प्रत्येक सूर्य और चन्द्र के द८घ-८प८ महाग्रह बताये हैं। नवासीवें 
समवाय में तृतीय आरे के ८६ पक्ष अवशेष रहने पर भगवान ऋषभ मोक्ष 
पधारे और भगवान शान्ति के ८६ हजार श्रमणियाँ थीं। नब्बेवें समवाय में 
भगवान अजित और भगवान शान्ति इन दोनों तीर्थंकरों के ६०-६० गण 
और €०-६० गणधघर थे । 
इक्यानवेवें समवाय में भगवान कुन्थु के ९९ हजार अवधिज्ञानी श्रमण 
थे। ९२वें समवाय में गणघर इन्द्रभूति &२ वर्ष की आयु पूर्ण कर मुक्त 
हुए। €३वें समवाय में भगवान चन्द्रप्रभ के ६३ गण और ६३ गणधर थे 
और भगवान द्ान्ति के €३ सौ चतुर्देश पूर्वंधर थे। ६४वें समवाय में 
भगवान अजित के €४ सौ अवधिज्ञानी श्रमण थे । &५वें समवाय में भगवान 
श्री पाइव के ६५ गण और &€५ गणघर थे और भगवान कुन्थु का ६५ हजार 
वर्ष का आयु था । €६वें समवाय में प्रत्येक चक्रवर्ती के ६६ क्रोड गाँव होते 
हैं। ६७वें समवाय में आठ कर्मो की ६७ उत्तर प्रकृतियाँ हैं। ६८वें समवाय 
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में रेवती से ज्येष्ठा पर्यन्त्र के १६ नक्षत्रों के ६५ तारे हैं। ६६वें समवाय 
में मेरु पर्वत भूमि से ६६. हजार योजन ऊँचा है। १००वें समवाय में 
भगवान पाइवे की और गणघर सुधर्मा की आयु १०० वर्षथी | 

सौ समवायों की संख्या के बाद क्रमशः १५०-२००-२५०-३००-३४०- 
४००-४४५७००-प ०० यावत्‌ १०००, ११०० से २००० से १०००० से १ लाख (३ 
८ लाख और करोड़ की संख्या वाली विभिन्न वस्तुओं का उनकी संख्या के 
अनुसार पृथक्‌-पृथक्‌ समवायों में संकलनात्मक विवरण दिया है।... 

कोटि समवाय में भगवान महावीर के तीर्थंकर भव से पहले छठ 
पोद्ठिल के भव में एक करोड़ वर्ष का श्रामण्य पर्याय बताया है। उसके 
पश्चात्‌ कोटाकोटि समयाय में भगवान ऋपभ से भगवान महावीर के वीच 
का अन्तर एक कोटाकोटि सागर बताया है। उसके बाद द्वादश्ांगी का 
गणिपिटक के नाम से परिचय दिया है। तत्पदचातू समवसरण का वर्णन, 
ज॑बूद्वीप के भरतक्षेत्र की. उत्सपिणी-अवसपिणी के कुलकरों का वर्णन है 
और बतेमान अवसर्पिणी के कुलकर और उनकी पत्नियों का वर्णन है ! 
तदनन्तर वर्तमान अवसपिणी काल के २४ तीर्थकरों का संक्षेप में महत्त्वपूर्ण 
विवरण प्रस्तुत किया है । तीथैकरों के अतिरिक्त उनके माता-पिता, वीपे- 
करों के पूर्वभवों के नाम, उनकी शिविकाएँ, जन्मस्थलियाँ, देवदूप्य, दीक्षा, 
दीक्षा साथी, दीक्षात्तप, प्रथम भिक्षा प्रदान करने वाला, प्रथम भिक्षा वे 
भिक्षा मेंकमला हुआ पदार्थ, उनके चेत्यवृक्ष व उनकी ऊँचाई, उनके प्रथम 
दिप्य व शिष्याएँ--इन सब बातों के संबंध में विवरण दिया गया है। 
चक्रवर्ती, वलदेव, वासुदेव का परिचय भी दिया है। प्रतिवासुदेवों के नाम 
दिये हैं, किन्तु उन्हें महापुरुषों में परिगणित नहीं किया है | 

तत्पदयात जंबूद्वीप के ऐरवत्त क्षेत्र के तीर्थंकर, भरत क्षेत्र में होने चाते 
आगामी उत्सपिणी काल के कुलकर, ऐरवत के दश्श कुलकर एवं भरत व 
हरवत के आगामी उत्सपिणी काल में होने वाले २४ तीर्थंकर, चक्रवर्ती, 
बलदेव-वासुदेव के संबंध में जानकारी दी गई है और प्रतिवासुदेव के नाम 
निर्दिष्ट किये हैं। सूत्र के अन्त में प्रस्तुत सूत्र की संक्षिप्त विषय सूची भी 
दी गई है। 
उष्संहार ल्‍ 
इस प्रकार हम देखते हैं कि समवायांग में जिजशासु साधकों के लिए व 
अन्वेषणकर्त्ताओं के लिए अनेक महत्त्वपूर्ण तथ्यों का संकलन किया गया है । 
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वस्तु विज्ञान, जैनसिद्धान्त व जैन इतिहास की दृष्टि से यह आगम अत्यधिक 
महत्त्वपूर्ण है। 

आधुनिक चिन्तक समवायांग में आये हुए गणधर गौतम की €२ वर्ष 
की आयु व गणघर सुधर्मा की १०० वर्ष की आयु को पढ़कर यह तक प्रस्तुत 
करते हैं कि समवायांग की रचना सुधर्मा के मोक्ष जाने के पश्चात्‌ हुई है। 
उनके तके॑ के समाधान में हम यह नम्न निवेदन करना चाहेंगे कि इन 
गणधरों की स्थिति के सम्बन्ध में कहीं भ्रम न हो जाय अतः देवधिगणी 
क्षमाश्रमण ने संकलन करते समय इसमें जोड़ा है। शेप समवाय तो गणघर- 
कृत ही है जैसा कि स्थानांग के परिचय में हमने स्पष्ट किया है । 


४- व्याख्याप्रज्ञप्ति (मगवतीसूत्र) 


नामकरण रु 

द्वादशांगी में व्याख्याप्रज्षप्ति का पाँचवाँ स्थान है। प्रइनोच्र शैली 
में लिखा होने से प्रस्तुत आगम का नाम व्याख्याप्रज्ञप्ति है। समवायांग' 
और नन्‍्दी* में लिखा है कि व्यास्याप्रज्ञप्ति में ३६ हजार प्रप्नों का 
व्याकरण है । दिग्रम्बर ग्रन्थ तत्त्वार्थवातिक,/ पट्खंडागम४ और कपाय- 
पाहुड* में लिखा है कि व्याख्याप्रज्ञप्ति में ६० हजार प्रइनों का व्याकरण . 
(कथन) है। इसका प्राकृत नाम “वियाहपण्णति' है। प्रतिलिपिकारों ने 
विवाहपण्णति और वियाहपण्णत्ति दिया है किन्तु वृत्तिकार आचार्य. 
अभयदेव ने वियाहपण्णति का अर्थ करते हुए लिखा है कि गौतमादि 
शिष्यों को उनके प्रश्नों के उत्तर में भगवान महावीर ने अत्युत्तम विधि 
से जो विविध विषयों का विवेचन किया है वह सूधर्मास्वामी द्वारा अपने शिष्य 
जम्बू को प्ररूपित किया गया 'जिसमें विशद विवेचन किया गया हो वह 
व्याख्या-प्रज्ञप्ति है ।!* हैं 





समवायांग, सूत्र ६३। 

नन्‍्दी सूत्र 5५५ । 

तत्त्वार्थवातिक १२० । 

पद्यंडागम, सण्ड १, पृ० १०१॥। 

५ कपायपाहुड, प्रथम सण्ड, पृ० १२५॥ 

६ (क) “बि-विविधा, आ-अभिविधिना, स्पा-ख्यानानि भगवतों महावीरस्य ग्ौवमा” 
दीन्‌ विनेयान्‌ प्रति प्रश्तित पदार्थ प्रतिपादनानि व्याख्या: ता: प्र्ञाप्पन्ते, ; 
भगवता सुधर्मस्वामिना जम्वूनामानममि यस्यास्‌ । 

(स) विवाह-प्रशप्ति--अर्थात्‌ जिसमें विविध प्रवाद्यों की प्रशापवा की गई है-< 
यह विवाहपण्णत्ति है। 

(ग) इसी प्रकार 'विवाहपर्ण्णत्त' ध्ाव्द की व्यास्यां में लिया है-+विन्याधा- 

प्रश्प्ति! अर्थात्‌ जिसमें निर्वाध रूप से अपया प्रमाण से अवाषधित विरूपस 
किया गया है वह विवाहपरण्णत्ति है। ६३ 
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विषय-वस्तु 

अन्य आगमों की अपेक्षा प्रस्तुत आगम अधिक विशाल है। विपय- 
वस्तु की दृष्टि से भी इसमें विविधता है। विश्व-विद्या की ऐसी कोई भी 
अभिधा नहीं है जिसकी प्रस्तुत आगम में प्रत्यक्ष या परोक्षरूप में चर्चा न 
की गई हो | इस आगम के प्रति जनमानस में अत्यधिक श्रद्धा रही है जिसके 
फलस्वरूप व्याख्याप्रज्ञप्ति के पूर्व भगवती यह विश्ेेषण प्रयुक्त होने लगा 
और दताधिक वर्षो से तो भगवतती यह विशेषण न रहकर स्वतंत्र नाम हो 
गया है। वर्तमान में व्याख्याप्रज्ञप्ति की अपेक्षा भगवती नाम अधिक 
प्रचलित है ।* 


समवायांग में* बताया गया है कि अनेक देवताओं, राजाओं व 
राजपियों ने भगवान से नाना प्रकार के प्रइन पूछे। भगवान ने उन सभी 
प्रदनों का विस्तार से उत्तर दिया | इसमें स्वसमय-परसमय, जीव, अजीव, 
लोक, अलोक आदि की व्याख्या की गई है। आचाये अकलंक* के 
अभिमतानुसार प्रस्तुत आगम में 'जीव है या नहीं' इस प्रकार के अनेक 
प्रश्नों करा निरूपण किया गया है। आचार्य वीरसेन४ का कथन है कि 
व्याख्याप्रज्ञप्ति में प्रश्नोत्तरों के साथ ही साथ ९६ हजार छिन्नछेदनयों* 
से ज्ञापीय शुभ और अशुभ का वर्णन है। 

प्रस्तुत आगम में एक श्रुतस्कन्ध, १०१ अध्ययन, १० हजार उद्देशन- 
काल, १० हजार समुद्देशनकाल, ३६ हजार प्ररन मौर उनके उत्तर, 
२८८००० पद और संख्यात अक्षर हैं । व्याख्याप्रज्ञप्ति की वर्णन परिधि में 
अनंत गम, अनंत पर्याय, परिमित त्रस और अनन्त स्थावर आते हैं । 


१ महायान बोढ़ों में प्रज्ञापारमिता जो ग्रन्थ है उसका अत्यधिक महत्व है बतः 

अष्ट प्राहुसिका प्रज्ञापारमिता का अपर नाम मगवती मिलता है । 
“-देखिये--झिक्षा समुच्चय, पूृ० १०४-११२ 

२ समवायांग सूत्र ६३३। 

३ तत्वार्थ बातिक १२० । 

४ कपामपाहुड, भा० १, पृ० १२५१ 

५ वह व्याख्या पद्धति, जिसमें प्रत्येक श्लोक ओर सूत्र की स्वतंत्र व्यास्या की जाती 
है और दूसरे इलोकों और सूत्रों से निरपेक्ष व्यास्या भी की जाती है। वह 
व्याख्या पद्धति छिन्नछेंदनय के नाम से पहिचानी जाती है । , 
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व्याख्याग्रश्नप्ति के अध्ययन, शतक के नाम से विश्वुत हैं। वर्तमाद 
में इसके १३८ शतक और १६२५ उद्देशक भाप्त होते हैं। प्रथम ३२ घत्तक 
पूर्ण स्वतन्त्र हूँ । ३३ से ३६ तक के सात शत्तक १३-१२ शतकों के समवाय 
हैं। ४०वाँ शतक २१ शतकों का समवाय है। ४१वाँ शतक स्वतंत्र है। 
कुल मिलाकर १३८ शतक होते हैं। इनमें ४१ मुख्य तथा शेप अवान्तर 
शतक हैं। ह 
शतकों का परिचय पु 

प्रथम शतक में चलन आदि दक्ष उद्देशक हैं। प्रारम्भ में नमस्कार 
मंत्र, ब्राही लिपि व श्रुत को नमस्कार करके मंगलाचरण किया है। 
प्रइनोत्यान में भगवान महावीर और गौतम का संक्षेप में परिचय प्रदात 
किया गया है। उसके बाद चलित॑ आदि नौ प्रइन, २४ दंडक के आहार, 
स्थिति, श्वासोच्छुधास, काल का विचार, आत्मारंभ आदि संवृत्त और : 
असंवृत्त अनगार और असंयत के देवयति का कारण बताया है। गह 
स्मरण रखना चाहिए कि भगवान ले जीवों के छह निकाय बताये हैं। 
उनमें त्रस निकाय के जीव तो पत्यक्ष हैं। अब विज्ञान द्वारा वनस्पत्िकाय * 
में जीव प्रत्यक्ष माना जाने लगा है । किन्तु पृथ्वी, पानी, अग्नि और वायु 
इन चार निकायों में विज्ञान हारा जीव स्वीकृत नहीं हुए हूँ । भगवान . 
महावीर ने पृथ्वी आदि जीवों का केवल अस्तित्व ही नहीं माना है किसतु 
इनका जीवनमान, आहार, श्वास, चेतन्य-विकास, संज्ञाएँ आदि विषयों 
पर भी विस्तार से प्रकाश डाला है। पृथ्वीकाय के जीवों का कम से कम 
जीवनकाल अंतर्भुहतें का है और उत्कृष्ट जीवनकाल २२ हजार चर्ष का । 
में जीव निश्चित क्रम से इवास नहीं लेते ॥ कभी एक समय में और कभी 
अधिक समय में इनका एवासोच्छवास होता है। उनमें आहार ग्रहण करने 
की इच्छा होती है। ये प्रतिपल, प्रतिक्षण आहार ग्रहण करते हैं। उरी 
चैतन्य को प्रगट करने वाली स्पर्श इन्द्रिय स्पप्ट है किन्तु अन्य इन्द्रियाँ नहीं !. 

जिस प्रकार मानव वास लेते समय प्राणवायु का ग्रहण करता है, 
वैसे ही पृथ्चीकाय के जीव इयास लेते समय वायु के साथ ही (घ्वी, पाती, 
अग्नि और बनस्पत्ति के पुदूगल भी ग्रहण करते हैँ ।* 


१ मगदती शाशाइर 
२ भगदती धा३४।२५३-२५४ 
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पृथ्वी के समान पानी, अग्ति, वायु और वनस्पतिकाय के जीव 
इवास लेते हैं, निश्वास छोड़ते हैं और आहारादि ग्रहण करते हैं। आधुनिक 
विज्ञान मे वनस्पतिकाय के जीवों पर तलस्पर्शी अनुशीलन व परिशीलन 
कर उनके रहस्यों को प्रगट किया है किन्तु पृथ्वी, पानी, अग्ति और वायु 
के जीवों पर पर्याप्त शोध नहीं हुई है। वनस्पति क्रोध और प्रेम भी प्रदर्शित 
करती है । स्नेहपूर्ण सदृ्यवहार से वह पुलकित हो जाती है और घृणा- 
पूर्ण दुव्यंबहार से वह मुरझा णाती है। विज्ञान के प्रस्तुत परीक्षण का 
भगवान महावीर के इस सिद्धान्त से समर्थन होता है। उन्होंने वनस्पति में 
दश संज्ञाएं मानी हैं; आहार संज्ञा, भय संज्ञा, मंथुन संज्ञा, परिग्रह संज्ञा, 
क्रोध संज्ञा, मान संज्ञा, माया संज्ञा, लोभ संज्ञा, लोकसंज्ञा और ओघदसंज्ञा ! 
इन संज्ञाओं का अस्तित्व रहने से वनस्पति आदि वही व्यवहार अस्पष्ट 
रूप से करती हैं जो मानव स्पष्टरूप से करता है। 


इस प्रकार ऐसे सैकड़ों विषय प्रस्तुत आगम में प्रतिपादित हैं, जिन्हें 
सामान्य बुद्धि ग्रहण नहीं कर सकती। कुछ विपय तो आधुनिक विज्ञान 
में भी नूतन शोधों द्वारा ग्राह्म हो चुके हैं और अन्य विषय आधुनिक शोध 
की प्रतीक्षा में हैं। 


इस शतक में आगे स्वकृत दुःख का बेदन, उपपात के असंयत आदि 
१३ बोल, कांक्षा मोहनीय आदि २४ दण्डकों के आवास, स्थिति आदि स्थान, 
सूर्यलोक, अलोक, क्रिया, महावीर और रोहक के प्रश्नोत्तर, लोक स्थिति में 
मशक का रूपक, जीव और पुदुगल के सम्बन्ध में सछिद्र नौका का रूपक 
जीवादि का गुरुत्व-लघुत्व विचार, सामायिक आदि पदों के अथ, उपपात, 
विरह प्रभ्ति अनेक बातों का वर्णन है। 

द्वितीय शतक में शवासोच्छवास का विचार, स्कन्धक परिब्नाजक के 
लोक एवं मरण सम्बन्धी प्रश्न और भगवान महावीर के द्वारा उसका समा- 
घान व भगवान के पास उसका प्रन्नजित होना, तुंगिया के श्रावकों हारा 
पार्श्वापत्यों से प्रइनोत्तर, समुद्घात, सात पृथ्वियाँ, इन्द्रियों का विचार, 
उदक गर्भ विचार, तियेक्‌-मानुपी गर्भ, एक जीव के पिता-पुत्र का उत्कृष्ट 
परिमाण आदि का वर्णन है । 

तृतीय शतक में तामली तापस की उत्कृष्ट तपःसाधना का वर्णन है ! 
चमरेन्द्र के पूर्वंभव में वह पूर्ण नामक तापस था। उसका सौधर्म देवलोक में 
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जाना और भ्रमण भगवान महावीर की शरण में आकर अपने प्राणों को 
चचाना आदि का वर्णन है| क्रिया, विचार, अनगार वैक्रिय, लोकपाल बौर 
उनके कार्यो का उल्लेख है। ; ऐ 

चतुर्थ शतक में ईशान लोकपाल, नैरयिक उपपात, लेश्या, पद आदि 
का निरूपण है। * 

पाँचवें शतक में नारदपुत्र और निग्नेन्थी पुत्र का संवाद आदि है। 

छठे शतक में वेदना का वर्णन है। नरक में महावेदना होने पर भी 
अल्पनिर्जरा होती है और कितने ही स्थानों में अल्पवेदना होने पर महा _ 
निर्जरा हीती है। निर्जेरा के लिए कर्देभराग और खंजनराग के वस्त्र की 
उदाहरण दिया गया है | सृपे घास व अग्नि और तप्त तबे पर जलविद्‌ 
जैसे क्षणमात्र में नष्ट हो जाता है वेसे ही श्रमण के कर्म संयम साधना वें. 
तप रूप अग्नि से नष्ट हो जाते हैं। अल्पवेदद और महानिजरा के उदा 
हरण सहित चौभंगी प्रस्तुत की गई है। मुह्॒त के एवासोच्छूवास और कात- 
भान का आवलिका से उत्सपिणी अवर्सपिणी तक वर्णन है। 

सातवें शतक में आहारक, अनाहारक, कर्म की गति, प्रत्यास्यान के 
क्षेद और स्वरूप, साता-असाता के बन्ध के कारण, महाशिला वंंटक और * 
रथपमूसल संग्राम का वर्णन, वरुणनाग का अभिग्नह और दिव्य देवगति बादि 
का वर्णन है। 

आठवें शतक में पुदुगल, आश्वीविप, ज्ञानलब्धि, श्रमणोपासंक मैं ४६ 
भाँगे, श्राववा और आजीबिक उपासक के साथ तुलना, तीन प्रकार के दाने 
आचार्य आदि के प्रत्यनीक और बन्ध आदि का चर्णन है। | - 

नवें दातक में असोच्चा केवली, गगिय अणगार के भांगे कऋषमदत 
ओऔर देवानन्दा ब्राह्मपी और जमालि के बोध आदि का चर्णन है । 

दसवें दातक में दिशा संदृत्त अधिकार, उत्तर, अन्तरद्ीप आादिंवा 
वर्णन है । 

ग्यारहवें शतक में शिवराज ऋषि का उल्लेस है जो हस्तिनापुर डे 
निवासी थे। उन्होंने दिद्या-प्रोक्षक तापसों की दोक्षा ग्रहण की थी और भा 
चलयार वे महावीर के शिष्य बने । सुदर्शन श्रेप्ठी ने काल के सम्बन्ध 
जिज्ञासाएँ प्रस्तुत की और भगवान ने उत्तर दिया ) महावल का और अर्ति 
मिका के इसीमद्र पुश्त का वर्णन है। और परिव्वाजक श्रमण भगवान मह 


अंग साहित्य : एक पर्यालोचन ११७ 


वीर के पास श्रमण वनकर मोक्ष प्राप्त करते हैं; इस पर प्रकाश डाला 
गया है। 
बारहवें शतक में श्रावस्ती के शंख एवं पोवखली श्रावकों के सामूहिक 
रूप से खा-पीकर पाक्षिक पौषध करने का उल्लेख है। श्रमणोपासिका 
जयन्ती भगवान महावीर से प्रइन करती है--'भन्ते ! जीव शीघ्र ही ग्रुरुत्व को 
कैसे प्राप्त होता है ? महावीर ने फरमाया--'जयन्तो ! प्राणात्िपात आदि 
१० दोपों का सेवन करने से जीव गुरुत्व को प्राप्त होता है और उसकी 
निवृत्ति से जीव लघुत्व को प्राप्त होता है ।' 
जयन्ती--भगवन्‌ ! मोक्ष प्राप्त करने की योग्यता जीव को स्वभाव 
से प्राप्त होती है या परिणाम से ? 
महावीर--मोक्ष प्राप्त करने की योग्यता जीव में स्वभाव से होती 
है, परिणाम से नहीं । 
जयन्ती--भन्ते ! जीव सोता हुआ अच्छा है या जागता हुआ ? , 
महावीर-कितने ही जीवों का सोना अच्छा है, और कितने ही जीवों 
का जागना अच्छा है। जो जीव अधा्िक हैं, अधर्म में आसकत हैं उनका 
सोना अच्छा है और जो जीव घा्िक हैं उनका जागना अच्छा है, क्योंकि 
धामिक जागकर धर्म की प्रवृत्ति करता है और अधाभिक जागकर स्वयं व 
दूसरे जीवों के लिए ऐसी प्रवृत्ति करता है जिससे करमंबन्धन होता है आदि। 
राजा उदयन भगवान महावीर के कौशांबी पधारने पर अत्यन्त 
आह्हाद के साथ दशेनार्थ जाता है। इस शतक में सात पृथ्वियाँ, पुदुगल- 
परावतेन पर विचार, रूपी-अरूपी पर चिन्तन, लोक व आठ प्रकार की 
आत्मा का वर्णन है। 
त्तेरहवें शतक में सात पृथ्वियों में नारक जीवों की उत्पत्ति, भवनपत्ति, 
वाणव्यंत्र, ज्योतिषी और वमानिक देवों का वर्णन, नारक का आहार, राजा 
उदयन की दीक्षा का विचार और अपने पुत्र अभीचिकुमार के हितार्थ केशी 
का राज्याभिपेक, अभीचिकुमार का मनोमालिन्य और सम्राट कृणिक के पास 
उसका गमन, अभीचिकुमार का थ्रावक धर्म ग्रहण व विना आलोचना किए 
सरण जिससे असुर योनि में उत्पत्ति आदि का वर्णन है। प्रस्तुत शतक में 
भाषा, मन, काय और मरण पर चिस्तन किया ग्रया है और कर्म प्रकृति, 
श्रमण की विक्रिया और समुद्घात पर प्रकाश डाला है । 
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चौदहवें शतक में भावितात्मा अणगार देवलोक में उत्तन्न होते हैं। 
नैरयिकों की गति, आयुवन्ध, गौतम को केवलज्ञान की प्राप्ति स होने पर 
उदासी, भगवान का आश्वासन, अंबड परिव्राजक का वर्णव है और इस 
शतक में केवली के ज्ञान का निरूपण भी किया गया है। . 
पर्रहवें शतक में गोशालक का विस्तार से परिचय दिया गया है। 
गौदश्ालक भगवान महावीर के द्वितीय वर्षावास में आता है और छह पर्ष 
तक भगवान के साथ एक ग्राम से दूसरे ग्राम विचरण करता है। तिल वें 
पौधे को देखकर वह भगवान से जिज्ञासा प्रस्तुत करता है और भगवान रे 
उत्तर को सुनकर वह नियतिवाद की ओर आकर्पित होता है। भगवान पे 
वह तेजोलेश्या की प्राप्ति का उपाय आदि पूछता है। उसके अन्तिम जीव 
का भी वर्णन यहाँ दिया गया है। | 
सोलहवें शत्तक में अधिकरण, जरा, शोक, अवग्रह, पार्क र्द्र की भाषा,' 
कर्म-क्रिया विचार, निर्जरा के कारण, गंगदेव, स्वप्न विचार, उपयोग, तोर; 
वलि इन्द्र, अवधिज्ञान, द्वीपकुमार आदि का वर्णन है । ह 
सम्नहवें शत्तक में राजा उदायी के हाथी का वर्णन है। वह मर्कर 
कहाँ जायगा इसका भी उल्लेख किया गया है। कियाओं पर चिन्तन बरतें 
हुए बताया है कि किन जीवों को कितनी क्रियाएँ लगती हैं। भीदंगिए। 
क्षायोपश्ममिक आदि भावों का वर्णन है। धर्मी, अधर्मी और घधर्मापर्मी का 
चर्णन करते हुए कहा है कि जिसने पूर्ण प्राणातिपात आदि पापकर्म की 
प्रत्याख्यान किया है वह घर्मी है, जिसने पापकर्म का प्रत्यास्यान नहीं किया 
है वह अधर्मी है और जिसने कुछ त्याग किया है, कुछ नहीं किया है. वह 
धर्माधर्मी है। इसी प्रकार जीव के पंडित, वाल और बालपंडित भेद हक । 
बेलेशी प्राप्त अनगार की निष्कंपता, चलने के (कम्पन के) प्रकार, सैकी , 
आदि घर्म का अन्तिम फल मोक्ष चताया है। आत्मा की स्पृष्ठ क्रिया के 
सम्बन्ध में कहा है कि आत्मा कर्म हारा स्पृष्ट की जाती है। दुःख और धुए 
मात्मकृत हैं, परकृत है या उभयक्षत है--इसका समाधान करते हुए भगवा 
मे कहा--ढुःख आत्मझृत है, परकृत नहीं और न उभयकूत है। ईशानेस्र की 
सुधर्मशभा का वर्णन किया गया है और नरवस्थ पृथ्वीकायिक, कर्ष्वतोर , 
पृथ्वीकामिफ, अपूकाय, बायुकाय आदि जीवों के मरण समुद्घात का बंधन , 
है। इसी प्रकार मागकुमार, सुपर्णकुमार, विधुतकुमार, बायुक्धरमार और 
| अग्निकुमार जातिं के देवों का बर्णेन है । १ ४ 


$ 
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अठारहवें शतक में जीव प्रथम है या अप्रथम, इस पर विचार करते 
हुए २४ दण्डक और सिद्ध जीवों के सम्बन्ध में कहा गया है। पश्चात्‌ शैलेशी 
भादि प्रथम हैं या अप्रथम, योग-उपयोग आदि के प्रथम-अप्रथम और चरम व 
अचरम के सम्बन्ध में प्रकाश डाला है। शक्र न्द्र का पूर्वंभव बताते हुए कातिक 
श्रेष्ठि का प्रसंग दिया गया है। वह तीर्थंकर मुनिसुन्नत के समय हुए, उन्होंने 
भगवान मुनिसुब्रत के उपदेश को श्रवण कर वैराग्य भावना से उत्प्रेरित होकर 
एक हजार आठ श्रेष्ठियों के साथ दीक्षा ग्रहण की और उग्र तप कर अन्त में 
एक मास की संलेखना से आयु पूर्ण कर शक्र न्द्र हुए हैं । 
माकंदीपुत्र स्थविरों से प्रइन करते हैं कि क्या प्रथ्वीकाय के जीव 
मनुष्य होकर मुक्त होंगे ? भगवान ने कहा है कि वे मुक्त हो भी सकते हैं । 
द्रव्य और भाव बन्ध पर चिन्तन किया गया है, ओर पापकर्म के भेद पर भी 
प्रकाश डाला है। प्राणातिपात, प्रवृत्ति-निवृत्ति और जीव, भोग, कृतादि यूग्म- 
चतुष्क, देव की सुन्दरता-असुन्दरता, महाकर्म-अल्पकर्म, विकुर्वणा सरल या 
वक्र, सलिद्चय ओर व्यवहार की दृष्टि से गीले ग्रुड़ में कितने वर्ण, गंध, रस 
और स्पश्श होते हैं, भ्रमर में कितने वर्ण-गंधघादि होते हैं? परमाणु और 
स्कन्ध में कितने वर्णादि होते हैं आदि प्रश्नों का समाघान किया गया है। 
केवली भगवान यक्ष से आवेष्टित होते हैं या नहीं ? उत्तर में बताया है-- 
नहीं होते । उपधि के कर्म, शरीर और बाह्य भंडमान्ोपकरण ये तीन प्रकार 
बताये हैं। इसी प्रकार परिग्रह के भी तीन प्रकार बताये हैं। मन, 
वचन और काया के योग को किसी पदार्थ में स्थिर करना प्रणिघान 
है, वह २४ दंडकों में पाया जाता है। इस पर विचार किया है। 
मददुक श्रावक, जो बहुत ही प्रतिभासम्पन्न था, जिसके अकाट्य तकों ने अन्य 
तीथिकों को निरुत्तर कर दिया था, उसका उल्लेख है। वेक्रिय से बनाये हुए 
हजारों शरीर में एक ही आत्मा होती है । देवासुर संग्राम, साधु के पाँव से 
यदि कुर्कूट मर जाय तो कितनी क्रियाएं लगती हैं। अन्य तीथिकों से गौतम 
का संवाद और भगवान महावीर के द्वारा गौतम की प्रशंसा। गौतम के 
द्वारा भगवान से यह प्रश्न कि परमाणु पुदूगल को छद॒मस्थ जानता है या 
नहीं ? भव्य द्रव्य नेरयिक के सम्बन्ध में प्रइनोत्तर, भावितात्मा अनगार की 
वैक्रियक शक्ति, वायु से परमाणु स्पृष्ट है या नहीं, मशक वायू से स्पृष्ट है या 
नहीं आदि की चर्चा की गई है। सोमिल ब्राह्मण भगवान के पास आता है, 
वह यात्रा, यापनीय, अव्यावाध, प्रासुक विहार, 'सरिसव' भक्ष्य या अभक्ष्य, 
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'मास' भक्ष्य या अभक्ष्य, 'कुलत्थ' भक्ष्य या अभद्य, इस प्रकार |के बवेड 
प्रश्न करता है । भगवान से समाधान पाकर वह श्रावकधमं ग्रहण करता है। | 


उन्नीसवें शतक में लेश्या, गर्भ, प्ृृथ्वीकाय के जीव, अपूकामादि के 
साधारण शरीर, स्थावर जीवों की अवगाहना, सूक्ष्मता, बांदरता, विश्ञातता 
बताते हुए चक्रवर्ती की दासी का दृष्टान्त देकर यह प्रतिपादन किया हैड़ि - 
वह २१ वार कठोर शिला पर मजबूत पत्थर से पृथ्वीकाय के पिंड को पीसती ' 
है तो कुछ जीवों का पत्थर से स्पर्श होता है, कुछ का नहीं होता, कुंध मंखे . 
हैं, कुछ नहीं मरते, इतना सूक्ष्म शरीर होता है पृथ्वीकाय के जीवों का 
इसके आगे नैरयिक के महाआस्रव आदि चतुष्क व.चरम, परम नैरमिक 
के कम और क्रिया आदि, द्वीप-समुद्र, देव, आवास, जीव, निंवृत्ति, आदि 
करण के भेद, देवों का आहार आदि पर चिन्तन किया गया है। ह 


वीसवें झतक में विकलेन्द्रिय के एवं पंचेस्द्रिय के शरीर, लोक और 
अलोकाकाश, पंचास्तिकाय के अभिवचन (पर्यायवाची) आत्मपरिणत घर 
पाप वृद्धुयादि, इस्द्रिय, उपचय, परमाणु, स्कन्ध के वर्ण आदि का वर्णन है। 
द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की दृष्टि से परमाणुओं का वर्णन किया गया है 
और आगे जीव उत्तत्ति के पूर्व आहार ग्रहण करता है या परचात्‌ करता 
है। बंध के तीन प्रकार बताये हैं, जीव के प्रयोगवन्ध, अनन्तरबन्ध और 
परम्परवन्ध और उसका विस्तार से निरूपण किया है। उसके पदचात्‌ | 
कर्मभूमि, अकर्ममूमि में उत्सविणी और अवसर्पिणीकाल के सम्बन्ध में प्रशे 
करने पर पाँच भरत, पाँच ऐरवत में उत्सपिणी और अवस्पिणी दोनों 
काल हैं किन्तु पाँच महाविदेह क्षेत्रों में अवस्थित काल बताया है। वहाँ पर 
हमेशा तीर्थंकर होते हैं जो चतुर्याम-धर्म का उपदेश देते हैं। भरत में २४ 
तीर्थंकर होते हैं, उनमें प्रथम आठ और बन्तिम आठ के अन्तरकार्त 
में कालिकश्रुत का विच्छेद नहीं होता विल्तु मध्य के सात ती्करों के 
अन्तरकाल में कालिकश्रुत का विच्छेद हुआ और दृष्टिवाद का विच्छेंद 
तो सभी जिनान्तरों में हुआ है। गोतम से भगवान से पूछा कि आपकी 
पूर्गत श्रुत और तोर्थ कितने काल तक रहेगा ? भगवान ने पूर्वगत खुत 
एक हजार वर्ष और तीर्थ २१ हजार वर्ष तक रहने का वताया। तीर 
और तीर्थंकर के सम्बन्ध में प्रइन किया गया | विद्याचा रण और जंपाचारत 
मुनियों की तीम्रगति का विस्तार से निरूपण किया-गया है । सोपहम, 
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निरुपक्रम आयुष्य के प्रकारों पर प्रकाश डाला है। नरक आदि स्थानों में 
एक समय में कितने जीव उत्पन्न होते हैं । इस प्रकार जीवों की उत्पत्ति के 
सम्बन्ध में विविध भंगों की दृष्टि से वर्णन किया गया है । 
इक्कीसवें शतक में शालि, ब्रीहि, गेहूँ, यव इन धान्यों के मूल में जीव 
कहाँ से आकर उत्पन्न होते हैं। इसो प्रकार स्कन्ध, त्वचा, शाखा, प्रवाल 
और पत्र के सम्बन्ध में भी प्रदन किये गये हैं और अन्य वनस्पतियों के 
सम्बन्ध में भी । 
बाईसवें शतक में ताल, तमाल, आदि वृक्षों के सम्बन्ध में एक बीज 
वाले, बहुत बीज वाले, गुच्छ, गुल्म, वल्लि आदि के सम्बन्ध में निरूपण है । 
तेईसवें शतक में बटाटा (आल) भादि वनस्पति के सम्बन्ध में 
चिन्तन किया गया है। 
चौबीसवें शतक में २४ दंडकों के उपपात, परिमाण, संहनन, ऊँचाई, 
संस्थान, लेइया, हृष्टि, ज्ञान-अज्ञान, योग, उपयोग, संज्ञा, कपाय, इन्द्रिय, 
समुद्घात, वेदना, वेद, आयुष्य, अध्यवसाय, अनुबन्ध और काय-संवेध इन 
बीस द्वारों का विवेचन किया गया है। 
पच्चीसवें शतक में लेश्या और योग का अल्पबहुत्व की दृष्टि से 
विचार किया गया है। उसके परचात्‌ द्रव्य के जीव और अजीब दो भेदों 
का वर्णन है। उसके बाद संस्थान, गणिपिटक, अल्पबहुत्व, युग्म और पर्याय, 
कालपरयेव, दो प्रकार के निगोद, पाँच प्रकार के निम्नेन्थों का और पाँच 
प्रकार के संयम का ३६-३६ ्वारों से वर्णन किया है । दढ्य प्रतिसेवना, दशा 
आलोचना के दोष, दश आलोचना योग्य व्यक्ति, दश समाचारी, दश 
प्रायदिचत और बारह प्रकार के तप के भेदों का विस्तृत वर्णन है। इसके 
परचात समुच्चय भव्य, अभव्य, सम्यग्हृष्टि, मिथ्याहष्टि आदि नारक जीवों 
की उत्पत्ति आदि के सम्बन्ध में विचार किया गया है। 
छब्बीसवें शतक में जीव के लेश्या बन्ध आदि का विचार किया है। 
अनन्तरोपपन्न, परम्परोपपन्न, अनन्तरावगाढ़ परम्परावगाढ़, अनन्तराहारक, 
परम्पराहारक, अनन्तरपर्याप्त, परम्परपर्याप्त, चरम और अचरम आदि 
का २४ दंडक के जीवों सें वन्ध कहा गया है। 
सत्ताईसवें शतक में जीवों के परापकर्म के वन्ध पर चिन्तन किया 
गया है। 
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अद्ठाईसवें शतक में भूतकाल के वन्धादि का वर्णन किया गया है। 

उन्तीसवें शतक में पापकर्मों के वेदन का विवरण किया गया है। 

तीसवें शतक में क्रियावादी, अक्रियाबादी, अज्ञानवादी और विवय- 
वादी इन चार समवसरणों का वर्णन है। संसार के सभी जीव चार समव- 
सरण वाले हैं। लेश्या यावत्‌ उपयोग वाले व २४ दंडक के जीव समवस्त॒रप 
व उनके आयु का बंघ, भव्य और अभव्य का वर्णन है) 

इकत्तीसवें शतक में चार युग्म से नरक के उपपात का विवरण है। 

वत्तीसवें शतक में चार प्रकार के क्षुद्र युग्म, नैरपिकों का उद्वतत 
तथा उत्पत्ति, उद्वर्तनों की संख्या, मण्डकप्लुति से उद्धतंन लेश्या और बाकी 
शुबलपक्ष तक चितन किया गया है। 

तेतीसवें शतक में बारह अवान्तर शतक है जिन्हें बारह एकेदिप 
शतक के नाम से कहा गया है। प्रथम आठ अवान्तर शतकों के १६०! 
और जन्तिम चार के ६-६ उद्ैशक की गणना से इस तेतीसवें शतक में कुत 
१२४ उद्देशक हैं। पहले एकेन्द्रिय शतक के पहले उद्देशक में एकेन्िए के 
पृथ्वी, अप, तेजस, वायु और वनस्पति ये पाँच भेद और उनके उपनेद बह 
बताते हुए उनके कर्मप्रकृतियों के वन्धन, बेदन और शेप देश उद्देशर्को 
क्रमदाः अनन्तरोपपश्न एकेन्द्रिय, परम्परोपपन्न एकेन्द्रिय, अनन्तरावंगाई पे 
परम्परावगाढ़ पंचकाय, अनंतर पर्याप्त पत्ण्वकाय, परम्पर पर्याप्त 
पञ्चकाय, अनन्तराहारक और परम्पराहा रक पंचकाय, चरम और अचर्स 
पंचकाय आदि का सूक्ष्म विवेचन किया गया है। दवितीय एकेलिय ' 
(अवान्तर) शतक में क्ृष्णलेद्यी, नीललेद्यी, कापोतलेदयी, भवर्तिकिं/ 
कृष्णलेध्यायुक्त मवसिद्धिक एकेन्द्रिय, नीललेश्या, कापोतलेश्या के सर 
अभवसिद्धिक एकेन्द्रिय, कृप्णलेश्यी, नीललेश्यी और कापोतलेश्यी एंकेलिंग 
अभव्य का विवेचन किया गया है । 

चौंतीसवें शतक में बारह अवान्तर शतक हैं और प्रथम वीई 
अवान्तर दतकों के ११-११ उद्देशक और अन्तिम चार अवान्तर इतकों के 
&-€ उद्देंशकों की परिगणना से प्रस्तुत शतक में कुल १२४ उद्देशक है 

: प्रथम एकेन्द्रिय शतक समुच्चय में अनन्तरोपपन्न से बचरम तक ११ उद्देशी 

हैं। कृप्णलेध्मी, नीललेश्यी, कापोतलेश्यी एकेन्द्रिय, भवस्तिद्धिक एकेल्ण 
कृष्णलेश्यी भवर्सिद्धिक, नीललेश्यायुक्त, कृष्णलेश्या और कापीततैशशों 
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युक्त मन का विवेचन है। नवें अवान्तर शतक में अभवसिद्धिक एकेन्द्रिय, 
दसवें अवान्तर शतक में कृष्णलेश्यी, ग्यारह॒वें में नीललेश्यी, वारहवें 
में कापोतलेब्यायुक्त अभवसिद्धिक का वर्णन है। 


पेंतीसवें शतक में प्रथम एकेन्द्रिय महायुग्म शतक से लेकर दूसरा, 
तीसरा यावत्‌ वारह एकेन्द्रिय महायुग्म शतक तक बारह अवान्तर शतक 
हैं। उनमें प्रथम के आठ अवान्तर शतकों में ११-११ उद्देशक हैं और अन्त 
के चार अवान्तर शतकों के ६-९ उद्देशक हैं।इस तरह प्रस्तुत शतक के 
कुल १२४ उद्देशक हैं। प्रथम एकेन्द्रिय महायुग्म अवान्तर झतक के प्रथम 
उद्देशक में महायुग्म के १६ भेद, उनके हेतु, कृतयुग्म, राशिरूप, एकेन्द्रिय का 
उपपात, एक समय के उपपात, जीवों की संख्या, कृतयुग्म-कृतयुग्म राशिरूप 
एकेन्द्रियों के आठ कर्मो के बन्ध, वेदन, साता-असातावेदन, लेश्याएँ, शरीर 
के वर्ण, अनुवन्धकाल, सभी जीवों के इस राशि में उपपात आदि २० स्थानों 
का निरूपण किया है। द्वितीय उद्देशक में प्रथम समयोत्पन्न कृतयुस्म- 
कैतयुग्म एकेन्द्रियों के उपपात व अनुबंध का निरूपण है। अप्रथम 
समयोत्पन्न कृतयुग्म-कृतयुग्म प्रमाण एकेन्द्रियों के उपपात का चरम समय 
अचरम समय क्ृतयुग्म-कृतयुग्स प्रमाण के एकेन्द्रियों का उपपात प्रथम 
समय, अप्रथमसमय, प्रथम चरम समय, प्रथम अचरम समय, चरम-अचरम 
समय, अच रम-घरम समय, कृतयुग्म-कृतयुग्म प्रमाण एकेन्द्रियों के उपपात 
का वर्णन है। इसी तरह द्वितीय से लेकर वा रहवें अवान्तर शतक में क्रमशः 
कष्णलेश्यी, नीललेइ्यी, कापोतलेश्यी, भवसिद्धिक, कृष्णलेश्यी भवसिद्धिक, 
. - गीललेश्यी भवसिद्धिक, कापोतलेश्यी भवसिद्धिक, अभवसिद्धिक कृष्ण-नील- 
कापोतलेश्यी अभवसिद्धिक कृतयुग्म-कृतयुग्म प्रमाण एकेन्द्रियों के उत्पाद का 
पहले अवान्तर शतक के सहश वर्णन किया गया है। 


छत्तीसवें शतक में वारह अवान्तर शतक और उनके १२४ उद्देशक 
हैं। इन बारह अवान्तर झतकों में बेइन्द्रिय महायुग्म के उपपात आदि का 
वर्णन है। एतदर्थ इन शतकों का नाम बेइन्द्रिय महायुग्म रकखा गया है । 
उनमें से प्रथम आठ अवान्तर शतकों के ११-११ उद्देशक हैं और शेप ४ के 
६-६ उद्देशक हैं | इन सब अवान्तर शतकों के उद्देशकों में पेंतीसवें शतक के 
एकेन्द्रिय महायुग्म अवान्तर शतकों के उद्देशकों के सहश ही बेइन्द्रियों के उत्पाद, 
अनुबन्ध मौर लेश्याओं के क्रमशः कृतयुग्म-कृतयुग्म वेइन्द्रियों का वर्णन है । 
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सेतीसवें शतक में बारह अवान्तर शतक और १२४ उद्धेशक हैं। 
प्रस्तुत शतक में कृतयुग्म-कृतयुग्म तेइंद्रिय जीवों के उपपाद आादिका 
३४वें शतक के सहृश वर्णन है। ० कु 3 बी को हा 
अड़तीसवें शतक में १२ अवान्तर शतक और ३१२४ उद्देशक हैं। 
भस्तुत शत्तक में ३४वें शतक के सहश ऋृतयुग्म-कृतयुग्म, चतुरिद्धियों के 
उपपादादि का वर्णन है। ॥ ३०३३० + 5 
उनचालीसतवें शतक में १९ अवान्तर शतक और १२४ उद्देशक हैं।' 
प्रस्तुत शतक में भी ३४वें शतक के सह असंज्ञी पंचेन्द्रियों के उपपात मादि 
का वर्णन है । । दि । 
चालीसवें शतक में २१ अवान्तर शतक हैं और प्रत्येक शतक के « 
११-११ उद्देशक हैं । इस प्रकार कुल्त २३१ उद्देशक हैं! प्रस्तुत शतक में, 
संज्ञी पंचेन्द्रिय महायुग्मों के उपपात आदि का वर्णन हहेवें शतक कें 
सदृश ही है । आर 
| इकतालीसवें शतक में ११६ उद्देशक हैं। प्रथम उद्देशक में राशियुम « 
के ४ भेद हैं। उन भेदों के हेतु, कृतयुग्म, राशि प्रमाण २४ दंडकों के जीवों ''' 
के उपपात, सान्तर-निरन्तर उपपात, कृतयुग्म के साथ अन्य राश्षियों के 
सम्बन्ध का निषेध, जीवों के उपपात की पद्धत्ति, हेतु, आत्मा का असम 
आदि का वर्णन करने के बाद सलेदय और सक्रिय आत्मां अंसंयमी और 
क्रियारहित की सिद्धि प्रभूति विषयों पर विदलेपण किया है। 
द्वितीय उद्देशक में ज्योज (जिस राशि में चार का भाग देने पर तीन 
शेप रहे वह व्योज कहलाती है) राशिप्रमाण २४ दंडक के जीवों का उपपात,, 
तृतीय उद्देशक में द्वापर और चतुर्थ. उद्देशक में कल्योज राशिप्रमाण २४ 
दंडकों के जीवों के उपपात के संबंध में निरूपण किया गया हैं। पनि 
उद्देशक में कृष्णलेदया वाले कृतयुग्मप्रमाण, छे में कृष्णलेश्या वाले श्योज 
राशि प्रमाण, सातवें में कृष्णलेश्या वाले ढ्वापरयुग्म प्रमाण और आदवें में 
कृष्णलिदया वाले कल्योज प्रमाण इस तरह २४ दंडकों के जीवों के उपपार्त 
का घर्णन किया गया है। नवें से बारहवें उद्देशक तक नीललेश्या वाते। 
तेरहवें से मोलहवें उद्देशक तक कापीतलेध्या वाले, सत्रहवें से बीसवें उद्देगर ' 
तक में तेजोलेद्या वाले, इबकीसवें से चौबीसवें उद्देशक तक में पद्मलेदया वाले 
ओर पच्चीसवें से अद्वाईसवें उद्देसक तक में शुबलसेश्या वाले चार राशिवुरत 


पु 
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प्रमाण २४ दंडकों के जीवों के उपपात का वर्णन है। उनतीसवें से छप्पनवें 
उद्देशक. में चार राशियुग्म प्रमाण भवसिद्धिक, सतावन से चौरासी तक के 
उद्देशकों में चार राशियुग्म प्रमाण अभवसिद्धिक, पच्यासीयें से एकसौ 
बारहवें उद्देशक तक चार राशियुगम प्रमाण सम्यग्हष्टि भवसिद्धिक, एकसौ 
तैरहवें से एकसौ चालीसवें तक चार राशियुग्म प्रमाण मिथ्याहृष्टि भव- 
सिद्धिक कृष्णलेश्या यावत्‌ शुकललेश्या वाले २४ दंडक के जीवों के उपपात 
का वर्णन है। १४१ से १६८ तक के उद्देशकों में चार राशियुग्म प्रमाण 
कृष्णपक्षी और १६६ से १६६ तक के उद्देशकों में चार राशियुग्म प्रमाण 
शुबलपक्षी २४ दंडकों के जीवों के उपपात का वर्णन है । 
प्रस्तुत आगम का महत्त्व 
. इस प्रकार भगवती (व्याख्याप्रज्ञप्लि) सूत्र में श्रमण भगवान महावीर 
के स्वयं के जीवन का; उनके शिप्य, भक्त, गृहस्थ, उपासक, अन्य तीथिक 
और उनकी मान्यताओं का सविस्तृत परिचय प्राप्त होता है। आग 
साहित्य में गोशालक के सम्बन्ध में जितनी प्रामाणिक और विस्तृत जानकारी 
प्रस्तुत आगम में है उतनी जानकारी अन्य आगममों में नहीं है। पुरुषादानीय 
भगवान पादव के अनुयायियों और उनके चातुर्याम धर्म के संबंध में प्रस्तुत 
आगम में यत्र-तन्न परिचय प्राप्त होता है और वे भगवान महावीर के ज्ञान 
से प्रभावित होकर चातुर्याम धर्मे के स्थान पर पंच महात्रत रूप धर्म स्वीकार 
करते हैं। साथ ही इस आगम में महाराजा कृणिक और महाराजा 
चेटक के बीच जो महाशिलाकंटक और रथमूछल संग्राम हुए थे उन महयुद्धों 
का भामिक वर्णन विस्तार से आया है । उन दोनों महायुद्धों में ऋ्मशः 
प४ लाख और ९६ लाख वीर योद्धा दोनों पक्षों के मारे गये थे। इक्कीस से 
लेकर तेईसवें शतक तक वनस्पतियों का जो वर्गीकरण है वह बहुत ही 
अद्भुत है। जैन सिद्धान्त, इतिहास-भूगोल, समाज और संस्कृति, राजनीति 
आदि पर जो विश्लेषण हुआ है और वह अनुपम है। ३६ हजार प्रश्नोत्तरों 
में आध्यात्मिक तत्त्व की छठा दर्शनीय है । 
ऐतिहासिक हृष्टि से आजोीविक संघ के आचार्य मंखली गमोशाल, 
जमालि, शिव राजपि, स्कन्दक संन्यासी आदि प्रकरण अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
हैं। , तत्त्वचर्चा की दृष्टि से जयन्ती, मददुक श्रमणोपासक, रोह अनगार, 
सोमिल ब्राह्मण, भगवान पाद्व के शिष्य कालासवेसीपुत्त, तुंगिया नगरी के 
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किन्तु संग्रहणी पद में जो उद्देशकों की संख्या १६२५ बताई गई है उम्तता 
आधार अन्वेषणा करने पर भी प्राप्त नहीं होता । प्रस्तुत आगम के मूत्पाठ 
में इसके शतकों और अवान्तर शतकों के उद्देशकों की संख्या दी गई है।। 
उसमें ४०वें शतक के २१ अवान्तर शतकों में से अन्तिम १६-से २९ अवान्तर 
शतकों के उद्देशकों को संख्या स्पष्ट रूप से नहीं दी गई है किन्तु जैसे इस 
शतक के पहले से १५वें अवान्तर शतक तक के प्रत्येक की उद्देशक एस्ला 
११ वताई है, उसी तरह शेप अवान्तर छत्तकों में से प्रत्येक की उद्देशक संस्या * 
११-११ मान लें तो व्याध्याभ्नज्ञप्ति-के कुल उद्देशकों की संख्या १८८३ होगी 
है। कितनी ही प्रतियों में 'उह्देसगाण” इतना हो पाठ प्राप्त होता है। संध्या 
का निर्देश नहीं किया गया है। इसके वाद एक गाथा है जिसमें व्यास, 
प्रज्मप्ति की पद संख्या ८४ लाख बताई है । आचार अभयंदेव ते इस गाए ' 
की “विद्विष्ट संप्रदायगम्यानि! यह कह कर व्याख्या की है। इसके बाद 
गाथा में संघ की समुद्र के साथ तुलना की है और गोतम प्रभृति गणघर्शे 0 । 
व भगवती प्रभृति द्वादशांगी रूप गणिपिटक को नमस्कार किया है। और 
भी मंगलाचरण हैं। आचाय अभयदेव का मन्तव्य है कि जितने भी तमस्कारः 
परक उल्लेख हैं वे समी लिपिकार और श्रतिलिपिकार द्वारा किये गये हैं 


प्रस्तुत आगम में कितनी ही बातें पुन:-पुनः भाई हैं इसका मूल कारण 
स्थान भेद, प्रस्नकर्तता के भेद ओर कालभेद हैं । 


उपसंहार 


प्रस्तुत अंग व्यास्याग्रज्ञव्ति' प्रबनोत्तर शैली में है। पशतकार हैं 
गणघर गौतम और उत्तर देने वाले हैं स्वयं तीर्थंकर भगवान महावीर | 


ग्रौतम अनेक प्रकार की जिज्ञासाएँ प्रस्तुत करते हैं और, श्रमण मय 
वान महावीर उन सब का समाधान | इस कारण इस अंग में सभी प्रगर . 
का ज्ञान-विज्ञान भरा हुआ है । दर्शन सम्बन्धी, आचार सम्बन्धी, लोफ-पर: 
लोक, आदि का शायद ही कोई ऐसा विपय हो जिसकी इसमें चर्चा न हुई 
हो । इसी कारण इसे ज्ञान का महासागर कहा जाता है। 
एस अंग की एक अन्य विशेषता भी है सूत्र के प्रारंभ में मंगल । इसे 
अतिरिक्त अन्य किसी भी अंग अथवा अंग्बाह्म ग्रन्थ में मंगल का कीई . 
.. विशेष पाठ उपलब्ध नहीं होता | अन्त में दांतिकर श्रुत देववा पाती , 
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स्मरण किया गया है। साथ ही कुंभधर, ब्रह्मशान्ति यक्ष, वेरोट्या विद्यादेवी 
तथा अंतहुंडी देवी का उल्लेख किया गया है । 

महामंत्र नवकार प्रथम वार इसी अंग में लिपिबद्ध हुआ है। 

प्रश्नोत्तर दौली शास्त्र-रचना की प्राचीनतम शैली है। इसके 
दर्शन वैदिक परंपरानुमोदित उपनिपद्र ग्रस्‍्थों में भी होते हैं। 

वास्तव में, व्याख्याप्रज्नप्ति (भगवतीसूत्र) गौतम के प्रइनों के उत्तरों 
के रूप में ही भगवान द्वारा दिये गये उत्तरों का लिपिवद्ध रूप है। 


&. ज्ञाताधर्मकथा 


माम बोध 

द्ादशांगी में ज्ञाताधमंकथा का छठा स्थान है.। इसके दो 
श्रुतस्कन्ध हैं । * 

प्रथम श्रुतस्कन्ध में ज्ञात-उदाह रण और दूसरे श्रुतस्कन्ध में धर्मंकयाएं 
हैं। एतदर्थ प्रस्तुत आगम का मूल नाम 'णायाणिय घम्मकहाओ' है। टौका- 
कार अभयदेव सूरि ने टीका में यही अर्थ किया है। तत्त्वार्थभाष्यकार ने 
ज्ञातधर्मकथा सूत्र का प्रयोग किया है। भाष्यकार ने इसका स्पप्टीकरण 
करते हुए लिखा है कि उदाहरणों के द्वारा जिसमें धर्म का कथन किया है 
चह आगम ज्ञातधमकथा है ।* 5 

प्रस्तुत आगम का नाम जयधवला में णाहधम्मकहा--'नायघर्मक्या' 


प्राप्त होता है। नाथ का अथे स्वामी है। भायवर्मंकथा का तात्पयं है हि 


नाय-तीर्थकर द्वारा प्रतिपादित घर्मकथा | संस्कृत ग्रन्थों में प्रस्तुत आगम का 
नाम ज्ञातृषर्मंकथा मिलता है । जाचार्य अकलंक ने तत्त्वार्थराजवार्तिक में 
ज्ञातृधर्मकथा यह नाम दिया है ।* आचार्य मलयगिरि३ व आचार्य अमयदेव 
ने४ उदाहरण प्रघान घ्ंकथा को ज्ञाताघर्मकथा कहा है। उनकी दृष्टि मे 
प्रथम अध्ययन में ज्ञात है और दूसरे अध्ययन में घर्ंकथाएं हैं । 

आचार्य हेमचन्द्र ने अपने कोश में 'ज्ञातप्रघान घर्मकथाएँ' ऐसा भर्ष 





१ ज्ञाताः दृष्टान्ता: तानुपादाय धर्मो यन्न कश्यते आतघमेकथा:। -तत्वापभासे 
तत्वायवातिक १।२०, पृष्ठ ७२ ५ 
३. शातानि-उदाहरणानि तत्मधाना घमेकया ज्ञातापर्मकपा: अपया जशञाताबि-्शावारस 
यवानि प्रवमश्ुतस्तन्धे, पर्मकपा दितीयश्रृतस्कन्धे, यासु ग्रस्यप्ठतिपु (ठा) शा 
भर्मेरुथा: । मंदीवृत्ति, पत्र २३०२! 
४. शातानि-उदाहरणानि तत्प्रषाना धर्मेकया ज्ञातायमंकषा, दीप॑त्वं संशारयाद बषपां 
प्रधमश्रृतस्कन्धो ज्ञातामिपायकत्वात्‌ ज्ञातानि, दितीयरतु धर्देव पस्मेफधाः । 
++-समवार्याग, पत्र ६९ 
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किया है। पं० वेचरदास जी दोशी,* डॉ० जगदीशचन्द्र जेत,* डॉ० नेमिचन्द्र 
शास्त्री का मानना है कि ज्ञातपुत्र महावीर की धर्मकथाओं का प्ररूपण 
होने से भी इस अंग को उक्त नाम से कहा गया है। 


इवेताम्बर साहित्य में मगवान महावीर के वंश का नाम ज्ञात बताया 
गया है और दिगम्बर साहित्य में नाय लिखा है।* अतः कुछ मूर्धन्य मनी- 
पियों ने प्रस्तुत आगम के नाम के साथ महावीर का सम्बन्ध जोड़ने का 
प्रयास किया है। उनके अभिमतानुसार ज्ञातृधर्मंकथा या नाथधमेकथा से 
तात्पय है 'भगवान महावीर की घर्मकथा।* पाइचात्य विचारक वेवर का 
मन्‍्तव्य है कि जिस ग्रन्थ में ज्ञातृवंशीय महावीर के लिए कथाएँ हों वह 
'णायाधम्मकहा' है ।* पर समवायांग० व नन्‍दीसृत्र में जिन अंगों का परि- 
चय दिया गया है उसके आघार से 'ज्ञातृवंशीय महावीर की धर्मकथा' यह 
अर्थ संगत नहीं बैठता । वहाँ स्पष्ट निरूपण है कि ज्ञाताधर्मकथा में ज्ञातों 
(उदाहरण-भूत व्यक्तियों) के नगर, उद्यान आदि का निरूपण किया गया 
है। इस आगम के प्रथम अध्ययन का ताम उविखत्तणाए--'उत्तक्षिप्तज्ञात' है । 
यहाँ ज्ञात का अर्थ उदाहरण ही सटीक प्रतीत होता है। 


इसमें उदाहरण प्रधान घर्मकथाएँ उट्टूं कित हैं। इसमें उन वीर-घीर 
साधकों का वर्णन है जो महान्‌ उपसर्ग उपस्थित होने पर भी साधना के 
महामाग्ग से च्युत नहीं हुए। इस आगम में परिमित वाचनाएँ, अनुयोगद्वार, 
वेढा, छन्द, इलोक, निरक्तियाँ, संग्रहणियाँ व प्रतिपत्तियाँ संख्यात संख्यात हैं। 
इसके दो श्रुतस्कन्ध हैं । प्रथम श्रुतस्कन्ध में १९ अध्ययन हैं और दूसरे श्रुत- 
स्कन्ध में १० वर्ग हैं। दोनों श्रुतस्कन्धों के २६ उद्देशनकाल हैं, २६ समुद्देशन 
काल हैं, ५७६००० पद हैं, संख्यात अक्षर हैं, अनन्त गम, अनंत पर्याय, 


मगवान महावीर नी धर्मकेथाओ, दिप्पण धृ० १८० 

प्राकृत साहित्य का इतिहास, पूृ० ७४ | 

प्राकृत भाषा और साहित्य का आलोचवनात्मक इतिहास, पृ० १७२॥ 

भगवान महावीर--एक अनुशीलन, पृ० २३८ से २४५८।॥ 

जैन साहित्य का इतिहास--पूर्वपीठिका, पू० ६६० । 

8068 ईिणा। 8 |शक्या८ ०१ 7४४५३ (स्टोरीज्‌ फ्रॉम दी धर्म ऑफ नाया) 
ईं, एं, जि० १६, पृ० ६६ । 

समवायांग प्रकोर्णक, समवाय सूत्र, ६४।॥ 

८ नन्‍्दीसूत्र ८५। 


जी सट न [ बण >ण ७ 
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परिमित तरस, अनन्त स्थावर आदि का वर्णन है। इसका वर्तमान मेंप् 
परिमाण ५५०० इलोक प्रमाण हैं । ! मर । 
प्रथम भ्रुत॒स्कन्ध " 
प्रथम श्रुतस्कन्ध में ऐतिहासिक और कल्पित दोनों प्रकार की कथाएं 
हैं। मेघकुमार आदि का चरित्र ऐतिहासिक है और तुंबा आदि की कयाएँ 
रूपक शैली में हैं। इन रूपक कथाओं का उह्दे बय भी भव्य जीवों को प्रहि- 
बोघ देना है। ह 
दूसरे श्रुतस्कन्ध में १० वर्ग हैं, उनमें से प्रत्येक धर्म कथा में ००-१० 
आख्यायिकाएँ हैं और एक-एक आख्यायिका में ५००-४०० उप-आख्यायिकाएँ 
हैं और एक-एक उपास्यायिका में ५००-५०० आख्यायिकाएँ और उपाधया- 
यिकाएँ हैं। इस प्रकार ३६ करोड़ उदाहरणस्वरूप कथाएँ हैं। पर वे ग़रारी , 
कथाएँ वर्तमान में उपलब्ध नहीं है । 0 जि 
प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन में श्रेणिक के पुत्र मेघकुमार वी 
वर्णन है। वह श्रमण भगवान महावीर के उपदेश को श्रवण कर संयम * 
मार्ग स्वीकार करता है, पर शय्या परीपह से खिन्न होकर संयम से विचतिय 
होने लगता है । किन्तु भगवान महावीर उसे पूर्व भव सुनाकर संयम में स्पिर 
करते हैं। वह श्रमणों की सेवा के लिए सर्वेस्व समर्पित कर देतो है । 
दूसरे अध्ययन में घन्ना सार्थवाह और विजय चोर का उदाहरण है। 
घस्ना सार्थवाह कारामृह में अपने पुत्र के हत्यारे विजय चोर को भोजन देते 
हैं क्योंकि उसकी बिना सहायता के वे शौचादि कार्य नहीं कर सकते पे। 
बैसे ही साधक को आाहारादि देकर शरीर का संयम के लिए निवहि करती 
चाहिए। । 
तीसरे अध्ययन में मयूर के अण्डों के माध्यम से यह सत्य तथ्य प्र 
किया है कि श्रद्धानिप्ठ व्यक्ति किस प्रकार इच्छित फल को प्राप्त करता है 
और संशयशील व्यवित फल से वंचित रहता है । । 
चतुर्थ अध्ययन में दो कछुओं के उदाहरण से इस बात पर प्रकाश 
डाला है कि इन्द्रियों को वश में रखने वाले साधक को साधना से कोई दि, 
लित नहीं कर सफता और जिनकी इन्द्रियाँ बच्ष में नहीं है वे प्रयम हर्मे की 
भांति पाप रूपी श्रृगाल से ग्रसित हो जाते हैं । हा 
पाँचवें अध्ययन में थावच्चापुत्र का वर्णन है। वासुदेव श्रीकृष्ण उसका | 
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दीक्षा का समुचित प्रबन्ध करते हैं। थावच्चापुत्र शेलक राजपि को ५०० 
साथियों के साथ दीक्षा प्रदान करते हैं, और शुकदेव परिन्नाजक को विचार- 
चर्चा के पदचात्‌ १००० परित्राजकों के साथ दीक्षा प्रदान करते हैं। शलक 
राजपि अस्वस्थ होने पर औषधोपचार के पश्चात्‌ पुनः प्रमाद से ग्रसित हो 
जाते हैं तव विनयमूर्ति पंथक उनका प्रमाद परिहार करते हैं । 


छठे अध्ययन में तूम्बे के उदाहरण से इस बात पर प्रकाश डाला 
गया है कि मिट्टी के लेप से भारी बना हुआ तृम्बा जल में डूब जाता है 
और लेप हटने से तेरने लगता है। वैसे ही कर्मो के लेप से आत्मा भारी 
बनकर संसार सागर में ड्बता है और कर्मो के लेप से मुक्त होकर संसार 
सागर से तिरता है । 
सातवें अध्ययन में धन्ना सार्थवाह की चार पुत्रवधुओं का उदाहरण 
है। श्रेष्ठि अपनी चारों पुन्रवधुओं को ५-५ शाली के दाने देता है। प्रथम 
पुत्रवधू ने वे फेंक दिये | दूसरी ने प्रसाद समझकर खा लिये। तीसरी मे 
उन्हें संभालकर रवखा और चौथी ने खेंती करवा कर वे हजारों ग्रुने अधिक 
बढ़ा दिये । वैसे ही गुरु पाँच महात्रत रूप शाली के दाने शिष्यों को प्रदान 
करता है| एक उसे भंग कर देता है। दूसरा उसे खानपान और विलास में 
गेँवा देता है । तीसरा उसे सुरक्षित रखता है ओर चौथा उसे साधना के 
द्वारा विकसित करता है।* 
आठवें अध्ययन में तीर्थकर मलली भगवती का वर्णन है। उनका 
जन्म, बालक्रीड़ा, विवाह के लिए छह राजाओं का आगमन, स्वर्ण पुतली- 
के माध्यम से राजाओं को प्रतिबोध देकर उनके साथ मल्‍ली भगवती 
की दीक्षा और दीक्षा के दिन ही घाती कर्मो को नष्ट कर केवलज्ञान, तीर्थ 


की स्थापना कर तीर्थंकर बनना, विहारक्षेत्र, संहनन, संस्थान, निर्वाण, 
आदि का पूर्ण विवरण है । 


१ प्रोफेसर टायमन ने अपनी जर्मन पुस्तक 'बुद्ध और महावीर” में बाइविल की 
मेथ्यू और ल्यूक की कथा के साथ तुलना की हूँ । वहा शाली के पांच दानों के 
स्थान पर टेलेन्ट शब्द है। टेलेन्ट उस युग में चलने वाला सिक्का था। एक 
व्यक्ति परदेश जाते समय अपने दो पुत्रों को दस-दस टेलेन्ट दे गया था। एक 
ने व्यापार द्वारा वे कई गुनी करदीं और दूसरे ने सुरक्षित जमीन में रखदीं । 
लौटने पर पिता पहले पुत्र से प्रसन्न हुमा । 
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मल्‍ली भगवती ने गृहस्थाश्रम में उस युग की प्रसिद्ध परित्राविद्न 
चोखा को शूचिमूलक धर्म की सदोपता प्रतिपादित कर विनयमूलक धर्म की 
शिक्षा देते हुए कहा--'जैसे रक्तरंजित वस्त्र को रक्त से घोने पर सच्च 
नहीं वनाया जा सकता वैसे ही हिसादि से आत्मा शुद्ध नहीं बन सकती ।' 


मुख्य उदाहरणों के साथ कुछ अवान्तर कथाएँ भी प्राप्त होती हैं। 
परिब्राजिका चोखा जितश्षत्रु राजा के पास जाती है। राजा वितश 
पूछता है तुम बहुत घूमती हो क्या तुमने मेरे जैसा अंतःपुर कहीं देखा है! 
चोखा ने मुसकराते हुए कहा--तुम क्ृपमंडूक जैसे हो ।' 'कृपमंडूक कौते 
है? यह जिज्ञासा जितशन्रु ने श्रस्तुत की। चोखा ने कहा--हुएं में एक 
मेंढक था वह वहीं पर जन्मा, वहीं पर बढ़ा, उसने अन्य कोई तालाब मी 
जलादय नहीं देखा था। वह अपने क्लूप को ही सब कुछ मानता पा! 
एक दिन एक समुद्री मेंढक उस क्रप में आया। क्पमंडूक ते उससे प्रश 
किया--सुम कौन हो, कहाँ से आये हो ? उसने कहा कि में समुद्र का मेक 
हूँ और वहीं से आया हूँ । क्षुपमंडूक ने पुनः प्रइन किया--समुद्र इतना बड़ी 
है ? उस मेंढक मे कहा--वह तो बहुत ही बड़ा है। क्रृपमंडूक ने अपने पर 
से रेखा खींचते हुए कहा--ब्या समुद्र इतना बड़ा है? समुद्री मेंढक ने 
मुस्कराते हुए कहा--इससे बहुत बड़ा है। क्षृपमंड्क ने क्ूएँ के पूर्वी तट हे 
पद्िचमी तक फुदक कर कहा--क्‍्या समुद्र इतना बड़ा है ? समुद्री मंदूक * 
कहा--इससे भी बहुत बड़ा है। और क्रुपमंडूक ने अपने क्लृए के अतिरिक्त 
किसी जलाशय आदि को देखा न था अतः बह उसकी बात पर विश्वात्त मे 
कर सका | 

प्रस्तुत अध्ययन में अरणक श्रावक, और छह राजाओं का परिचय 
भी दिया गया है । हि 

नवें अध्ययन में माकांदी पुत्र जिनपाल और जिनरक्षित का वह 
है। जो अनेक बार विदेश यात्रा करते हैं।' जब वे बारहवीं वार पर्सि 
होने लगे तब उनके माता-विता ने उन्हें वहुत समझाया पर आशा की 
अवहेलना करके जाने पर भयंकर तुफान से उनकी नौका दूट गई और * 
रत्लद्वीप में रत्नादेवी के चंगुल में फेस गए। शलक यक्ष ने उसका उद्धार 
करने का बचन दिया पर जिनरक्षित ने वासना से -चलचित्त होकर करते 


प्राण गंवाये और जिनपाल विचलित न होने से अपने स्थान पर सुरक्षित 
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पहुँच गया। इसी प्रकार साधक भी जो अपनी साधना से विचलित नहीं 
होता है वह लक्ष्य को प्राप्त कर लेता है ।* 
दसवें अध्ययन में चन्द्र के उदाहरण से यह प्रतिपादित किया है कि 
जैसे कृष्णपक्ष और शुक्लपक्ष का चन्द्र क्रमशः हानिवृद्धि को प्राप्त होते हैं 
वैसे ही चन्द्र के सहश कर्मो की अधिकता से आत्मा की ज्योति मंद होती है 
और कर्मो की न्यूनता से ज्योति जगमगाने लगती है । 
ग्यारहवें अध्ययन में समुद्र के किनारे होने वाले दावद्रव नामक दृक्ष 
का उदाहरण देकर आराधक और विराधक का निरूपण किया है। 
बारहवें अध्ययन में कलृुषित जल को शुद्ध बनाने की पद्धति पर 
प्रकाश डाला है। संसार का कोई भी पदार्थ एकान्तरूप से शुभ या अशुभ 
नहीं है । संसार का प्रत्येक पदार्थ शुभ से अशुभ रूप में और अशुभ से शुभ 
रूप में परिवर्तित होता है। अतः एक पर राग और दूसरे पर द्वंप नहीं 
करना चाहिए । 
तेरहवें अध्ययन में दर्दुर का उदाहरण है । उसमें बताया गया है कि 
नन्‍्द मणिकार राजगृह का निवासी श्रावक था। सत्संग के अभाव में ब्षत- 
नियम की साधना करते हुए भी वह विचलित हो गया। उसने चार 
शालाओं के साथ एक वापिका का निर्माण करवाया। वापी के प्रति 
अत्यधिक ममत्व होने से आतंघ्यान में मरकर उसी बावड़ी में दर्दूर बना । 
भगवान महावीर के आग्रमन की वात सुनकर वह वन्दन को मिकला। 
किन्तु मार्ग में घोड़े की टाप से भयंकर रूप से घायल हो गया। वहीं पर 
समाधि-पूर्वंक अनशन कर प्राण परित्याग किये और स्वर्ग का अधिकारी 
बना। आसक्ति कितनी भयावह होती है यह इस कथा से प्रतिपादित 
किया गया है। 
चौदहवें अध्ययन में तेतलीपुत्र का वर्णन है। मानव जिस समय 
सुख के सागर पर तैरता है उस समय उसे घमम नहीं सुहाता पर जब वह 
दुःख की दावाग्नि में झुलसता है उस समय उसे धर्म क्रिया करने की 
सूझती है। प्रस्तुत अध्ययन में तेतलीप्रधान का जीवन जब तक सुखमय 
था तब तक उसने घमंक्रिया की ओर आँख उठा करके भी नहीं देखा किन्तु 
पोट्टिलदेव ने जो पूर्वभव में पोट्टिला नामक उसकी धर्मंपत्नी थी और 
जिसने संयम साधना करके देवगति प्राप्त की थी उसने बंचनवद्ध होने के 


१ मिलाइये-वलाहस्सजातक (१६६) के साथ । भ्रस्तुत कया दिव्यावदान में मी है 
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कारण आकर तेतलीपुत्र को अनेक प्रकार -से समझामे का प्रयत्व किया, , 
पर वह जब न माना त्तव उसने राजा कनकध्वज के अन्तर्मानिस के विचार 
परिवर्तित कर दिये और प्रजा के भी; अपमान के तीक्गदंद से वह उत्तीड़ि 
हो गया । उसने अपने स्थान पर आकर गले में फाँसी डालकर मरा 
चाहा पर मर नसका। गरदन में बड़ी शिला बाँधकर मरने का प्रयात्त, 
किया, जल में कुदकर मरना चाहा और सूखी घास के ढेर में बाग 
लगाकर जलना चाहा पर जल न सका । इस प्रकार अनेक प्रयास करने पर 
भी जब वह न मर सका तो देव ने प्रतिबोध देकर ' उसे संयम मार्ग मे 
प्रतिष्ठित किया । उग्र साधना कर कर्मों को नप्ठ कर उसने केवलज्ञान 
प्राप्त किया । हा 
पंद्रहवें अध्ययन में नन्‍दीफल का उदाहरण ,है। नन्दीफत ऐश्ा 
विपैला फल था जो देखने में सुन्दर, खाने में मछुर और सूंघने में सुवाधित 
था पर उसके खाने के बाद व्यक्ति सदा के लिए आँख मूंद लेता धानगर 
जाता था। उसकी छाया भी जहरीली थी । घन्ना सा्थवाह ने अपने साथ 
के सभी व्यक्तियों को सूचित किया कि वे ध्यान रबसें, नन्‍्दीवृक्ष से दूर रहे 
पर उसके कथन की उपेक्षा कर जिन्होंने उसके फलों का उपभोग किया 
वे सदा के लिए जीवन से हाथ धो बैठे । भगवान महावीर ने कहा -ध् 
सार्थवाह के समान तीर्थंकर हैं जो विषय-भोग रूपी नंदीफल से बचने का 
सन्देदा देते हैं। पर उनकी आज्ञा की अवहेलना कर जो विषय-भोग को 
ग्रहण करते हैं वे जन्म-मरण को प्राप्त करते हैं। वे अपने लक्ष्य मुक्तित्यर्त 
को प्राप्त नहीं कर पाते 7 मी श 
सोलह॒वें अध्ययन का नाम अमरकंका है। इस अध्ययन में पांडे 
पत्नी द्रौपदी को पद्यनाभ अपहरण कर हस्तिशीपं नमर से अमरवका 
जाता है। श्रीकृष्ण पांडवों सहित वहाँ पहुँचते हैं और पद्मनाभ को परानित॑ 
कर द्रौपदी को पुतः लाते हैं। श्रीकृष्ण पांडवों के हास्य-व्यंग से अपर 
हो जाते हैँ और कुन्ती की प्रार्थना से समुद्र तट पर नवीन मथुरा बसाकर 
पांडवों को वहाँ पर रहने की अनुमति देते हैं। पांडवों की दीक्षा कौर 
मुक्तिलाभ एवं प्रस्तुत अध्ययन में द्रौपदी के पुर्वभव का भी उल्लेस है ! उप्ने 
एक बार नागश्नी के भव में ध्र॑ंछचि अनगार को कड़ये तूंबे का आहारदात 
दिया था जिसके फलस्वरूप उसको अनेक भवों में जन्म ग्रहण करना पढ़ा । 
इसमें कच्छुल्ल नारद की करतूतों का भी परिचय दिया यया हैं । ४ 
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सत्रहवें अध्ययन में समुद्री अइवों का उदाहरण है जो शब्द रूप आदि 
.विपयों के लुभावने' आकर्षण से आकर्षित होकर पराधीनता के पंक में 
निमरन होते हैं। जो विपयों से विरक्त रहते हैं वे स्वतंत्रता के स्वर्ग का 
अनुभव करते हैं । 
अठारहवें अध्ययन में सुसुमा का वर्णन है जो धन्ना सार्थवाह की 
पुत्नी थी । उसकी देखभाल के लिए चिलात नियुक्त किया गया था, पर 
वह अपनी काली करतूतों से बच्चों को परेशान करता। अतः उसे धर से 
निकाल दिया और वह अनेक दुर्व्यसनों का शिकार हो गया, साथ ही तस्कर 
अधिपति भी । एक दिन उसने सुसुमा का अपहरण किया। धन्ना सार्थवाह 
अपने पुत्रों के साथ, भीषण अटवियों में उसका पीछा करते हुए आगे बढ़ 
रहे थे । तब चिलात द्वारा मारी हुई सुसुमा की मृतदेह उन्हें मिली । वे उस 
समय क्षुधा-पिपासा से इतने पीड़ित थे कि प्राणों का रक्षण करना एक 
समस्या हो गई थी। अतः सुसुमा के मृतदेह का भक्षण कर अपने जीवन 
को बचाया। सुसुमा के शरीर का भक्षण करते समय घन्ना के मन में 
किड्चित्‌ मात्र भी राग नहीं था, केवल प्राणरक्षा का ही प्रइन था। इसी 
प्रकार साधक को राग रहित होकर आहार करना चाहिए । आहार द्वारा 
शरीर रक्षा का लक्ष्य 'आत्म-साधना' ही है ।* 
उन्नीसवें अध्ययन में पुण्डरीक और कुण्डरीक का उदाहरण है। इसमें 
पुण्डरीक और कुण्डरीक की कथा है। जब राजा महापञ्म श्रमण बने तब 
उनके ज्येष्ठ पुत्र पुण्डरीक राज्य का संचालन करने लगे और कुण्डरीक 
युवराज बने । जब पुनः महापद्म मुनि वहाँ आये तो कुण्डरीक ने श्रमणघर्मे 
स्वीकार किया। कुछ समय के पश्चात्‌ जब कुण्डरीक मुनि पुनः वहाँ पर 
आये उस समय वे दाहज्वर से ग्रसित थे। राजा पुण्डरीक ने उनका औपधो- 
पंचार करवाया और स्वस्थ होने पर उन्हें श्रमण मर्यादा का स्मरण दिला- 
कर विह्यर के लिए उत्प्रेरित किया। किन्तु मुनि कुण्डरीक के अस्तर्मानस 
में भोग के प्रति तीव्र आकर्षण पैदा हो चुका था। वे पुनः कुछ समय के 
पश्चात्‌ लौटकर उसी नगरी में आ गये । पुण्डरीक के समझाने पर भी जब 
वे न समझे तब अपने वस्त्र आभूषण आदि कुण्डरीक को देकर कुण्डरीक का 





१ संयुक्त निकाय (२ पृ० ६७) में भी मृत कन्या के माँस को भक्षण कर जीवित 
रहने का वर्णन है। 
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श्रमणवेप स्वयं ने ग्रहण कर लिया और उत्कृष्ट संयम की आराधना कर 
सर्वार्थसिद्धि में ३३ सागर की स्थिति वाले देव बने । क्ुंप्डरीक तीब् भोगों मं 
आसस्त होकर तीन दिन में ही मरकर सातवें नरक के मेहमान हो गये और 
वहाँ ३३ सागर की स्थिति प्राप्त कर अपार वेदना का अनुभव किया। झ 
प्रकार जो श्रमण चिरकाल पर्यन्त संयम पालन कर पथश्रष्ट हो जाता है ह , 
कुण्डरीक की तरह दु:ख पाता है और जो अन्तिम क्षणों तक संयम का 
पालन करता है वह पुण्डरीक के समान स्वल्पकाल में ही सिद्धि प्राप 
कर लेता है । 5 हु 

इस प्रकार प्रस्तुत आमगम में हृष्टान्तों के माध्यम से अहिसा, बसा 
श्रद्धा, इन्द्रयणजय आदि आध्यात्मिक तत्त्वों का बहुत ही सरल शैली में 
मिरूपण किया गया है कथावस्तु के साथ वर्णन की अपनी विशेषता है 
भाषा की हृष्टि से कहीं-कहीं पर कादम्बरी जैसे गद्य काव्यों की सहज स्मृति 
हो आती है। इन कथाओं का विश्व के विभिन्न कथा ग्रन्थों के साथ तुलना 
त्मक अध्ययन करने पर बहुत से नये तथ्य उपलब्ध हो सकते हैं। 
द्वितीय श्रुत्स्कन्ध 

द्वितीय श्रुतस्कन्ध में चमरेन्‍्द्र, बलीनद्र, घरणेन्द्र, पिशाचेन्द्र, मह' 
कालेन्द्र, शक्र र््र, ईशानेन्द्र की अग्रमहिपियों के रूप में उत्पन्न होने वावी 
साध्वियों की कथाएँ दी गयी हैं। दश वर्गों में २०६ अध्ययन हैं। इनमें वर्णित 
अधिकांश कुमारियाँ भगवान पाइवें के शासन में दीक्षित होकर उत्तर गण 
की विराधना करने के कारण देवियों के रूप में उत्पन्न हुईं। उत साधिकार्मी 
के देवियों के रूप में उत्पन्त होने पर भी जो नाम उनका मानवभव में था 
उन्हीं नामों से उनका परिचय दिया गया है। 
उपसंहार 

इसमें भगवान पाइवेकालीन जन जीवन, विभिन्‍न मतंन्मतान्त+ 
प्रचलित रीति-रिवाज, मौकासम्वन्धी साधन सामग्री, कारागृह पद्धति, रा 
व्यवस्था, सामाजिक-आधिक-घामिक-सांस्कृतिक परिस्थितियों का सभी 
चित्रण हुआ है । ४ 

इस प्रकार ऐतिहासिक दृष्ठि से भी इसका विश्येप महत्व है--विशे 
कर सांस्कृतिक इतिहास की दृष्टि से तत्कालीन सामाजिक दश्ाओं के वर्ण 
से उस समय की परिस्थितियों का ज्ञान आज के साधक्क को हो जाता है। 
इस प्रकार यह अंग इस हृष्टि से भी महत्वपूर्ण हैं । 0 


७, उपासकदशांग 


नामकरण 
प्रस्तुत आगम द्वादशांगी का सातवाँ अंग है । इसमें भगवान महावीर 
युग के दश उपासकों का पवित्र चरित्र है। अतः इसका नाम 'उवासगदसाओ' 
है। उपासक शब्द ज॑न भृहस्थ के लिए व्यवहृत होता है। दशा शब्द द्श 
संख्या का बाचक एवं अवस्था का सूचक है। उपास्कदशा में दश उपासकों 
की कथाएँ हैं । अतः दश का संख्यावाचक अर्थ उपयुक्त है । साथ ही उपासकों 
की अवस्था का भी वर्णेन है अत: इस अथथ की दृष्टि से भी दशा शब्द यथार्थ 
है। श्रमण परंपरा में श्रमणों की उपासना करने वाले गृहस्थों को श्रमणोपासक 
या उपासक कहा है। भगवान महावीर के लाखों उपासक थे । किन्तु इस 
आगम में उनके मुख्य दश उपासकों का ही वर्णन किया गया है। 
विपय-बस्तु 
स्थानांग में उपासकदशांग में आये हुए दश श्रावकों के नाम इस 
प्रकार बताये हैं। आनंद, कामदेव, चूलणीपिता, सुरादेव, चुल्लशतक, 
कुण्डकोलिक, सकडालपुत्र, महाशतक, नंदिनीपिता, सालतियापिया-- 
सालेपिकापिता । उपासकदसांग में दसवाँ नाम सालीहिपिया आया है। 
कुछ प्राचीन हस्तलिखित प्रतियों में लंतियापिया, लत्तियपिया, लतिणीपिया, 
लेतियापिया आदि नाम भी उपलब्ध होते हैं। इसी तरह नंदिनीपिता के 
स्थान पर ललितांकपिया और सालेइणीपिया नाम प्राप्त होते हैं। समवायांग 
और नंदीसूत्र में अध्ययनों की संख्या का निर्देश किया गया है किन्तु नामों 
का निर्देश नहीं किया है । 
प्रस्तुत आगम में एक श्रुतस्कन्ध, दश ' अध्ययन, दश उद्देशनकाल, 
दश समुद्देशन काल कहे हैं। इसमें संघ्घात हजार पद, संख्यात अक्षर, 
संख्यात नियु क्तियाँ, संख्यात संग्रहणियाँ, संख्यात प्रतिपत्तियाँ और संख्यात 
इलोक बताये हैँ। वर्तमान में इस आगम का परिमाण ८१२ इलोक है। उपासक 
दश्षा में वरणित उपासक विभिन्‍न जाति के और विभिन्‍न व्यवसाय करने वाले 
थे। श्रावकों की जीवनचर्या का वर्णन इस प्रकार है । 
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आनन्द श्रावक 


एक बार भगवात महावीर वाणिज्यग्राम पधारे। राजा 
जितशत्रु व हजारों की संख्या में जनता दर्शनार्थ व उपदेश श्रवणार्थ 
उपस्थित हुई | नगर में अद्भुत चहल-पहल थी । आनन्द ग्रृहपति ने महावीर 
के शुभागमन का संवाद सुना । वह बहुत ही प्रसन्‍त हुआ और सुसज्जित 
होकर भगवान के समवसरण में पहुँचा । उपदेश श्रवणकर उसने भगवान से 
निवेदन किया--भगवन्‌ ! मैं निम्नेल्थ प्रवचन में श्रद्धाशील हूँ। उसमें मे री भरद्धा 
व रुचि है। जैसा आपने कहा वह पूर्ण सत्य है। आपके.पास बहुत से राजा, 
युवराज, सेनापति, नगर रक्षक, मांडलिक, कौटुम्बिक, श्रेष्ठि, सार्थवाह मुंडित 
होकर आगार घम्म से अनगार धर्म को ग्रहण करते है। मैं श्रमण जीवन की 
कठोरचर्या को पालन करने में असमर्थ हैं अतः गृहस्थघर्म के द्वाददा ब्रत ग्रहण 
करना चाहता हूँ । महावीर ने कहा-जैसा तुम्हें सु हो वैसा करो । 
बारह ब्रत 

आनन्द श्रावक ने द्वादद ब्रतों को ग्रहण किया। ब्रतों का 
निरूपण इस प्रकार है-द्वादश ब्रत्तों में पाँच अगुश्रत, 'तीन गरुणब्रत और 
चार शिक्षात्रत हैं। प्रस्तुत आगम में गुणब्रतों व शिक्षात्रत्तों का संयुक्त नाम 
शिक्षात्रत है । पहले पाँच अणुत्रत हैं। अणुन्नत का अर्थ छोटे ब्रत हैं। श्रमण 
हिंसादि का पूर्ण परित्याग करता है इसलिए उसके ब्रत महाव्रत कहलाते हैं । 
किन्तु श्रावक उनका पालन मर्यादित रूप से करता है, अतः उसके भ्रत अणुश्रत 
कहे जाते हैं । जिन दोपों से ब्नत्त टूटने की संभावना बनी रहती है उनका भी 

इसमें निरूपण किया है। श्रावक को उन्हें जानना चाहिए । उन संभावित 

दोपों को “अतिचार' वहा हैं । 

ब्रत के अतिक्रमण की चार कोटियाँ बताई गई हैं। अतिक्रम-बत 
को उल्लंघन करने का मन में ज्ञात व अज्ञात रूप से विचार आना। व्यत्ति- 
क्रम--उल्लंघन करने के लिए प्रवृत्ति करना। अतिचार--ब्रत का अंशूप से 
उल्लंघन करना | अनाचार-न्रत का पूर्णरूप से टूट जाना । 

अनजान में जो दोष लग जाता है वह अतिचार है और जान- 
बूझकर प्रत भंग करना अनाचार है । 
(१) स्थूल प्राणातिपातविस्मण प्त 

श्रावक के जहिसा ब्रत का नाम स्थुल प्राणातिपातविरमण है। 
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श्रमण की सर्वहिसा की विरति की तुलना में श्रावक की अहिंसा देशब्रत है। 
वह हिंसा का पूर्णत्यागी नहीं होता, केवल चस प्राणियों की हिंसा से विरत 
होता है। उसकी यह विरति तीन योग व दो करण पूर्वक होती है। वह 
निरपराध प्राणियों को मन, वचन व काया से नस्‍वयं मारता है और न 
दूसरों से मरवाता है। परिस्थिति विज्यलेप में स्थूल हिसा का समर्थन कर 
सकता है। श्रावक ऐसी कोई भी प्रवृत्ति कर सकता है जिसमें स्थूल हिसा 
की संभावना न हो। ऐसी प्रवृत्ति दूसरों से भी करवा सकता है। ऐसा करने 
से उसका व्रत भंग नहीं होता । वह जो भी कार्य करता है व करवाता है 
उसमें वह पूर्ण सावधानी रखता है कि किसी को कष्ठ न हो, किसी की 
हिंसा न हो, किसी के प्रति अन्याय न हो, विवेकपूर्वक पूर्ण सावधानी रखने 
पर भी किसी की हिंसा हो जाय तो श्रावक के अहिंसा ब्रत का भंग नहीं 
होता । कतंव्याकर्तेब्य का ध्यान न रखना, न्याय-अन्याय का विवेक न 
रखना, स्पष्ट रूप से हिंसा को प्रोत्साहन देना है। अहिंसा की सुरक्षा के 
लिए विचारों की निर्मलता, यथार्थता एवं दृष्टि की विराटता अपेक्षित है । 
श्रावक द्वारा किसी जीव की हिंसा होती है तो भी वह उसके प्रति अनुकंपित 
होता है किन्तु व्रत की सुरक्षा के लिए हंसते व मुस्कराते हुए प्राणोत्सगें करने 
के लिए भी सदा तत्पर रहता है। हिंसा व अन्याय के सामने वह झुकता 
नहीं अपितु वीरता के साथ उसका प्रतिकार करता है। निर्भयता अहिंसा 
के लिए आवश्यक है। हिसा, अन्याय एवं अनाचार को कायर व्यक्ति 
प्रोत्साहन देता है। सावधानी रखने के बावजूद भी प्रमादवद्य या अज्ञानवश 
दोप लगने की संभावना रहती है। ऐसे दोषों को अतिचार कहा गया है । 
स्थल प्राणातिपातविरमण ब्रत के मुख्य पाँच अतिचार हैं -- 


(१) बन्ध--किसी अ्रस प्राणी को कष्टदायी बन्धन में बाँधना, उसे 
अपने इष्ट स्थान को जाने से रोकना या अपने अधीनस्थ व्यक्ति को निर्दिष्ट 
समय से अधिक रोककर उससे अधिक कार्य लेना आदि भी बन्ध के अन्तर्गत 
है। यह वन्धन शारीरिक, आधथिक, सामाजिक आदि अनेक प्रकार का है| 


(२) वध-किसी भी त्रस प्राणी को मारना वध है। अपने आश्रित 
व्यक्तियों को या अन्य किसी भी प्राणियों को लकड़ी, चाबुक, पत्थर गादि 
से मारना; उन पर मनावश्यक आर्थिक भार डालना, किसी की लाचारी 
का अनुचित लाभ उठाना, अनंतिक ढंग से शोपण कर उससे लाभ उठाना 
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आदि वध है। जिस कार्य विज्लेध से प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से त्रस॒प्राणियों 
की हिंसा होती है, वह वध है । ॥ 

(३) छुविच्छेद--किसी भी प्राणी के अंगोपांग काटना। छुविच्छेद 
के समान वृत्तिच्छेद भी अनुचित है । किसी की आजीविका का सम्पूर्ण छेद 
करना, उचित पारिश्रमिक से कम देना, आदि भी छविच्छेद के समान 
दोपयुक्त है । 
(४) अतिभार--वैल, ऊँट, घोड़ा आदि पशुओं पर या अनुचर एवं 
कर्मेंचारियों पर उनकी शक्ति से अधिक बोझ लादना अतिभार है। किसी 
की शक्ति से अधिक कार्य करवाना भी अतिभार ही हैं । | 

(५) भक्‍तपान विच्छेद--समय पर भोजन पानी न देना, नौकर को 
समय पर वेतन न देना, जिससे उसे कष्ट पहुँचे आदि । 

श्रावकों को इन अतिचारों से सदा बचना चाहिए। 
(२) स्थूल मुषायादबिर्मण व्रत 

श्राबक श्रमण के समान पूर्णरूप से सत्य न्नत का पालन नहीं कर 
पाता अतः वह स्थूल मृपावाद का त्याग करता है। यह त्याग भी दो करंण 
व तीन योग से होता है। स्थुल झूठ चह है--जिससे समाज में अप्रतिष्ठा 
हो । स्नेही साथियों में अपनी अप्रामाणिकता प्रगट हो । लोगों से अप्रतीति 
हो और राजदंड का भागी होना पड़े। इस प्रकार के झूठ से मानव का 
सर्वेतोमुखी पतन होता है। अनेक कारणों से मानव स्थूल झूठ का प्रयोग 
करता है, जेसे अपने पुन्न-पुत्नियों के विवाह हेतु पूर्वपक्ष के समक्ष मिथ्या 
प्रशंशा करना-करवाना। पशु-पक्षियों के ऋ्य-विक्रय के लिए मिथ्या वात 
कहना । भूमि के सम्बन्ध में झूठ का प्रयोग करना या करवाना । नौकरी 
आदि के लिए असत्य का प्रयोग करना । किसी की घरोहर या गिरवी रखी 
हुई वस्तु के लिए झूठ घोलना | झूठी गवाही देना और दिलवाना। झूठे 
को सच्चा और सच्चे को झूठा सिद्ध करने का प्रयास करना | श्लावक इस 
प्रकार भिथ्या बोलने व घुलवाने का त्याग करता है। ' 

स्थूल मृपाधादविरमण ब्त के मुख्य रूप से पाँच अतिचार हैं-- 

(१) सहुसाम्यास्यान--विना विचारे किसी - पर झूठा आरोप 
लगाना, किसी के भ्रति गलत धारणा पेंदा फरना, सज्जन को दुरजन, गुणी 
को अयगुणी, ज्ञानी को अज्नानी, भ्रह्मचारों को व्यभिचारी पहना आदि । 
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(२) रहस्पाम्याख्यान--किसी को ग्रुह्म वात किसी के सामने प्रकट 
कर उसके साथ विश्वासघात करना आदि । 

(३) स्वदारमंत्रभेद--पत्ति-पत्नी का एक दूसरे की गुप्त बातों को 
किसी अन्य के सामने प्रकट करना--स्वदार या स्वपति-मंत्रभेद है। इससे 
कुटुम्ब में वैमनस्य पैदा होता है और वाहर वबदनामी भी होती है । 

(४) मिथ्योपदेश--सच्चा-झूठा समझाकर किसी को करुमार्ग पर 
लगाना आदि। 

(५) कूब्लेखक्रिया--मोहर, हस्ताक्षर आदि द्वारा झूठी लिखा- 
पढ़ी करना तथा खोटा सिक्का चलाना आदि | 

तत््वार्थसूत्र में 'सहसाम्याख्यान” के स्थान पर “न्यासापहार” आया है 
जिसका अथे है किसी की घरोहर रखकर इन्कार हो जाना है। श्रावक को 
इन सभी अतिचारों से वचकर सम्यक्‌ प्रकार से सत्य का पालन करना 
चाहिए । 

(३) स्थूल अदत्तादानविरमण व्रत्त 

श्रावक का तृतीय ब्रत स्थुल अदत्तादानविरमण है। श्रमण के लिए 
बिना अनुमति के दन्‍त शोघनार्थ तृण आदि ग्रहण करना भी वज्यं माना 
गया है। श्रावक स्थूल अदत्तादान का त्याग करता है। स्थूल चोरी के कुछ 
उदाहरण इस प्रकार हैं--किसी दूसरे के घर में सेन्ध लगाना, किसी की 

जेब काटना, किसी के घर का ताला तोड़ना या दूसरी चाबी लगाकर 
खोलना, या विना पूछे किसी दूसरे की गाँठ खोलकर वस्तु निकाल लेना, 
किसी का ग्रढ़ा हुआ धन निकाल लेना,.डाका डालना, ठगना। कोई वस्तु 
प्राप्त हुई हो तो उसके मालिक का पता न लगाना, पता लगने पर भी वस्तु 
मालिक को न लौटाना, चौर्यदुद्धि से किसी की वस्तु उठा लेना और उसे 
अपने पास रख लेना। श्रावक चोरी का त्याग भी पूर्व ब्रतों की तरह दो 
करण और तीन योग से करता है। प्रस्तुत व्रत के पाँचे अतिचार हैं । 

(१) स्तेनाहृत-जानकारी के अभाव में अथवा यह समझ कर कि 
चोरी करने व कराने में तो पाप है, पर चोर के द्वारा लाई गई, चोरी की वस्तु 
खरीदने या घर में रखने में या ह॒र्ज है ? किन्तु यह स्मरण रखना चाहिए 
कि यह अतिचार है। इसमें लोभ के कारण ओऔचित्य-अनौचित्य का खयाल 
नहीं रहता है । इससे चोरी को प्रोत्साहन मिलता है । 
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(२) तस्कर प्रयोग--आदमी को वेतन अथवा घन देकर चोरी, डकैती, 
ठगी आदि करवाना । 

(३) विरुद्ध राज्यातिकर॒स--भिन्‍्न-भिन्‍न राज्य वस्तुओं के आयात- 
निर्यात पर कुछ प्रतिवन्ध लगाते हैं, उन पर कर आदि की व्यवस्था करते 
हैं, राज्य के उन नियमों का उल्लंघच करना, अवैधानिक व्यापार करना, 
निपिद्ध बस्तुएँ एक स्थल से दूसरे स्थल पर पहुँचाना, राज्य-हित के विरुद् 
गुप्त कार्य करता, ये सब विरुद्ध राज्यातिक्रम हैं । 

(४) कूटतुला-कृदमान--नाप-तोल व लेन-देन में बेईमानी करना। 
इससे विश्वासधात होता है । किसी के अज्ञान का इस प्रकार अनुचित लाभ 
नहीं उठाना चाहिए । 

(५) तत्मतिरूपक व्यवहार--वस्तु में मिलावट करना, अच्छी वस्तु 
बताकर बुरी वस्तु देना । 

इन ब्तों का व्यापार व व्यवहार में कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है यह 
कहने की आवश्यकता नहीं । 

(४) स्ववारसंत्तोष ब्रत 

इस ब्रत में श्रावक पराई स्त्री के साथ सहवास .का-त्याग करता'है - 
ओर अपनी स्त्री के साथ भी सहवास की मर्यादा करता है | यह ब्रत दो करण 
व तीन योग पूर्वक भी हो सकता है पर एक करण एक योग आवश्यक माना 
है। इस ब्रत में परदारा, वेश्या और कुमारिका का त्याग स्वतः ही हो जाता 
है। इसके मुख्य पाँच अतिचार हैं-- 

(१) इत्वरिक परिग्रहोतागम्‌न--ऐसी स्त्नी के साथ सहवास करना 
जो कुछ समय के लिए रखी गई हो । ' ! 

(२) अपरिगृहीतागममस--वेश्या आदि के साथ सहवास करना |. 

(३) अनंगक्नीडा --अग्राकृतिक मैथुन का सेवन करना | *' 

(४) परविवाहुकरण--कन्यादान को पुण्य समझकर रागादिंया 
स्वार्यंवद्ा दूसरे के लड़के-लड़कियों का वेमेल विवाह करा देनां । 

(५) काममोगतीद्रामिलाप-विपय-भोग व कामकीड़ा में तीम्र 


आसवित का होता । 
इन अतियारों से सदाचार अथवा त्रह्मचर्य श्रत दूषित होता 
श्राबक को इनसे वचना चाहिए । 


अंग साहित्य : एक पर्यालोचन श्र 


(५) स्थूल परिग्रह परिमाण ब्वत 

मानव की इच्छा आकाश के समान अनंत है। इसी इच्छा की मर्यादा 
करना--इच्छा परिमाण अथवा परिणग्रह परिमाण ब्रत कहलाता है । इस ब्रत 
का महत्त्व अनेक हृष्टियों से है। इस विश्व में स्वर्ण, चाँदी, हीरे, पन्ने, 
माणिक्य, मोती, भूमि, अन्न, वस्त्रादि जितने भी पदार्थ हैं वे परिमित हैं अतः 
संग्रह करने पर विपमता की विभीषिका भड़क उठती है। यह ब्रत उन 
विभीषिकाओं को शान्त करता है। इससे जीवन में शान्ति का सागर लहराने 
लगता है। वह समस्त परिज्नह नौ विभागों में विभक्त किया गया है-- 

(१) क्षेत्र--उपजाऊ भूमि की मर्यादा । 

(२) वास्तु--मकान, दुकान, गोदाम आदि | 

(३) हिरण्य--चाँदी के बर्तन, आभूषण व अन्य उपकरण । 

(४) सुवर्ण--सोना, सोने के बर्तन, आभूषण व अन्य उपकरण आदि। 

(५) धन--रुपये, पैसे, सिक्के, नोट आदि । 

(६) धान्य--अन्न, गेहूँ, चावल, उड़द, मूंग, तिल, अलसी, मटर 
आदि । 

(७) ह्विपद--दो पाँव वाले प्राणी, जैसे--स्त्री, पुरुष, तोता, मना, 
कबूतर, मयूर आदि । 

(८) चतुप्पद--चार पैर वाले प्राणी, जेसे--गाय, बैल, भैंस, हाथी, 
घोड़ा, भेड़, वकरी आदि | 

(९) कुप्य या गोप्य--सोने-चाँदी की वस्तुओं के अतिरिवत अन्य 
समस्त वस्तुओं का समावेश कुप्य में होता है। गाड़ी, मोटर, साइकिल, ताँगा, 
रथ, ट्रक आदि वाहन व फर्नीचर आदि | गोप्य धन का अर्थ है-हीरे, 
माणिक, मोती आदि रखना । 

परिग्रह परिमाण ब्रत के पाँच अतिचार हैं :-- 

(१) क्षेत्र-वास्तु परिमाणातिक्रम । 

(२) हिरण्य-सुवर्ण परिमाणातिक्रम । 

(३) ह्विपद-चतुप्पद परिमाणातिक्रम 

(४) घन-घान्य परिमाणातिक्रग । 

(५) कुप्य-गोप्य परिमाणाततिक्रम । 
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अणुत्रतों के विकास के लिए गुणब्रत का विधान किया गया है। 
दिशा-परिमाण ब्रत्त, उपभोग-परिभोग परिमाण ब्रत और अनर्थदंडविरमण 
ब्रत । इन्हें गुणब्रत इसी लिए कहा है कि ये अणुब्रत रूपी मूलगुणों की रक्षा व 
विकास करते हैं । हि 
(६) दिज्ञा-परिमाण व्रत 

इस ब्नत में दिज्ञाओं में प्रदृत्ति को सीमित किया जाता है। श्रावक 
यह प्रतिज्ञा करता है कि चारों दिशाओं में तथा ऊपर व नीचे निश्चित सीमा 
से आगे बढ़कर मैं किचित्‌ मात्र भी स्वार्थमुलक प्रवृत्ति नहीं करूगा। 
वतमान युग में इस व्रत का माहात्म्य अधिक है । प्रत्येक राष्ट्र अपनी-अपनी 
राजनैतिक एवं आथिक सीमाएँ निश्चित कर ले तो बहुत से संधर्ष स्वतः 
मिट जायेंगे । इस व्रत के पाँच अतिचार हैं-- 

(१) ऊष्चेदिश्ञा में मर्यादा का अतिक्रमण ) 

(२) अधोदिश्षा में मर्यादा का अतिक्रमण । 

(३) तिरछी दिशा-पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण दिज्ञा--में मर्यादा 
का अतिक्रमण । 

(9) क्षेत्रवृद्धि--असावधानी या भूल से मर्यादा के क्षेत्र की बढ़ा 
लेना । एक दिशा के परिमाण का भाग दूसरी दिशा के परिमाण में मिला 
देना । ४ 

(५) विस्मृत्ि--मर्यादा का स्मरण न रखना । 

(७) उपभोग-परिभोग परिसाण ब्रत 

जो वस्तु एक बार उपयोग में आती है उसे उपभोग और पुनः पूतेः 
काम में आने वाली वस्तु को परिभोग कहते हैं। इस व्रत में उपमोग और 
परिभोग में आने वाली वस्तुओं की मर्यादा की जाती है) यह ब्रत अहिंसा 
और संत्तोष की रक्षा के लिए है। इससे जीवन में सादगी और सरलता का 
संचार होता है । महारंभ, महापरियग्रह और महातृष्णा से श्रावक मुफ्त होता 
है। आगम साहित्य में उपभोग-परिभोग सम्बन्धी २६ वस्तुओं के साम बताये 
हैं। इस ब्रत के पाँच अतिचार हैं-- 

(१) सच्चित्ताहार-जिस सवित्त वस्तु का त्याग किया है उसका 
प्रमादपूर्वफ आहार करना। 

(२) सचित्त प्रतियद्धाहार--जिस सचित्त बह्तु का त्याग किया है 
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उसके साथ अचित्त वस्तु संलग्न हो वह सचित्तप्रतिवद्ध कहलाती है । उसका 
आहार करना, जैसे--वृक्ष में लगा हुआ गोंद, पिडखजूर, ग्रुठली सहित आम 
आदि खाना। 


(३) अपक्वाहार--सचित्त वस्तु का त्याग होने पर बिना अग्नि के 
पके--कच्चें शाक, बिना पके फल आदि का सेवन करना । 
(४) दुष्पक्वाह्मर-- जो वस्तु अधेपवव हो, उसका आहार करना । 
(५) तुच्छौषधिभक्षण--जो वस्तु कम खाई जाय और अधिक मात्रा 
में फेंकी जाय ऐसी वस्तु का सेवन करना जैसे सीवाफल आदि । 
उपभोग-परिभोग के लिए वस्तुओं की प्राप्ति करनी पड़ती है और 
उसके लिए पापकर्म भी करना पड़ता है। जिस व्यवसाय में महारंभ होता 
है ऐसे कार्य श्रावक के लिए निपिद्ध हैं, उन्हें कर्मादान की संज्ञा दी गई है। 
उनकी संख्या पन्द्रह है। वे इस प्रकार हैं-- 
(१) अंग्रारकसं--अग्नि संबंधी व्यापार--जैसे कोयले बनाने, ईटें 
पकाने आदि का धन्धा करना। 
(२) बनकर्म--वनस्पति संबंधी व्यापार--जैसे वृक्ष काटने, घास, 
काटने आदि का धन्धघा करना । 
(३) शकठकर्म--वाहन सम्बन्धी व्यापार--गराड़ी, मोटर, तांगा, 
रिक्शा आदि बनाना । 
(४) भाटकर्म--वाहन आदि किराये पर देकर आजीविका चलाना । 
(५) स्फीटकर्म-भूमि फोड़ने का व्यापार--जैसे खानें खुदवाना, 
नहूरें वनवाना, मकान बनाने का व्यवसाय करना । 
(६) दन्‍्तवाणिज्य--हाथी दांत आदि का व्यापार । 
(७) लाक्षा वर्णिज्य--लाख आदि का व्यापार । 
(८) रस वाणिज्य -मदिरा आदि का व्यापार । 
(६) केश वाणिज्य --वालों व धालवाले प्राणियों का व्यापार । 
(१०) विष बाणिज्य--जहरीले पदार्थ एवं हिंसक अस्च-दस्त्रों का 
व्यापार । 
(११) यन्त्र पोड़न कमं--मशीन चलाने आदि का व्यापार । 
(१२) निर्लाज्छन कर्म-प्राणियों के अवयवों के छेंदने, काटने आदि 
का व्यवसाय । 
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५ (१३) दावाग्निदान कर्म--वन, जंगल, खेत आदि में आग लगाने का 
कार्य । हर 
(१४) सरद्रहतडागशोषणता फर्म-सरोवर, झील, तालाब आदि 
को सुखाने का कार्य करना । 

(१५) असतीजन पोषणता कर्म-कुलटा स्त्रियों के पोषण, हिंसक 
प्राणियों का पालन, समाजविरोधी तत्तों का संरक्षण आदि | ; 

इन १४ कर्मादान* तथा इनसे मिलते-जुलते अन्य प्रकार के कार्यो का 
भी निषेध किया गया है क्योंकि इन कार्यो से महान्‌ हिंसा होती है। श्रावक 
तो ऐसे कार्य करता है जिनमें कम से कम हिसा हो, और ऐसा व्यवसाय 
करता है जिससे समाज या व्यक्ति का शोौपण न हो । 
(८) अनर्थेदंडविरमण ब्रत 

स्वयं के लिए या अपने पारिवारिक व्यक्तियों के जीवन-निर्वाह के 
लिए अनिवार्य साव्य प्रवृत्तियों के अतिरिक्त शेप समस्त पापपूर्ण प्रवृत्तियों 
से निवृत्त होना अनर्थदण्ड विरमणब्रत है। श्रावक को व्यर्थ की बातें करना, 
शेंखी मारना, निष्प्रयोजन प्रवृत्ति करना जिससे कुछ भी लाभ म हो और 
दूसरों को कप्ट पहुँचे ऐसी प्रवृत्ति नहीं करनी चाहिए। अनर्थदंड--निष्प्रयोजन 
हिंसा के चार रूप हैं-- (१) अपध्यानाचरित, (२) प्रमादाचरित, (३) हिल 
प्रदान और (४) पापकर्मपदेश । इस ब्रत के मुख्य पाँच अतिचार हैं-- 


१ इन वस्तुओं का आजीविक मतानुयायियों के लिए भी त्याग का विधान था। 
देखिए --+ 
(क) इनसायकलोपीडिया ऑफ रिलीजन एन्ड एपिवस, जिल्द १, पएृ० २५६६८ 
“+-होएनेल । 
(स्) 'द बआजीविकाजा “प्रीयुद्धिस्ट इण्डियन फिलासफी, पृ० २६७-३१५ 
डॉ० घी० एम० वढआ | 
(ग) हिस्‍्टोरिकल रलीनिग्न, पृ० ३७- डॉ० बी० सी० साहा । 
(घ) हिस्ट्री एन्ड डोविटृन्स ऑफ द आजीविकाज--ए० एस० बाशम । 
(ड) लाइफ इन ऐंशिपन्ट इंडिया ऐज देपिय्टेड इन जैन कैनत्स, पूृ० २०७-११ 
 “-जगदीशचन्द्र जैन । 
(च) सम्पूर्णातित्द अमिनरदन ग्रंथ में “मंसप्तिपुत्र योशल और ज्ञातृपुष्र महावीर 
“-जगदीशघरग्द जेंन । 
(8) मद्दात्या गांधी से अहिसक समाज की जो कत्यता वी थी यह भी इस मर्मा+ 
दारनों के राग से मिलतीन्जुतती पी 3 
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(१) कन्दर्प-विकारवर्धक वचन बोलना या सुनना या वैसी चेष्टाएं 
करना। 
(२) कौत्कुच्प-भांडों के समान हाथ-पेर मटकाना, नाक, मुँह और 
आंख आदि से विक्त चेष्टाएँ करना ! 
(३) सौखर्य-वाचाल बनना, बढ़ा-चढ़ाकर बातें करना और अपनी 
शेखी बघारना। 
(४) संग्ुक्ताधिकरण--बिना आवश्यकता के हिंसक हथियारों एवं 
घातक साधनों को संग्रह करके रखना ! 
(५) उपभोगपरिभोगातिरेक-- मकान, कपड़े, फर्नीचर आदि उपभोग 
और परिभोग की सामग्री का आवश्यकता से अधिक संग्रह करना । 
शिक्षा का अर्थ-अभ्यास है| जैसे विद्यार्थी पुन:-पुतः अभ्यास करता 
है वैसे ही श्रावक को पुन:-पुनः जिन ब्रतों का अभ्यास करना चाहिये उन 
ब्रतों को शिक्षात्रत कहा है। अणुन्रत और गुणब्रत जीवन में एक ही बार 
ग्रहण किये जाते हैं किन्तु शिक्षात्रत बार-बार । ये कुछ समय के लिए होते 
हैं। सामायिक, देशावकाशिक, पोपधोपवास और अतिथिसंविभाग--ये चार 
शिक्षात्रत हैं । 
(६) सामायिक व्रत 
सम! और “आय' शब्द से समाय शब्द बनता है भर्थात्‌ समता का 
लाभ । जिस क्रिया विजश्येप से समभाव की प्राप्ति होती है वह सामायिक है। 
सामायिक में सावद्य-योग का त्याग होता है और निरवच्य योग--पापरहित 
प्रदत्ति--का आचरण होता है। समभाव का आचरण करने से संपूर्ण जीवन 
समतामय हो जाता है। इस ब्रत के पाँच अतिचार इस प्रकार हैं-- 
(१) मनोदुष्प्रणघान-मन में बुरे विचार आना ।, 
(२) वचनदुष्प्रणघधान--वचन का दुरुपयोग, कठोर व असत्य 
भाषण । 
(३) कायदुष्प्रणघान--शरीर से सावद्य प्रवृत्ति करना । 
(४) स्मृत्यकरण--सामायिक की स्मृति न रखना, ठीक समय पर न 
करना । 
(५) भनवस्थितता--सामायिक को अस्थिरता से या शीघ्रता से 
करना, निश्चित विधि के अनुसार न करना । 
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(१०) देशावकाशिक ब्रत 
छठे ब्रत में जीवन भर के लिए दिशाओं की मर्यादा की थी। .उस 
परिमाण में कुछ घंटों के लिए या कुछ दिनों के लिए विशेष मर्यादा निश्चित 
करना अर्थात्‌ उसको संक्षिप्त करना देशावकाशिक ब्रत है। देशावकाशिक 
ब्रत्त में देश और अवकाश ये दो शब्द हैं जिनका अर्थ है स्थान विशेष । क्षेत्र- 
मर्यादा को संकुचित करने के साथ ही उपलक्षण से उपभोग-परिभोग रूप 
अन्य मर्यादाओं को भी सीमित करना इस ब्रत में गर्भित है। साधक निश्चित 
काल के लिए जो मर्यादा करता है उसके वाहर किसी भी प्रकार की प्रदृत्ति 
नहीं करता । देनिक जीवन को वह इस ब्रत से अधिकाधिक मर्यादित करता 
है। श्रावक के लिए सचित्त द्रव्य, विगय, उपानह्‌ आदि १४ नियमों का भी 
विधान है । इस व्रत के पाँच अतिचार हैं-- 
(१) आनयनप्रयोग-मर्यादित क्षेत्र से बाहर की वस्तु मेंगाना । 
(र) प्रेष्यप्रयोग--मर्यादित क्षेत्र से वाहर किसी वस्तु को भेजना । 
(३) शब्दानुपात-जिस क्षेत्र-भाग में स्वयं न जाने का नियम ग्रहण 
किया हो वहाँ पर शब्द संकेत से अपना कार्य करना । 
(४) रूपानुपात--मर्यादित क्षेत्र के बाहर कोई वस्तु, संकेत आदि 
भेजकर अथवा अपना चेहरा दिखाकर उसी के सहारे काम करना । 
(५) पुदुगलप्रक्षेप--मर्यादित क्षेत्र से बाहर ककर, पत्थर आदि 
फेंककर किसी का ध्यान अपनी और आक्ृप्ट करना । 
(११) पौषधोपवास ब्रत्त 
पौपध को अन्यत्र 'उपयास' शब्द से भी कहा गया है। इसका भर्थ है 
धर्माचार्य के समीप या धर्मस्थान में रहना । धर्मस्थान में निवास करते हुएं 
उपवास करना पौपधोपवास है। दूसरा अर्थ है पोपना-तुप्त करना । जैसे 
भोजन से शरीर को तुप्त करते हैं वेसे ही इस ब्रत से दारीर की भूसा 
' रखकर आत्मा की तुप्त किया जाता है। आत्मचितत--मनोमंयन कर आत्म 
भाव में रमण करना पौपधघतच्रत्त है । आठ पहर तक उपासक श्रमणवत्‌ 
साधना करता है। आहार परित्याग वेः साथ ही वह द्वारीरिक श॒जार, 
अब्रद्मचर्य, व्यापार व हिसक क्रिया का भी त्याग करता है। पौपध ब्रत के 
पाँच अतिचार इस प्रफार हैं-- 
(१) अप्रतिलेतित-दुष्प्रतिलिष्चित-दाम्पा संस्तारक --पौषध योग्य 
स्थान आदि का भली प्रकार निरीक्षण न करना । र 
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(२) अप्रमाजित-दुष्प्रसाजित शय्या संस्तारक--पौषध योग्य दौया 
आदि का सम्यक्‌ प्रमाजेन न करना । 

(३) अप्रतिलेखित-दुष्प्रतलिखित-उच्चार-प्रस्वण.. भूमि--मल-मृत्र 
त्यागने के स्थान का निरीक्षण न करना 

(४) अप्रमाजित-दुष्प्रभाजित उच्चार-प्रद्ओवण प्रुमि--मल-मूत्र की 
भूमि को साफ किये बिना उपयोग करना । 

(५) पौषधोपवास-सम्यगननुपालनता--पौषधोपवास का सम्यक्‌ 
प्रकार से पालन न करना । 

प्रथम चार अतिचारों में अनिरीक्षण-निरीक्षण अथवा अप्रमाजेन या 
दुष्प्रमार्जन के कारण हिंसा दोष की संभावना रहती है। 
(१२) अतिथिसंविभाग व्रत 

अतिथि के लिए अपने निमित्त बनाई हुई, अपने अधिकार की वस्तु का 
समुचित विभाग करना अतिथि संविभाग है। जिसके आने-जाने की कोई 
तिथि निश्चित न हो वह अतिथि है। आध्यात्मिक साधना हेतु जो श्रमण 
बने हैं उन्हें न्‍्यायोपाजित निर्दोष वस्तुओं का भक्ति-भावना से दान देना 
अतिथि संविभाग है। जंसे निग्नेग्थ अतिथि को दान देना श्रमणोपासक का 
कत्तंग्य है वैसे ही दीन-दुखियों को यथोचित सहकार देना भी श्रावक का 
कत्तंव्य है। 

अतिथि संविभागव्नत के पाँच अतिचार हैं-- 

(१) सचित्तनिक्षेप-अचित्त आहार आदि को सचित्त वस्तु में 
डालकर रखना । 

(२) सचित्तपिघाभन--सचित्त वस्तु से ढककर रखना । 

(३) कालातिक्रम--समय पर दान न देना, असमय में दान के लिए 
कहना । 

(४) परव्यपदेश--दान न देने की भावना से अपनी वस्तु को पराई 
बता देना, अथवा पराई वस्तु देकर अपनी बस्तु बता देना। 

(५) सात्सपं--ईर्ष्या व अहंकार की भावना से दान देना । 

जन सहित्य में अनुकम्पादान और सुपात्रदान ये दान के दो रूप बताये 
गये हैँ। अनुकम्पा सम्यकत्व का लक्षण है। कप्ट से पीड़ित प्राणी की देखकर 
उसके प्रति करुणा व सहानुभूति प्रकट करना और यथाश्क्ति उसके दुःख को 
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दूर करने का प्रयास करना अनुकम्पादान है और साधु-साध्वी को देना 
सुपात्र दान है| गृहस्थ का द्वार जनसेवा के लिए सदा खुला रहता है। वह 
सन्त की भी सेवा करता है और अन्य अतिथि की भी | गृहस्थ के द्वार से 
यदि कोई हताश व निराश लौटता है तो समर्थ मृहस्थ के लिए पाप है। 
प्रस्तुत ब्रत में इस पाप से बचने के लिए निर्देश किया है। ह 
आनंद श्रमणोपासक ने पूर्वोकित ब्रतों को ग्रहण करने के पश्चात्‌ एक 
अभिग्रह ग्रहण किया कि आज से मैं इत्र तीथिकों को, उनके देवताओं को, 
उनके स्वीकृत देव-चैत्यों को नमस्कार नहीं करू गा । उनके हारा वार्ता का 
आरम्भ न होने पर उनसे वार्तालाप करना, पुन:-पुन; वार्तालाप करना, गुरु- 
बुद्धि से उन्हें भाहारादि देना मुझे नहीं कल्पता । प्रस्तुत अभिग्रह में उसने 
छह अपवाद रकक्‍्पे । | 
आनन्द की प्रेरणा से उसकी धर्मंपत्नी शिवानन्दा ने भी भगवान के 
समक्ष यही द्वादश ब्रत्त ग्रहण किये । वह श्रावक धर्म अहण करने के चौदह 
वर्ष पश्चात्‌ अपने ज्येष्ठ पुत्र को उत्तराधिकारी घोषित कर पौपधशाला 
में जाकर सम्पूर्ण समय धा्िक क्रियाओं में व्यतीत करता है। यह प्रतिज्ञा 
विशेष, व्रत विशेष, तप विज्ञेप प्रतिमा के नाम से पहचाना जाता है । वे 
प्रतिमाएँ ग्यारह हैं । अर 
ग्यारह प्रतिमाएँ " 
(१) वर्शन प्रतिमा--किसी भी प्रकार का राज्याभियोग आदि आगार 
ने रखकर शुद्ध निरतिचार, विधिपूर्वक सम्यग्दर्शन का पालत करना! 
यह प्रतिमा ग्रत रहित दार्शनिक श्रावक की होती है इसमें मिथ्यात्यदप 
कदाग्रह का त्याग मुख्यरूप से किया जाता है। इस प्रतिमा का आराधनत 
एक मास तक किया जाता है। ४ 
(२) ब्त प्रतिमा-द्तती श्रावक सम्यक्‍त्व लाभ के पश्चात्‌ ग्रतों की 
साधना करता है। पाँच अणुग्रत आदि ग्रतों को सम्यक्‌ प्रकार से निभाता हैं 
किन्तु सामायिक का यहूं सम्यक्‌ रूप से पालन नहीं कर पाता । यह 
प्रतिमा दो मांस की होतो है । * 
(३) साम्रापिक प्रतिमा--इस प्रतिमा में प्रातः 'व ,संघ्या समय 
श्रावफ सामायिक ब्रत की साधना निरतिचार रूप से करता है पर पर्वे- 
. दिनों में पौपधद्रत का सम्पक पालन नहीं कर पाता | यह प्रतिमा तीन 
 झास की होती है। 2 है 
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(४) पौषध प्रतिमा--अष्ठमी, चतुर्देशी, अमावस्या और पूर्णिमा 
आदि पर्व दिनों में आहार, शरीर-संस्कार, अब्नह्मच्य और व्यापार का 
त्याग--इस तरह चतुविध त्याग रूप प्रतिपूर्ण पौषध व्रत का पालन करना, 
पौपध प्रतिमा है । यह प्रतिमा चार माह की होती है। 

(५) नियम प्रतिसा--उपर्युक्त सभी ब्रतों का सम्यक्‌ प्रकार से 
पालन करते हुए प्रस्तुत प्रतिमा में निम्न नियम विशेषरूप से पालन करने 
होते हैं--वह स्नान नहीं करता । रात्रि में चारों प्रकार के आहार का 
परित्याग करता है । दिन में भी वह प्रकाश में ही भोजन करता है। घोती 
की लांग नहीं देता । दिन में पूर्ण ब्रह्मचारी रहता है, रात्रि में भी मैथुन की 
मर्यादा करता है। पौपषध होने पर रात्रि-मैथुन का त्याग और रात्रि में 
कायोत्सर्ग करना होता है। यह प्रत्तिता कम से कम एक दिन और अधिक 
से अधिक पांच मास तक की होती है। 

(६) ब्रह्मचयं प्रतिमा--ब्नह्मचय का पूर्ण पालन करना । इस प्रतिमा 
की काल मर्यादा जघन्य एक रात्रि और उत्कृष्ट छह मास की होती है । 

(७) सचित्तत्याम प्रतिमा--सचित्त आहार का पूर्ण रूप से त्याग 
करना । यह प्रतिमा जघन्य एक रात्रि की और उत्कृष्ट सात मास की 
होती है । 

(८) आरणस्भत्याग प्रतिमा--इस प्रतिमा में साधक स्वयं आरम्भ 
नहीं करता । वह छह काय के जीवों की दया पालता है । इसकी काल 

मर्यादा जधन्य एक, दो, तीन दिन और उत्कृष्ट आठ मास की होती है। 

(६) प्रेष्पत्याग प्रतिमा--इस प्रतिमा में अन्य के द्वारा आरम्भ 
कराने का भी त्याम होता है! वह स्वयं आरम्भ नहीं करता, न दूसरों से 
करवाता है किन्तु अनुमोदन का उसे त्याग नहीं होता | इस प्रतिमा का 
जघन्यकाल' एक, दो, तीन दिन और उत्कृष्ट काल नौ मास है। 

(१०) उद्दिष्ठभकतत्याग प्रतिमा--प्रस्तुत प्रतिमा में उद्िष्ट भक्त 
का भी त्याग होता है अर्थात्‌ अपने निमित्त से बनाया गया भोजन भी 
ग्रहण नहीं किया जाता। उस्तरे से सर्वेधा शिरोमुण्डन करना होता है, 
या शिखामात्र रखनी होती है। किसी ग्रृहस्थ सम्बन्धी विषयों के पूछे 
जाने पर यदि वह जानना है तो जानता हूँ और यदि नहीं जानता है तो नहीं 
जानता हूँ--इतना मात्र कहे किन्तु उसके लिए अधिक वाग्व्यापार न करे। 
यह प्रतिमा जघन्य एक रात्रि की और उत्कृष्ट दस मास की होती है । 
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संलेखना आत्महत्या नहीं 
आनंद श्षवक ने अपदिचम--मारणान्तिक संलेखना की। संलेखना 
का अर्थ है मृत्यु के समय अपने भृतकाल के समस्त इत्यों की सम्यक्‌ आालो- , 
चना कर शरीर और कपाय आदि को क्द्य करने हेतु की जाने वाली अन्तिम 
तपस्या | संलेखनायुकत होने वाली मृत्यु को समाधिमरण या पंडितमरण 
कहा गया है। यह मृत्यु प्रसन्नतापू्वंक व विवेकयुक्त होती है। संलेखना 
या संधारा आत्मघात नहीं है। आत्मघात क्रोघादि कपाय से प्रेरित होत्ता है, 
जबकि संलेखना में कपाय का अभाव होता है। आत्महत्या मानव तब 
करता है जब किसी कामना की पूर्ति न हो, तीब्र वेदवा या मामिक आघात 
हो । किन्तु संलेखना में यह वात नहीं है। इस ब्रत के पांच अतिचार हैं- 
(१) इहलोकाशंसा प्रयोग-घन, परिवार आदि इस लोक संबंधी 
किसी वस्तु की आकांक्षा करना । 
(२) परलोकाशंसा प्रयोग-स्वर्ग सुख आदि परलौक से सम्बन्ध 
रखने वाली किसी वात की आकांक्षा करना। 
(३) जीविताशंतता प्रयोग--जीवित रहने की आकांक्षा करना । 
(४) भरणाशंसा प्रयोग--कष्टों से घवराकर शीघ्र मरने की 
आकांक्षा करना । 
(५) फामभोगाझंसा प्रयोग--अतृप्त कामनाओं की पूर्ति के रूप में 
कामभोगों की आकांक्षा करना । 
इस प्रकार आनन्द श्रमणोपासक समाधिपूर्वक आनंद से देह त्यागकर 
प्रथम स्वर्ग के अधिकारी बने । 
कामदेव आदि अन्य भ्रावक 
दूसरे अध्ययन में कामदेव श्रावक का वर्णन है। अपार समृद्धि के 
बीच भी वह बड़ा त्याग व त्तप प्रधान जीवन जीता था। उसमें भी क्षावक 
धर्म स्वीकार किया था और अन्तिम समय में निवृत्त होकर पौषधदाला में 
अपना पवित्र जीवन बिताने लगा था। 
एक बार वह पौपध करके धर्मजागरण कर रहा था कि मध्यरत्रि में 
एक मायावी देव भयानक पिश्ञाच का रूप धारण कर हाथ में नंगी तलेबार - 
सेफर आया और बोला--कामदेव ( तू मोद्ष की मृगतृष्णा में अपने जीवने फे 
मर्वाद बार रहा है। मेरे कहने से धर्म को छोड़, मोग-ठउपमोग का आनंद सूद । 


अंग साहित्य : एक पर्यालोचन १५७ 


यदि मेरी बात स्वीकार नहीं करेगा तो में इसी तलवार से तेरे टुकड़े-टुकड़े 
कर दूंगा। 

कामदेव स्थिर रहा | देत्य ने उस पर क्र प्रहार किये, फिर भी वह 
धम्म-चिन्तन में लीन रहा | देत्य ने हाथी एवं सर्प बनकर उसे भयंकर वेदनाएँ 
दीं पर वह विचलित न हुआ। भगवान महावीर ने श्रमण-श्रमणियों को 
बताया कि तुम्हें भी इसी प्रकार संयम धर्म में हढ़ रहना चाहिए | जीवन के 
अन्तिम समय में उसने समता व शांति के साथ ६० दिन का अनशन कर देह- 
त्याग किया और प्रथम स्वर्ग प्राप्त किया । 


तीसरे अध्ययन में चुलहीपिता और चौथे अध्ययन में सुरादेव का तथा 
पाँचवें अध्ययन में चुलणीशतक का वर्णन है । इन तीनों श्रावकों ने भी ब्रत 
ग्रहण किये और अन्त में पाँच वर्ष तक पडिमाधारी (प्रतिमाधारी) के रूप 
में विरक्‍त जीवन की साधना करते हुए समाधि-मरण प्राप्त कर प्रथम स्वर्ग 
में देव बने । 


छठे अध्ययन में तत्त्वज्ञानी कुंकोलिक श्रावक का वर्णन है। उसने 
भगवान महावीर से श्रावक धर्म ग्रहण किया। एक बार मध्याह्न में वह 
अशोकवाटिका में बेठा हुआ घर्मंचिन्तन कर रहा था। उस समय एक देव 
आया। उस देव ने कहा--'श्रमण महावीर द्वारा कथित धर्म उपयुक्त नहीं है 
क्योंकि उसमें उत्थान और पराक्रम पर बल दिया गया है | जबकि सब कुछ 
तो नियति के आधार पर ही चलता है! गोशालक की घधर्मंप्रज्ञप्ति युक्तियुक्त 
है जिसमें उत्थान, कर्म, बल, वीये और पराक्रम कुछ भी नहीं है, जो कुछ है 
वह नियति है। अतः महावीर की धर्मप्रज्ञप्ति को छोड़कर गोशालक की 
घमंप्रश्प्ति स्वीकार करो ।” कुंडकोलिक ने प्रतिवाद किया--'जो तुम्हें यह 
दिव्य ऋद्धि आदि प्राप्त हुई है क्या वह बिना पुरुपार्थ के हुई है ?” देव-- 
हाँ । कुंडडोलिक--जितने भी पुरुषार्थहीन हैं वे आपके कथनानुसार देव 
बनने चाहिए पर ऐसा क्‍यों नहीं हुआ ?' देव के पास इस तर्क का कोई उत्तर 
नहीं था। महावीर ने अपने श्रमण समुदाय के समक्ष प्रस्तुत आदश 
ताकिक श्रावक की प्रशंसा की । 

इसका शेप जीवन भी अन्य श्रावकों की तरह धर्म आराधना में बीता 
और अंत में समाधिमरण प्राप्त किया । 

सातवें अध्ययन में कुम्मकार सकडालपुत्र का वर्णन है। वह पहले 
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आजीविक आधचायें गोशालक का अनुयायी था । देव से प्रेरणा प्राप्त कर वह 
महावीर को वन्‍्दन करने गया । महावीर की धर्मदेशना सुन कर उसे श्रद्धा 
जागृत हुईं। उसकी प्रार्थना को सन्मान देकर भगवान उसकी कुंमशाला में 
पघारे | भगवान ने पुछा--'ये घड़े कंसे वनते हैं ?” उसने घटनिर्माण की सारी 
प्रक्रि] बताई । महावीर ने कहा--“यदि कोई दु्मति पुरुष धूप में सूखते हुए 
तेरे घड़ों को पत्थर से फोड़ने लगे, तेरी पत्वी के साथ छेड़छाड़--कुनेष्टा 
करने लगे तो तेरे मतानुसार ये सब कुछ नियतिक्ृत है | ऐसा करने में उस 
मनुष्य का कोई अपराध नहीं है। यदि तू उसे अपराध का दंड देता है तो फिर 
नियतिवाद का मानना कहाँ तक उचित है ?! भगवान के हृदयग्राही, तर्क- 
युवत कथन से वह प्रभावित होकर महावीर का अनुयायी हुआ । गोशालक ने 
जब उसके मत-परिवर्तेन की बात जानी तव वह वहाँ आया। उसने विविध 
उपमाओं से महावीर की स्तुति कर उसको अपनी ओर आकर्पित करने का 
प्रयत्न किया किन्तु सफल न हो सका। मायावी देव ने भी उसकी परीक्षा 
ली। जीवन के अन्तिम क्षणों में उसने समाधिपूर्वक मृत्यु का वरण किया 
और स्वगे को प्राप्त हुआ । 
आठवें अध्ययन में महाशतक श्रावक का वर्णन है। उसके पास 
अपार वैभव और तेरह पत्नियाँ थीं। भगवान महावीर से श्रावकरषर्म 
स्वीकार किया । उसकी पत्नी रेवती अत्यन्त भोग-पिपासु, मांसलोलुपी 
और ईर्प्यालु थी । उसने अपनी बारह सौतों (सपत्नियों) को शस्त्र एवं विष 
प्रयोग करके मार डाज़ा था। मद्य-मांस के सेवन से उसकी वासनाएँ प्रवल 
हो गई थीं। एक बार महाशतक पौपधशाला में ध्यानस्थ थे। उस समय 
मद्य के नशे में घुर होकर बह बड़ी निर्लेज्जता के साथ कामयाचना करने 
लगी । महाश्तक को ध्यान में स्थिर देखकर उसे क्रोध आया ओर दुष्ट 
बचन बोलने लगी । पत्नी के इस निर्लेज्ज और दुष्ट व्यवहार से महाशततः 
के मन में क्षोभ पंदा हुआ । उन्होंने कहा--'मैं अपने ज्ञानवल से कहता हैं 
कि आज से सातवें दिन तेरी मृत्यु है। तू अलस रोग से पीड़ित होकर 
अत्यन्त बेदना और दुर्घ्यान के साथ मृत्यु को प्राप्त होकर प्रथम नरक मे 
उत्पन्न होगी ।! पत्ति के मुँह से यह घांत सुन भय और उद्देग से यह व्यादुल 
हो उठी ! सातवें दिन अत्यन्त पीड़ा मर घोक के साथ उसने प्राण स्थाग 
दिये । भगवान महावीर ने गौतम गणघर को भेजकर सूचित किया कि 
सुमने बड़े ही फर्मश यचनों के साथ पत्नी की स्जेना फी और उसके हुदय 
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को चोट पहुँचाई, अतः तुम अपनी भूल का प्रायश्चित करो। उसने 
प्रायशिचित किया और अन्त में संलेखना-संथारा के साथ समाधि-पमृत्यु प्राप्त 
कर स्वर्ग प्राप्त किया । 
नवें अध्ययन में नन्दिनीपिता और दसवें अध्ययन में सालिहीपिता 
नामक दो श्रावकों का वर्णन है जो पडिमाधारी जीवन व्यतीत कर अन्त 
समय में अनशन कर प्रथम स्वगे में मह॒थिक देव बने । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि सभी श्रावक ब्रतों को ग्रहण करते हैं । 
ब्रतों की यह सूची घामिक व नैतिक जीवन की प्रद्वस्त आचार-संहिता है। 
इसकी आज भी उतनी ही उपयोगिता है जितनी पच्चीस सौ वर्ष पहले 
थी। मानव स्वभाव की दुर्बलता जब तक बनी रहेगी तब तक इसकी 
उपयोगिता समाप्त नहीं हो सकती । 
श्रमण के आचारधर्म का निरूपण अनेक आग्ों में है, किन्तु 
ग्रृहस्थ का आचारधर्म मुख्य रूप से प्रस्तुत आग्रम में ही मिलता है। 
भगवान महावीर उपासकों की साधना पर इतना ध्यान रखते थे, उन्हें 
समय-समय पर प्रोत्साहित करते थे और विचलित होने पर सावचेत भी 
करते थे । 
जयधवला में लिखा है कि प्रस्तुत आगम उपासकों के ११ प्रकार 
के धर्म का वर्णन करता है। वे अंग ये हैं--दर्शन, ब्रत, सामायिक, पौपधो- 
पवास, सचित्तविरति, रात्रिभोजनविरति, ब्रह्मचये, आरंभविरति, परिग्रह- 
विरति, अनुमतिविरति और उद्दिष्टविरति ।१ 
आनंद आदि श्रमणोपासकों ने १९१ प्रतिसाओं का आराधन किया 
था जिसके सम्बन्ध में हम पहले प्रकाश डाल चुके हैं। ब्रत और प्रतिमा ये 
दोनों साधना की पद्धतियाँ थीं, ब्रतों के साथ में भी आराधना की जाती थी 
ओऔर स्वतंत्र भी । जयघवला में केवल प्रतिमाओं का उल्लेख है, तो सम- 
वायोंग और नन्‍्दी में श्रत और प्रतिमा का दोनों का उल्लेख है । 
उपसंहार 
विद्यमान अन्य अंग्र-सूत्रों में श्रमण-धरमणियों का आचार-निरूपण ही 
दिखाई देता है किल्तु प्रस्तुत अंग की विशेषता है 'श्रावकघर्म' का 


१ (क) कपायपाहुड, भा० १, पृ० १२६-१३० 
(सर) अंग्सुत्ताणि, भा० ३ 
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निरूपण । इस अंग में भगवान महावीरकालीन दश श्रावकों का ही वर्णन 
हुआ है। इनमें भी गाथापति आनंद का विशद रूप में। आनन्द को 
अवधिज्ञान भी प्राप्त हुआ। सर्वत्रती गौतम का देझ्षत्रती आनन्द से 
खमापना' कराना श्रमणचर्म में निहित संत्यनिष्ठा और आजंव भाव का 
प्रतीक है । 

वस्तुत: तीथे के चार स्तंभ हैं--श्रमण, श्रमणी, श्रावक और श्राविका । 
एक दृष्टि से श्रावक-श्राविका ही श्रमण॑-श्रमणियों की विद्यमानता के 
आधार हैं| श्रावकों के अभाव में श्रमणों का टिकना अति कठित है। 
श्रावक-धर्मं की भित्ति जितनी अधिक हढ़ होगी--सत्यनिपष्छा, शील, सदाचार 
और न्याय-नीति पर टिकी होगो; श्रमणधर्म की नींव भी उतनी ही 
प्रतिष्ठित होगी । 

इस विचार के अनुसार उपासकदशा का महत्व यृहस्थ-धावक के लिए 
अत्यधिक है और इस अंग-सूत्र में गरही-धर्म का जीवनस्पर्शी वर्णन हुआ है। 


छा 


८. अन्तकृद्दशसूत्र 


नामकरण 

प्रस्तुत आगरम हादझ्षांगी का आठवाँ अंग है। इसमें जन्म, मरण को 
परम्परा का अन्त करने वाले व्यक्तियों का वर्णन है और इसके दश अध्ययन 
हैं । अत: इसका नाम अन्तकृहशा है। समवायांग में इस आमम के दशा 
अध्ययन और सात वर्ग कहे हैं ।५ नन्‍्दीसूत्र में आठ वर्गों का उल्लेख है 
किन्तु दश अध्ययनों का उल्लेख नहीं है ।* आचार्य अभयदेव ने समवायांग 
वृत्ति में दोनों आगमों के कथन में सामंजस्य बिठाने का प्रयास करते हुए 
लिखा है कि प्रथम वर्ग में दश अध्ययन हैं। इस हृष्टि से समवायांग सूत्र में 
दह्व अध्ययन और अन्य वर्गों की दृष्टि से सात वर्ग कहे हैं। नन्‍्दीसूत्र में 
अध्ययनों का उल्लेख नहीं किया है, केवल आठ वर्ग बतलाये हैं ।३ परन्तु 
इस सामंजस्य का अन्त तक निर्वाह किस प्रकार हो सकता है ? क्योंकि 
समवायांग में अन्तकृदशा के शिक्षाकाल (उद्देशनकाल) दश् कहे गये हैं 
जबकि नन्‍्दीसूत्र में उनकी संख्या आठ बताई गई है। समवायांग की 
वृत्ति में आचार्य अभयदेव ने लिखा है कि उद्देशनकालों के अन्तर का 
अभिप्राय हमें ज्ञात नहीं है ।४ 

आचार जिनदासगणी महत्तर ने नंदीचूणि में” और आचार्य हरि- 


दस अज्ञयणा सत्त वग्गा। +--समवायांग प्रकोर्णक, समवाय सूत्र €६ 
अट्ठ बग्गा जंदीसृत्र ८८ 
३. दस अज्ययण त्ति प्रथमवगपिक्षयैव घटन्ते, नम्यां तथँव व्यास्यातत्वात्‌ पच्चेह 
पढ्यते 'सत्त वग्ग' त्ति तत्‌ प्रथमवर्गादन्‍यवग्रपिक्षया, यतोब्प्यष्ट वर्गा;, नन्‍्धामपि 
तथा पठितत्वात्‌ +- समवायांगशृत्ति, पत्र ११२ 
४ ततो भणितें--अद्‌ठ उद्देसणकाला इत्यादि, इह च दद्य उद्देशनकाला अधघीयन्ते इति 
नास्यामिप्रायमवगच्छामः । 


न्ण न 


--+समवायांगवृत्ति, पत्र ११२ 
५ पढमवरग्गें दश अज्ञ्यण त्ति तस्सवखतो मंतगडदस त्ति । 
ज-नंदीमृत्र घुनिसहित, पृ० ६८ 
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भद्र ने नंदीवृत्ति में* लिखा है कि प्रथम वर्गे के दक्ष अध्ययन होने से प्रस्तुत 
आग्रम का नाम अंतगडदसाओ है। चूरथि में दशा का अर्थ अवस्था भी किया 
है (* समवायांग में दश अध्ययनों का निर्देश है किन्तु उनके नाम का निर्देश 
नहीं है। ठाणांग में दश अध्ययनों के नाम बताये हैं। जैसे नमि, मातंग, 
सोमिल, रामगुप्त, सुदर्शन, जमालि, भगाली, किकप, चिल्ववक और फाल 
बडपुन्र ।3 

तत्त्वार्थयूत्र के राजवार्तिक में एवं अंगपण्णत्ती में कुछ पाठभेद के साथ 
दकश् नाम प्राप्त होते हैँ। जैसे नमि, मातंग, सोमिल, रामगुप्त, सुदर्शन, 
यमलोक, वलीक, कंबल, पाल और अंवष्ठपुत्र४ । उसमें लिखा. है कि प्रस्तुत 
आमम में प्रत्येक तीर्थंकरों के समय में होने वाले दश्-दद्षा अन्तकृत्‌ केवलियों 
का वर्णन है” । 

जयधघवला में भी इस बात का समर्थन किया है । नंदीसूत्र में न तो 
दश्य अध्ययनों का उल्लेख हैं और न उनके नामों का ही निर्देश है । समवा- 
यांग और तत्त्वार्थवार्ततिक में जिन नामों का निर्देश हुआ है वह वर्तमान अन्त 
क्ृहु्ांग में नहीं है। नंदीसूत्र में वर्तमान में उपलब्ध प्रस्तुत आम के स्वरूप 
का वर्णन है । इस समय अन्तकृत्दशांग में आठ वर्ग हैं और प्रथम वर्ग के 
दश अध्ययन हैं। किन्तु इनके नाम स्थानांग, राजवार्तिक व अंगपण्णत्ती से 
पृथक्‌ हैं। जैसे गौतम, समुद्र, सागर, ग्रंभीर, स्तिमित, अचल, कांपिल्य, 


१ प्रथमवर्गे दशाध्ययनानि इति तत्संख्यया अन्तकृदेशा इति । 
--नंदीसृत्र बत्तिसहित, ४० ८रे 
दस त्ति--अवत्था । --नंदीसुत्र, घ्रूणिसहित, ए० ६५ 
ठाण॑, १०११३ + 
तत्त्वा्थेवातिक, (२०, पुृण ७३३॥ 
(का) “““*इत्येते दश् वर्धमान तीर्थंकर तीथें। एवमृपभादीनां त्रयोविशवेस्तीयेप्व 
स्येडल्ये च दश दश्यानगारा दश्य दश दारुणानुपसर्गान्विजित्य कृत कर्म क्षमा 


दस्तकृतः दक्ष अस्पां व्य॑न्ते इति अन्तक्ृदृदशा | 
+-त्त्वार्थबातिक १२०, ० ७६ 


मर न्(्क लए 


(ख) अंग्रपण्णत्ती, ५१ 
६. अंतयददसा णाम अंग चउब्विहोवसस्गे दाठणें सहिकण पाडिहेरं लद्भुण शिख्यार्ण 
गदे सुदंसणादि दस-दस साहू तित्थ पडिवण्णेदि । 
+-कसामपाहुड, भा० १, 9० १३० 
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अक्षोभ, प्रसेनजित और विष्णु । स्थानांगवृत्ति में आचार्य अभयदेव ने इसे 
वाचनान्तर लिखा है ।* इससे यह ज्ञात होता है कि वह समवायांग में 
वर्णित वाचता से प्रृथक्‌ है। अन्तगड शब्द के संस्कृत रूप दो प्राप्त होते 
हैं--(१) अन्तकृत, (२) अन्तःकृत्‌। अर्थ की हृष्टि से दोनों में अन्तर नहीं है 
किन्तु गड का कृत रूप अधिक उपयुक्त है। 
विषय-वस्तु 
प्रस्तुत आगम में एक श्रुतस्कन्ध, आठ वर्ग, €० अध्ययन, प उद्देशन- 
काल, ८ समुहेशनकाल और परिमित वाचनाएँ हैं । इसमें अनुयोगद्वार, वेढा, 
इलोक, निर्युक्तियाँ, संग्रहणियाँ एवं प्रतिपत्तियाँ संख्यात-संख्यात हैं। इसमें 
पद संख्यात और अक्षर संख्यात हजार बताये गये हैं। वर्तमान में प्रस्तुत 
अंग ६०० इलोक परिमाण हैं । इसके आठों वर्ग क्रमशः १०, ८५, १३, १०, १०, 
१६, १३, और १० अध्ययनों में विभक्त हैं। प्रथम दो वर्गो में गोतम आदि 
वृष्णि कुल के १८ राजकुमारों की साधना का वर्णन किया गया है। उनमें से 
दश की दीक्षा पर्याय १२-१२ वर्ष की और अवशेष आठ की १६-१६ वर्ष की 
बताई भई है। ये सभी राजकुमार श्रमण वनकर ग्रुणरत्न संवत्सर जैसे उम्र 
तप की आराघना करते हैं और सभी एक मास की संलेखना कर मुक्ति को 
वरण करते हैं । 
तृतीय वर्ग के १३ और चतुर्थ वर्ग के १० अध्ययनों में वासुदेव श्रीकृष्ण, 
बलदेव और समुद्रविजय के पुत्रों का उल्लेख है। ये सभी अहँत्‌ अरिष्टनेमि के 
पावन प्रवचन को श्रवण कर श्रमण बनते हैं और उम्र तप कर कर्मो को नष्ट 
कर सिद्ध होते हैं ! इनमें श्रीकृष्ण का लघुश्नाता गजसुकुमाल तो एक ही दिन 
की साधना कर एक अन्तर्मुहुतं में ही कर्मो को नष्ट कर मुक्त हुआ था। 
गजसुकुमाल का व्यक्तित्व बड़ा ही अद्भुत है। आज भी भूले-भटके साधकों 
के लिए उसकी जीवन गाथा प्रकाशस्तम्भ के समान प्रेरणादायी है । 
पंचम वर्ग में श्रीकृष्ण ने द्वारिका विनाश के सम्बन्ध में अहँत्‌ अरिप्ट- 
नेमि से जिज्ञासा प्रस्तुत की । भगवान ने मदिरा, अग्नि और द्वीपायन ऋषि 
के क्रोध के कारण द्वारिका का विनाश बताया और कहा कि जिस समय 
द्वारिका भस्म होगी उस समय तुम माता-पिता और स्वजनों से रहित होकर 





१ ततो वाचनान्तरापेक्षाणीमानीति सम्मावयामः ] 
-“स्थानागवृत्ति, पत्र ४८३ 


१६४ जैन आग्रम साहित्य : मनन और मीमांसा 


चलदेव के साथ एकाकी दक्षिण दिद्या के किनारे पाण्डु-मथुरा जाने के तिए 
निकलोगे। उस समय कौश्ाम्वी नगरी के कानन में न्यग्रोध नामक वृक्ष के 
नीचे पृथ्वीशिला पट पर पीतवस्त्र से अपने शरीर को आच्छादित कर तुम 
शयन करोगे | उस समय जराकुमार वहां आएगा और मृग के भ्रम से तीक्ण 
बाण छोड़ेगा । वह बाण तुम्हारे पैर में लगेगा । उससे विद्ध होकर काल कर 
तुम तृतीय पृथ्वी में उत्पन्न होओग्रे | कृष्ण के चिन्तित होने पर भगवान ने. 
पुनः कहा कि तृतीय पृथ्वी से निकलकर जम्बूद्वीप के शतद्वार नामक नगर में 
बारहवें अमम नामक तीर्थंकर वनोगे । यह सुन श्रीकृष्ण बहुत ही प्रसन्‍न हुए। 
श्रीकृष्ण की रानी पद्मावती, गौरी, गांधारी, लक्ष्मणा, सुसीमा, जाम्बवंती, 
सत्यभामा और रुक्मिणी ने दीक्षा ग्रहण की । और श्रीक्षण्ण के पुत्र ब्ांवकुमार 
की पत्नी मुलश्री व मूलदत्ता मे भी दीक्षा ग्रहण कर उत्त्कृष्ट साधना कर 
शिव पद प्राप्त किया । 

छठे वर्ग में श्रमण भगवान महावीर के झासन में हुए सोलह साधकों 
का वर्णन है। उसमें गाथापति, माली, राजा और बालक सभी हैं। 


अर्जुन मालाकार जो राजगृह में रहता था, उसकी पत्नी बंघुमती थी। 
नगर के वाहर सुन्दर बगीचा था, जहाँ मोग्गर॒पाणि यक्ष का आयतन था। 
अर्जुन उसका उपासक था । एक बार वह अपनी भार्या के साथ बगीचे में पुष् 
चुन रहा था कि नगर के स्वच्छन्दविहारी छह व्यक्तियों की टोली वहाँ पर 
आई और अर्जुन को बाँध बन्घुमत्ती के साथ दुष्कृत्य करने लगी । यह हर 
देखकर अर्जुन को अत्यधिक वेदना हुई और यक्ष पर क्रोध भी । उसी क्षर्ण 
यक्ष अर्जुन के शरीर में प्रविष्ट हो गया, वह प्रतिदिन छह पुरुष और एऐर 
स्त्री की हत्या करने लगा। सुदर्शन शेठ के सत्संग से वह यक्ष के कष्ट 
मुबत हो गया और भगवान महावीर के चरणों में दीक्षा ग्रहण करएक - 
अभिनव आदशें उपस्थित किया । 

इस वर्ग में मुनि अतिमुक्त कुमार का भी वर्णन है। जो अपने वारले- 
साथियों के साथ खेल रहा था ! गणघर गौतम के अद्भुत रूप को निहारकर 
उसने पूछा, 'भदन्त ! माप कौन हैं और क्‍यों इस प्रकार घर-घर घूम र 
हैं ?! गौतम ने कहा कि हम श्रमण निग्रेन्थ हैं और भिक्षा के लिए परिभ्रमण 
कर रहे हैं। तब वह गौतम की अंगुली पकड़कर अपनी माँ के पास लाया | 
और. अत्यन्त भाव-प्रवणता से भिक्षा प्रदान की । 'फिर वह गौतम के साथ 
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भगवान महावीर के दर्शन के लिए पहुँचा और उपदेश सुनकर दीक्षा ली। 
दीक्षा लेने के पूर्वे माता-पिता ने उसकी परीक्षा भी ली। दीक्षा लेते समय 
उसकी उम्र छः वर्षे की थी ।' भगवतीयूत्र में जलप्रवाह में नाव तिराने 
का भी प्रसंग है। उसने गुणमंवत्सर तप कर अन्त में विपुलगिरि पर संलेखना 
कर अजर-अमर पद प्राप्त किया । 
सातवें और आठवें वर्ग के तेईस अध्ययनों में नन्‍दा, नन्‍्दमती एवं 
काली, सुकाली आदि राजा श्रेणिक की तेईस रानियों के उग्र साधनामय 
जीवन का वर्णन है। जिनका सम्पूर्ण जीवन राजमहलों में बीता था और 
मखमल के मुलायम गलीचों पर चलने से भी जिनके सुकोमल पैर छिल 
जाते थे वे राजरानियाँ जब भगवान महावीर के शासन में संयमी बनीं तब 
मुक्तावली, रत्नावली, कनकावली, लघुसिंहनिक्रीडित, महासिहनिक्रीडित, 
लघुसवंतोभद्र, महासवंतोभद्र, भद्रोत्तर एवं आयंबिल वर्धेमान जैसे उम्र तपों 
का आचरण करती हैं। जिस वर्णन को पढ़कर पाठक के रोंगटे खड़े हो जाते 
हैं। इस प्रकार उग्र तप की साधना से कर्मो को नष्ट करके वे मुक्त होती हैं । 
उपसंहार 
यह सम्पूर्ण - आगम भौतिकता पर आध्यात्मिक विजय का संदेश 

प्रदान करता है । सर्वत्र तप की उत्कृष्ट साधना दिखलाई देती है। भगवान 
महावीर ने उपवास और ध्यान दोनों को महत्त्व दिया था। एक को बाह्य 
तप और दूसरे को आन्तरिक तप कहा। यहाँ यह स्मरण रखना चाहिए कि 

बाह्य तप के साथ उनका आन्तरिक तप-ध्यानादि भी चलता था। 

यद्यपि ध्यान का उल्लेख नगण्य रूप से हुआ है पर वाह्य तप के साथ ध्यान 

अनिवार्य है। 


१ पड़्वपें जातस्थ तस्य भ्रत्नजितत्वात्‌ आह-छव्वरिसो पब्वइयो निर्गंधं रोइकण 
पावयणं त्ति एतदेवाइ्चयंम्‌ अन्यथा वर्षाष्टकादारान्न दीक्षा स्यात्‌ । 
“-दानसेलर की टीका, पत्र ७३-१ 


९. अनुत्तरोपपातिकदश्ञा 


नामकरण 


प्रस्तुत आगम हद्वादश्ांगी का नवाँ अंग है। इसमें ऐसे साधकों का 
वर्णन है जिन्होंने अनुत्तर विमानों में जन्म लिया और फिर मनुष्य जन्म 
पाकर मोक्ष प्राप्त करेंगे । इसमें दश अध्ययन हैं अत: इसका नाम अनुत्तरोप- 
पातिकदशा है । नन्‍दीसूत्र में केवल तीन वर्गों का उल्लेख प्राप्त होता है ।* 
स्थानांग में केवल दक्ष अध्ययनों का वर्णन है।* तत्त्वाथराजवातिक के अभि- 
मतानुसार प्रस्तुत आगम में प्रत्येक तीर्थंकर के समय में होने वाले १०-१० 
अनुत्तरोपपातिक श्रमणों का वर्णन है ।? कपायपाहुड में भी इसी का समर्थ 
हुआ है* । समवायांग में दश अध्ययन और तीन वर्ग दोनों का सूचन किया 
गया है* किन्तु उसमें दश अध्ययनों के नामों का निर्देश नहीं है । स्थानांग के 
अनुसार उनके नाम इस प्रकार हैं--ऋषिदास, धन्य, सुनक्षत्र, कार्तिक, 
स्वस्थान, शालिभद्ठ, आनन्द, तेतलि, दशाणंभद्र और अतिमुक्त ।९* 


तत्वार्थ राजवातिक के अनुसार उनके नाम इस प्रकार हैं*-- 


१ तिष्णि बग्गा --मस्वौसूत्र प६ 
२ ठाणं १०११४ 
३ इत्येते दश वर्धमान तीर्थेकरतीयें । एव्मृपमादीनां चंयोविशतेस्तीथेंष्वस्येड्ये वे 


द्श दशानगारा दा दर दारुणानुपसर्गास्लिजित्य विजयायवनुत्तरेपूत्सल्ता इटीव- 
मनुत्तरौपपादिक: दक्षास्थां वर््यंन्त इत्यनुत्तरोपपादिकदशा । 
++त्रत्त्वाथवातिक १२०, १० ७३ 
४ अपुत्तरीववबादियदसा णाम अंग चउव्विहोवसग्गे दासणेसहियूण चउवीसण्ह तित्य- 
यराणं तित्वेसु अणुत्तरविमा्ण गदे दस दस मुणिवसहदे वष्णेदि | 
--कसायपाहुड, भा० १, (० १३० 
भू. २हहम००** “दस अज्ञयणा तिण्णि वग्गा"'** 
सम्रवाओ, पदण्णय सम्रवाओ, ६७३। 
६ टठाणं १०११४ 
७. तत्त्वाथेराजवातिक १२०, पृ० छ३। 
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ऋषिदास, वान्य, सुनक्षत्र, कातिक, नन्‍्द, नन्‍्दन, शालिभद्र, अभय, वारिपेण, 
चिलातपुत्र । 

अंगपण्णत्ती में उनके नाम इस प्रकार हैं!--ऋषिदास, शालिभद्र, 
सुनक्षत्र, अभय, घन्य, वारिपेण, नन्‍्दन, नन्‍्द, चिलातपुत्र, कातिक। धवला 
में कातिक के स्थान पर कार्तिकेय और नन्द के स्थान पर आनन्द ये नाम 
प्राप्त हीते हैं ।* 

वर्तेमान में अनुत्तरोपपातिकदशा का जो स्वरूप उपलब्ध है वह 
स्थानांग व समवायांग की वाचना से पृथक्‌ है। आचाये अभयदेव ने 
स्थानांगवृत्ति में इसे वाचनान्तर कहा है।* 

अनुत्तरोपपातिकदशा में एक श्रुतस्कन्ध, तीन चर्म, तीन उद्देशन 
काल, तीन समुद्देशनकाल, परिमित वाचनाएँ, संख्यात अनुयोगद्वार, संख्यात' 
विशेष प्रकार का वेढा नामक छन्द, संख्यात इलोक नामक छन्द, संख्यात 
नियूक्तियाँ, संख्यात प्रतिपत्तियाँ, संख्यात हजार पद हैं । 

वर्तमान में प्रस्तुत आगम ३ वर्गो में विभक्त हैं जिनमें क्रमशः १०, 
१३, और १० अध्ययन हैं । इस प्रकार ३३ अध्ययनों में ३३ महान्‌ आत्माओं 
का संक्षेप में वर्णन किया गया है। जिनमें २३ राजकुमार तो सम्राट श्रेणिक 
के पुत्र हैं। 
विषय-वस्तु 

प्रथम वर्ग में जालि, मयालि, उपजालि, पुरुपसेन, वारिसेन, दीर्घदन्त, 
लष्टदन्त, विहल्ल, वेहायस और अभयकुमार इन दश राजकुमारों का, 
उनका जन्म, नगर, माता-पिता आदि का परिचय दिया गया है। वे भगवान 
महावीर के पास संयम स्वीकार कर और उत्कृष्ट तप की आराधना कर 
अनुत्तरविभान में देव हुए और वहाँ से च्युत होकर मानव शरीर घारण कर 
मुक्त होंगे । 








१ ""““““उजुदासों सालिमहक्खो। 
सुणक्खत्तो अमयो वि य धण्णो वरवारिसेणणंदणया । 
णंदो चिलायपुत्तो कत्तरयो जह तह अण्णे। +-अंगपण्णत्तो ५५ 


२ पद्खंडागम, शशर 
३ तदेवमिहापि वाचनान्तरापेक्षयाधध्ययनविमाग  उक्तो न पुनरुपलम्यमान 
वाचनापेक्षयेति । “ाय्पानांगवृत्ति, पश्र ४८३ 
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द्वितीय वर्ग में दीघेसेन, महासेन, लप्टदन्त, ग्रृढदन्त, शुद्ध दन्त, हत्ल, 
द्रुम, द्ुमसेन, महाद्रुमसेन, सिंह, सिहसेन, महासिहसेन और पुष्पसेन इन 
१३ राजकुमारों के जीवन पर संक्षेप में प्रकाश डाला गया है। ये अपनी तपः 
साधना से अनुत्तर विमान में उत्पन्न हुए ! वहाँ से च्युत होकर मानव जन्म 
प्राप्त करेंगे और सिद्ध, बुद्ध, मुक्त होंगे । 

तृतीय वर्ग में घन्यकुमार, सुनक्षत्रकुमार, ऋषिदास, पेल्लक, रामपुत्र, 
चन्द्रिक, पृष्टिमात्रिक, पेढालपुत्र, पोष्टिल्ल और वेहल्ल इन दश कुमारों के 
भोगमय व त्यागमय जीवन का सुन्दर चित्र चित्रित किया गया है | इसमें 
धन्यकुमार का वर्णन इस प्रकार से उट्टंकित है । 
धन्यकुमार फा उप्र तप ह 

घन्यकुमार काकंदी की भद्रा साथेवाही के पुन्न थे । उनके पास बभव 
अठखेलियाँ कर रहा था और सांसारिक सुखों की कमी नहीं थी । एक दिन 
श्रमण भगवान महावीर के त्याग-वैराग्य से छलछलाते हुए पावन प्रवचनों 
को सुनकर वे संयम के कठोर कंटकाकीण महामा्ग पर एक वीर सेनानी 
की भाँति बढ़ते हैं। उन्होंने जिस तपोमय जीवन का प्रारम्भ किया वह अदू- 
भुत था। उसके समानतप जैन साहित्य में तो क्या किसी भी भारतीय 
साहित्य में हृष्टिगोचर नहीं होता । कविकुलगुरु कालिदास ने कुमारसभव 
में पावंती के उम्र तप का वर्णन किया है, पर यह साधिकार कहा जा सकती . 
है कि वह घन्य मुनि के तप के समान नहीं था। उन्होंने अनगार बनते ही 
जीवन भर के लिए छठ-छठ तप से पारणा करने की प्रतिज्ञा की । पारणे में 
वे आचाम्ल ब्रत करते थे और रुक्ष भोजन । कोई ग्रहस्थ बाहर फेंकने के 
लिए प्रस्तुत होता उस अन्न की इक्कीस बार पानी से धोकर ग्रहण करते 
और उसी पानी का उपयोग भी करते । तप से उनका शरीर केवल भस्थि- 
पंजर हो गया ।* 

एक बार भगवान महावीर से सम्राट श्रेणिक ने जिज्ञासा प्रस्तुत की-< 
भगवन्‌ ! चौदह हजार श्रमणों में कौन अनगार महादुष्कर कारक और 
महानिजरा कारक है ? भगवान ने कहा--धन्य अनगार महादुष्कर कारक 
१ मज्ञिमनिकाय के महासिहनादसुत्त में तथागत बुद्ध ने अपने पूर्व जीवन में घ्सी 


प्रकार के उम्र तप का वर्णन किया है | 
देखिए---बोधिराजकुमारसुत्त दोधनिकाय दःस्सपर्सिहुनाइसुत्त 
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और महानिर्जरा कारक है। धन्य अनगार नव मास की स्वल्पावधि में 
उत्कृष्ट साधना कर अन्त में संलेखनापूवंक एक मास तक अनशन कर 
सर्वार्थसिद्ध विमान में देव रूप से उत्पन्न हुए । 
उपसंहार 

इस प्रकार “अनुत्तरोपपातिकदशा' में भगवान महावीरकालीन उम्र 
तपस्वियों का वर्णन हुआ है । ये सभी तपस्वी तपस्या करके अनुत्तर विमानों 
में उत्पन्न हुए। 

इन तपस्वियों के जीवन-प्रसंगों पर प्रकाश डाला गया है। इससे 
महावीरकालीन सामाजिक और सांस्कृतिक परिस्थितियों पर भी प्रकाश 
पड़ा है । 

इस हृष्टि से भी यह अंग महत्त्वपूर्ण है। 





१ एवं सलु सेणिया ! इमासि इंदमूइ-प्रमोवखाणं चोदसण्ह॑ समणत्ताहस्सीणं धण्णे 
अणगारे महादुक्‍्करकारए चेव महाणिज्जरयराए चेव | 


“-अनुत्त रोपपातिक, वर्ग ३, झ० १, सूत्र ३३ 


१०, प्रद्दनव्याकरणसूत्र 
नासकरण 


प्रस्तुत आगम ह्ादशांगी का दसवाँ अंग है। समवायांग*, नन्‍्दीर और 
अवुयोगद्वार? में प्रश्वव्याकरण के लिए 'पण्हावागरणाईं” के रूप में वहुवचन 
का प्रयोग मिलता है जिसका संस्कृत रूप 'प्रइनव्याकरणानि' है। किन्तु इस 
समय जो प्रइनव्याकरणसूत्र प्राप्त है उसमें 'पण्हावागरणे' के रूप में एक- 
वचन का प्रयोग हुआ है । तत्त्वार्थ स्वोपज्ञभाष्य,* घवला* व राजवार्तिक' 
आदि ग्रन्थों में पण्णबागरणं या प्रइनव्याकरण एक वचतान्त रूप ही 
मिलता है। स्थानांग में 'पण्हावागरणदसा'--प्रइनव्याकरणदक्मा मिलता 
है। किन्तु यह नाम अधिक प्रचलित नहीं हो सका । 
विपय-बस्तु 

प्रशनव्याकरण का अर्थ प्रइनों का व्याकरण अर्थात्‌ निर्वचन, उत्तर 
एवं निर्णय» है। यहाँ पर प्रइन शब्द का जो उपयोग हुआ है वह सामान्य 
प्रशन के अर्थ में नहीं है। प्राचीन युग में विलुप्त प्रश्नव्याकरण जिसमें 
दर्पेणप्रदन, अंगरुष्ठप्रश्न, बाहुप्रभन, खड्मप्रशन, आदि से सम्बन्धित 
विपय चर्चा थी जिसका सूचन नंदी आदि आगमों में उपलब्ध है। 
तदनुसार प्रइन शब्द, मंत्रवि्या, निमित्तविद्या प्रभूति विषय विश्येप से 
सूमवायांग भ्रकीर्णसमवाय, सूत्र &८ 
नन्‍्दी, सूत्र ६० 
अनुयोगद्वार, सूत्र ५० 
तत्त्वाथमाष्य १॥२० वि 
पषण्णवायरणं णाम अंग +-फसायपाहुड भा० १, प्ृ० १३४ 
प्रश्नव्याकरणं --त्तत्त्वाथंबातिक ११२९ 
(क) पण्हों त्ति पुच्छा, पडिवय्र्ण बागरण प्रत्युत्तरमित्यर्थः ++मरदीयूति 
(स) प्रश्तः भ्रतीतस्तस्लिवंचन व्याकरण, बहुत्वाद्‌ वहुवचनम्‌ 

--आचार्य हरिभव्व--नस्दौदृत्ति . 


द्ू जी मद ० ७ ०७ ०० 
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सम्बन्धित है। नंदी," समवायांग,* नंदीचूणि, नंदी मलयग्रिखिृत्ति,* 
समवायांगवृत्ति* एवं स्थानांगवृत्ति* के अनुसार विचित्र विद्यातिशय 
अर्थात्‌ चामत्कारिक प्रइनों का व्याकरण जिस सूत्र में वर्णित है वह प्रइन- 
व्याकरण है। किन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि वर्तमान में जो प्रइन- 
व्याकरणसूत्र उपलब्ध है उसमें इस प्रकार की कोई भी चर्चा नहीं है । 
अतः यहाँ प्रदनव्याकरण का सामान्य अर्थ जिज्ञासाएं हैं । जिस सूत्र में 
अहिसा-हिसा, सत्य और असत्य आदि घमं-अधमें रूप विषयों की चर्चा 
है वह प्रइनव्याकरण है। जो प्राचीन प्रइनव्याकरणसूच्र था वह एक 
विराट्काय आगम था। नंदीचूणिरः व समवायांगवृत्ति* के अनुसार 
इसमें ६२१६००० पद थे। धवला"* में उसके पदों की संख्या ६३१६००० 
मानी गई है। वर्तमान में उपलब्ध प्रइनव्याकरणकी इलोक संख्या १२५६ के 
लगभग है १६ समवायांग** व नन्‍्दी*3 में ४५ अध्ययन बताये हैं। साथ ही 
उसमें अनेक संख्यक इलोकों और निर्युक्तियों आदि का भी उल्लेख 





१ नन्‍्दी, श्रुतज्ञान प्रकरण, सूत्र १३ 
२ समवायांग प्रकीणंक १४५ 
हे णागा सुबण्णा अण्णे थ भवणवासिणो ते विज्जामंतागरिसित्ता आगता साधुणा सह 


संवदंति-जल्प॑ करेंति । -तरदीचूणि 
४ या पुनविद्या मंत्रा वा विधिना जप्यमानाः पृष्ठा एव घुमाशु्म केथयन्ति'**** 
--नन्‍्दीसुत्र सलयपिरियृत्ति 
# अध्ये विद्यातिद्यया स्तम्म-स्तोभन्वशीकरण-विद्वेपीकरणोच्चाटनादयः | 
--समवायांगवृत्ति 
६ प्रश्नविद्या यकामि: क्षौमकादिपु देवतावतारः क्रियते । 
--स्थानांग, अभयदेवीयावृत्ति, १० स्थान 
७. प्रश्न; प्रतीतः तद्विपयं निर्वंचन व्याकरणम्‌ --नन्दीसूत्र-मलयगिरि 
८ पदग्ं दोणउतिलवखा सोलस य सहस्सा । --नन्दीचुणि 
६ दिनवतिलंक्षणाणि पोडश च सहस्नाणि । --समवायांगवृत्ति 
१० 


पण्हवायरणं णाम अंग्रं तेबजदिलवदख-सोलस सहस्सपदेहि । 
-घबला, भाग १, पृ० १०४ 
११ (क) प्रश्नव्याकरणसूत्र--सन्मति ज्ञानपीठ आगरा, प्रस्ता०, पृ० १४ 
(ख) जैनधर्म का मौलिक इतिहास, माग २, परृ० १४८ में १३०० दलोक 
लिखा है। 
१२ पणयालीसं उद्देसणकाला, पणयालीसं समुद्देसरणकाला !/  --प्मवायायसुत्र १४५ 
१३ पणयालीसं अज्ञयणा +न्‍दीसूत्र ६६ 


१७२ जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


किया है ।* किन्तु स्थानांग से उसकी संगति नहीं बैठती है। स्थानांग में 
प्रश्तव्याकरण के उपमा, संख्या, ऋषिभाषित, आचार्यभाषित, महावीर- 
भाषित, क्षोमकप्रइन, कोमलप्रइन, अद्दामप्रइन, अंग्रुष्ठप्रइम और बाहुप्रइन ये 
दक्ष अध्ययन हैं ।* समवायांग में स्पष्ट रूप से अध्ययनों का उल्लेख नहीं 
है पर उसके 'पण्हावागरणदसासु' इस आलापक के वर्णन से यह सहज ही 
निष्कर्ष निकल सकता है कि समवायांग में प्रस्तुत आगम' के दश अध्ययनों 
की परम्परा स्वीकृत है । 

वर्तमान में जो प्रहनव्याकरण है उसमें स्थानांग में वर्णित दश 
अध्ययनों में से एक भी अध्ययन नहीं है । नन्‍दी आदि आगमों में जहाँ प्रश्न 
व्याकरण की चर्चा की गई है वहाँ पर अंगुष्ठप्रइन, बाहुप्रबत आदि का 
तो वर्णन है पर स्थानांग में बताये हुए उपमा, संख्या, ऋषिभाषित आदि 
का वर्णन नहीं है ।३ समवायांग में प्रत्येकबुद्धभापित, आचार्यभाषित और 
महावी रमाषित का अतिसंक्षेप में उल्लेख अवश्य हुआ है किन्तु वह विपय 
के रूप में उल्लेख है; स्वतंत्र अध्ययन के रूप में नहीं है ।* इसमें उद्देसण 
काल ४५ वतलाये गये हैं तथापि अध्ययनों की संख्या का स्पष्ट निर्णय 
नहीं किया जा सकता । गंभीर विषय वाले अध्ययनों की शिक्षा अनेक दिनों 
तक भी हो सकती है। 

तत्वाथेराजवातिक के अनुसार प्रस्तुत आगम में अनेक आक्षेपों 
और विक्षेपों के द्वारा हेतु और नय से माश्चित प्रश्नों का उत्तर दिया गया 
है । लौकिक और बैदिक अर्थों का निर्णय किया गया है।* जयधवला के 


१ संखेज्जा सिलोगा, संखेज्जाओ निज्जुत्तीओ । >-मनदीग्‌तर 
२ पण्हावागरणदसार्ण दस अज्ञयणा पण्णत्ता, त॑ जहा--उवमा, संखा, इसिमासियाई 
आयरियमासियाईं, महावीरमाप्तियाईं, खोमग्रपसिणाईं, कोमलप्रसिणाईं, अद्वाग- 
पसिणाइं, अंग्रुट्अपसिणाईं, बाहुपसिणाई । +-समयायांग, सूत्र है४* 

३. प्रश्नव्याकरणदशा इहोवतरूपा न हृश्यमाना तु पण्चास्रव पण्चसंवरात्मिका । 
--स्थानांग-अभयदेयोया वृत्ति, १० स्थान 
४ स-समय पर-सम्यपण्णवय पत्तेयबुद्ध विविहृत्यमासामासियाणं' अइसयग्रुग 
उवसमणाणप्पगार आयरियमासियाणं, वित्थरेणं वीरमहेंसीद विविहृवित्यर- 
भासियाणं । +समवायाँप सुत्र १४४ 
५ आाक्षेप विश्देष्वतुतयासितानां प्रश्वानां व्याकरण प्रश्नव्याकरणम्‌ । तस्समिल्ली- 
'_ किक बैदिकानामर्थानां निर्णय: । +-+तत्त्यायंबातिक १२० पृ० ७३-७४ 
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अभिमतानुसार प्रस्तुत आगम में आक्षेपणी, विक्षेपणी, संवेदनी और 
निर्वेददी इन चार कथाओं तथा प्रइत के आधार पर नष्ट, मुष्टि, चिता, 
लाभ, अलाभ, सुख-दुःख, जीवन और मरण का वर्णन है।* उक्त ग्रन्थों में 
प्रइनव्याकरण का जो विपय वर्णित किया गया है वह आज के प्रइन-व्याकरण 
में उपलब्ध नहीं है। प्राचीन प्रइनव्याकरण कव लुप्त हुआ इस सम्बन्ध में 
निश्चित रूप से कुछ भी नहीं कहा जा सकता । ऐसा अनुमान किया जा 
सकता है कि आचार्य देवधिगणी क्षमाश्रमण के समय वह विद्यमान था। 
यदि उनके समक्ष विद्यमान न होता तो वे उसका उल्लेख कैसे करते ? नंदी 
सूत्र की चूणि में सर्वप्रथम आचार्य जिनदासगणी महत्तर ने वतेमान में 
उपलब्ध प्रशनव्याकरण के विपय से सम्बन्धित पाँच संवर आदि का उल्लेख 
किया है ।* पर भूलनन्दी में उसका उल्लेख नहीं है । 
सवीम प्रदनव्याकरण 

प्राचीन प्रश्नव्याकरण में ज्योतिष, मन्त्र, तन्त्र, विद्यातिशय आदि 
विपयों का परिवर्तन करके नवीन विधयों का संकलन इसलिए किया गया है 
कि वर्तेमान समय का कोई अनधिकारी व्यक्ति सूत्र में प्रतिपादित 
चामत्कारिक विद्याओं का दुरुपयोग न करे। अतः उत्तरकाल के गीतार्थ 
स्थविर भगवंतों ने इस प्रकार की सभी विद्याएँ प्रइनव्याकरणसूत्र में से 
निकाल दीं और उसके स्थान पर केवल आस्रव और संवर का समावेश 
कर दिया। प्रस्तुत कथन का समर्थन आचाये अभयदेव?* और आचार्य 
ज्ञानविमल ने* भी किया है। 


१ पण्हवायरणं णाम अंग अव्लेवणी-विवखेवणी-संवेयणी-णिव्वेयणीणामाओ चउव्विहं 
कहाओ पण्हादो णट्ट-मुद्ठचिता-लाहालाह-सुखदुबख-जीवियमरणाणि च॑ 





वण्णेदि -“कैसायपाहुड, भाग १, प्ृ० १३१, १३२ 
३ पण्हावागरणे अंगे पंचसंवरादिका व्याख्येया, परप्पवादिणो य अंगुट्ठ-बाहु- 
पसिणादियाणं पत्चिणाणं अद्ठुतरं सतं । “न्‍्दीयूणि 


है प्रश्तानां-बविद्याविज्ेपाणां यानि व्याकरणानि तेपां प्रतिपादनपरा दशाददाध्ययन 

प्रतिबद्धा: प्रन्यपद्धतय इति प्रश्नव्याकरणदशा: अय॑ च॒ ब्युत्पत्यर्थोश्स्य पूर्वे- 

कालेअमूत्‌ । इदानीं त्वाखवपञचक संवरपणञचकव्याकृतेरेवेंहोपलम्यते,, अतिशयारनां 
पूर्वाचाये रैंदंगुगीनानामपुष्टालम्वन प्रतिपेवि पुरुषापेक्षयोत्तारितत्वादिति । 

++अश्नव्याफरणवृत्ति, भारम्भ 

४ प्रश्ना; अंग्रुष्ठादि प्रश्नविद्यास्ता व्याक्रियन्त अभिधीयन्ते अस्मिस्निति प्रश्न 

व्याकरणम्‌ एताहबं अंग पूर्वकालेड्मूतू । इदानी तु आख्रव-संवरपण्चकब्याकृतिरेव 
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प्राचीन प्रइनव्याकरण की रचना क्‍यों की ? 


यह श्रइंत सहज ही उद्भूत हो सकता है कि वीतराग तीर्थंकर प्रभु ने 
ऐसे विपय का निरूपण ही क्‍यों किया जिसे बाद में निकालना पड़ा ? उत्तर 
में निवेदन है कि--उत्सगं मार्म में इस प्रकार की विद्याओं का उपयोग निपिद्ध 
माना है पर आध्यात्मिक उत्कपे हेतु और भावुक भव्य जीवों के अन्तर्मानिस 
में त्याग-वैराग्य की भावना पैदा करने के लिए, उनके अन्तमरनिस में यह 
विश्वास पेदा करने के लिए कि अतीतकाल में तीर्थंकर हुए हैं, उन्होंने इस 
प्रकार के अलौकिक प्रदनों का प्रतिपादन किया है । यदि तीर्थंकर न होते ती 
इस प्रकार के प्रइनों का प्रादुर्भाव भी नहीं हो सकता था। अतः अपवाद 
रूप में आचार्य इन विद्याओं का उपयोग करते थे । सम्भव यही है--काल 
प्रभाव से परिस्थिति परिवर्तित होने से विशिष्ट ज्ञानसंपन्न श्रुतधर आचाययों 
ने इन विद्याओं के दुरुपयोग की आशंका होने से उन्होंने उन विद्याओं को 
प्रस्तुत अंग में से निकाला हो। विशेष शोधाधथियों को इस सम्बन्ध में 
अन्वेषण करना चाहिए । 
प्रइनव्याकरण के दश अध्ययन" और एक श्रुत्स्कन्ध, हैं । इस कथन 
का समर्थन प्रइनव्याकरण के उपसंहार वचन से एवं नन्‍्दी' और 
समवायांग३ से होता है। किन्तु अभयदेवसूरि ने प्रइनव्याकरण की 
थृत्ति में लिखा है कि प्रइनव्याकरण के दो श्रुतस्कन्ध हैं--आंख़बद्वार और 
संवरद्वार। प्रत्येक श्रुतस्कन्ध के पाँच-पाँच अध्ययन हैं।४ वे आगे यह भी 
लिखते हैं कि दो श्रुतस्कन्ध की नहीं अपितु एक श्रुतस्कन्ध की मान्यता ही 
है ।* हमारी दृष्टि से दो श्रुतस्कन्ध की मान्यता तकंसंगत है वयोंकि 
आख्रव और संवर ये दो भिन्न-भिन्न विपय हैं । 


लम्यते । पूर्वाचार्यरदंयुगीनपुरुषाणां तथाविधहीनहीनतर पाण्डित्य वल-बुद्धि- बीर्या- 
पेक्षया पुष्टालम्बनमुद्दिश्य प्रश्नादिविद्यास्थाने पठ्चास्चव-संवरख्पं समुत्तारितम्‌। 
--प्र<मस्पाकरणटीका, प्रारभ 

पण्द्ावागरणे ण॑ एगो सुयवर्खंधो दस अज्ञयणा । “-प्रश्तव्पाकरण उपसंहार 
नंदीनसू० ६३ 7 
समवायाँग प्रकीर्णक सूत्र 

दो सुयक्खंधा पण्णत्ता--आसवदारा य संवरदारा य। पढ़मस्सर्ण सुयक्ख- 
घस्स....पंच अज्ञयणा ...। दोच्चस्सणं सुयवंधस्स पंच अज्ञगणा | 
५ “याघिय॑ विश्वुतरंकन्धतोकताउस्थ सा न खूढा, एक श्रुतस्कन्धताया एवं ख्ढ॒त्वात्‌ । 


रत 0 ७ 
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प्रस्तुत भागम का महत्त्व 

प्रशनव्याकरणसूत्र का आग्रम साहित्य में एक विशिप्ट और 
महत्त्वपूर्ण स्थान है। इसमें प्रश्नों का समाधान है। तन के नहीं किन्तु मन 
के प्रश्नों का समाघान है। तन के रोगों से भी मन के रोग अधिक भयंकर 
होते हैं। तन के रोग एक जन्म में ही पीड़ा देते हैं किन्तु मन के रोग 
जन्म-जन्मान्तरों तक उसके पीछे लगे रहते हैं । उन रोगों की सही चिकित्सा 
का वर्णन प्रस्तुत आगम में है। प्रथम खण्ड में उन रोगों के नाम बताये हैं-- 
हिंसा, असत्य, स्तेय, अब्नह्मचर्य, परिग्रह। और उन रोगों की चिकित्सा 
दूसरे खण्ड में बताई है--अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयें और अपरिग्रह । 


पञ"च आस्रवह्वार 


प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम अधर्म द्वार के प्रथम अध्ययन में हिसा का 
वर्णन किया गया है। हिंसा पापरूप, अनायें कर्म और मरकगति में ले जाने 
वाली है। असंयमी, अविरत मन, वाणी और काये को अशुभयोग में प्रवृत्ति 
करने वाले जीव पशु-पक्षियों की हिसा करते हैं। त्रस जीवों की हिंसा के 
विविध कारणों में से मुख्य कारण हैं--अस्थि, मांस, चर्म और प्राणियों के 
अंगोपांग आदि, जिनका उपयोग मानव अपने शरीर की शोभा को बढ़ाने के 
लिए या अपने भव्य भवन को सजाने के लिए करता है। पृथ्वीकाय की हिंसा 
कृषि, कप, बावड़ी, चैत्य, स्मारक, स्तूप, भवन, मंदिर, मूर्ति प्रभृति वस्तुओं 
के लिए की जाती है। कपाय के वश्ञीभूत होकर मंदबुद्धि वाले धर्म, अर्थ 
और काम की दृष्टि से सप्रयोजन या निष्प्रयोजन हिंसा करते हैं। हिंसा चाहे 
स्थानक, चेत्य, मन्दिर, मठ, यज्ञादि कार्यों के लिए की जाय वह हिसा- 
हिंसा हो है। धर्म के लिए की जाने वाली हिंसा कभी भी अहिंसा नहीं हो 
सकती | वह तो अर्थ और काम के निमित्त की जाने वाली हिंसा की तरह 
अधघर्म ही है। प्राणवघ आदि हिंसा के ३० नाम बताये हैं। 

द्वितीय मध्ययन में असत्य को भयंकर अविद्वासकारक बताते हुए 
उसके ३० नाम बताये हैं। घाधिक दृष्टि से ही असत्य त्याज्य है ऐसी बात 
नहीं किन्तु व्यावहारिक दृष्टि से भी असत्य को महापाप मिना है। असत्य 
धोलने वालों का संसार में कोई विश्वास नहीं करता। वह मोक्षरूपी 
कल्पव॒क्ष को काटनेवालो कुल्हाड़ी है। जिन वचनों को बोलने से जन-जन 
के अन्तर्मानस में पीड़ा पहुँचती है बहू असत्य है। कपायवश प्राणियों को 
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पीड़ा देने वाले असदु--अप्रशस्त वचन बोलना भी सत्य है। असत्यवादी 
इस लोक में भी अविश्वास का पातन्न बनता है और परलोक में भी उसे 
नरक, तियँच गति की असह्य वेदना भोगनी पड़ती है। श्ृृषावादियों में 
जुआरी, ग्रिरवी रखने वाले वणिक, हीनाधिक तौलने वाले, नकली मुद्रा 
चनामे वाले, स्वर्णकार, वस्त्रकार, चुगलखोर, दलाल, लोभी, स्वार्थी आदि 
के नाम गिनाये गये हैं। साथ ही नास्तिकों, एकान्तवादियों और कुद्शन- 
बादियों को भी मृपाभापी कहा है । हे * 
तृतीय अध्ययन में तस्कर कृत्य को चिन्ता और भय की जननी 
बताया गया है। किसी की वस्तु को स्वामी की अनुमति के बिना ग्रहण 
करना अदत्तादान है । चोरी केवल दूसरे के आर्थ या पदार्थों की ही नहीं 
होती अपितु अधिकार, उपयोग या भावों की भी होती है| विश्व में जितने 
भी पापक्ृत्य हैं उनमें भय रहा हुआ है। प्रारम्भ में जब मानव पापकृत्य 
करता है तब उसे एक प्रकार से अव्यक्त भय प्रतीत होता है किन्तु धीरे-धीरे 
अभ्यस्त होने से उसे भय की प्रतोति भले ही न हो, पर भेय रहता ही है। 
आज बिश्व में अशान्ति के काले-कजरारे बादल उमड़-घुमड़कर मंडरा रहे 
हैं, सवल निर्बेल के अधिकार छीनना व झपटना चाहता है; इसके मूल में 
स्तेयदृत्ति ही कार्य कर रही है। उसी वृत्ति से मानव का चरित्र दिन- 
प्रतिदित गिर रहा है । भगवान महावीर ने कहा कि अत्यधिक लालसा वाले, 
पर-धन और पर-भूमि पर आसक्त, पर-राष्ट्र पर अधिकार करने की 
लालसा से आक्रमण करने वाले, अद्वचोर, पशुचोर, दासचोर भादिं के 
सभी उपक्रम तस्कर परिधि में गर्भित हैं। तस्कर के उपक्रमों पर भी विस्तार 
से विवेचन करते हुए उन्हें परद्रव्यहारी, अनुकंपारहित एवं निर्लेज्ज कहा 
है । चोर को न तो इस लोक में शांति मिलती है और न परलोक में ही । 
चतुर्थ अध्ययन में मैथुन--कुशील को जरा-मरण, राग, द्वेप, शोक व 
मोह का विवर्धक कहा है। मैथुन अघर्म का मूल, जीवन में महान्‌ दोषों की 
अभिवृद्धि करने वाला, आत्मा के पतन का जनक और मसोक्षमार्ग में विध्व- 
रूप है । इसके अन्नह्म आदि ३० नाम प्रतिपादित किये गये हैँ। प्यास लगने पर 
जैसे केरोसिन पीमे पर प्यास शांत नहीं होती, वह और अधिक भड़कती है 
यही स्थिति भोग भोगने पर होती है। लाखों-करोड़ों वर्षों तक भोग भोगने 
पर भी देवगण तृप्त नहीं होते । मैथुनासवत प्राणी महान्‌ अनर्थ भी कर देते 
हूं। सीता, द्रोपदी, रविमणी, पश्मावती, तारा, कंचना, सुभद्रा, अहिल्या, 
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सुवर्णगुलिका, किन्मरी, सुरूपा, विद्युम्मति और रोहिणी के लिए कितने 
भयंकर संग्राम हुए हैं, इस पर शास्त्रकार ने प्रकाश डाला है। मैथुन के 
दारुण दुःखों का ब्रिश्लेपण करते हुए शास्त्रकार ने इन्द्रियों और मन पर 
संयम रखने की प्रबल प्रेरणा प्रदान की है । 

पंचम अध्ययन में परिग्रह का उल्लेख है। संचय, उपचय, निधान, 
पिंड, महेच्छा, उपकरण, संरक्षण, संस्तव, आसवित ये सभी परिग्रह के पर्याय- 
वाची हैं। इसमें वृक्ष के रूपक के माध्यम से परिग्रह का वर्णन किया गया 
है । इसमें यह्‌ बताया है कि चार जाति के देव, देवी एवं कर्म भूमि के चक्रवर्ती 
सम्राट से लेकर एक भिखारी में भी परिय्रह उृत्ति होती है। परिग्रह वृत्ति के 
कारण ही मानव सैकड़ों प्रकार की शिल्पादि कलाओं का अध्ययनकरता 
है, पुरुषों की ७२ व स्त्रियों की ६४ कलाओं का अध्ययन करता है  परिय्रंह्‌ 
के हेतु ही हिंसा, झूठ, अदत्तदरण आदि दुष्कर्म तथा क्षुघा-पिपासा और 
अपमान आदि के विविध कष्टों को सहन करता है । परिग्रह का बंधनु:संबसे 
बडा बंधन है । परियग्रही व्यक्ति इस जीवन में भी दुःखी होतां है ,और पर- 
लोक में भी । अतः शास्त्रकार ने कहा--संपूर्ण दुःखों “ को” दुर करने वाली 
यह जिनवाणी रूपी औषध सभी को नि:शुल्क दी जा रही है,: पंरं इसका सेवन 
न कर असझह्य कष्ठों को भोग रहे हैं । यही सबसे वड़ां आाइचय है।”! 

दूसरे श्रुतस्कन्ध में पाँच घम्मद्वारों-संवर द्वारों--का वर्णन किया गया 
है। वे ये हैँ--भहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह | / 


पञुच संवरद्वार 


द्वितीय श्रुतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन में अहिंसा का विश्लेषण है। 
अहिंसा के निर्वाण, निवु त्ति, समाधिं, शक्ति, कीति, कांति, दया, विमुवित, अभय 
आदि ६० साम बताये गये हैं। हिसा का लक्षण है-प्रमाद व कपायवश किसी 
भी प्राणी के प्राणों को मन, वचन व काया से बाघा पहुँचाना । इसलिए अहिंसा 
का लक्षण होगा 'उन्हें 'वाघा न पहुँचाना'। केवल बाघा पहुँचाना ही नहीं 
अपितु उसके लिए किसी भी तरह की अनुमति देना भी हिंसा है। प्रत्यक्ष या 
अप्रत्यक्ष किसी भी रूप-में प्राणी को कप्ट न देना अहिंसा है। अहिंसा और 
हिंसा की आधारशूमि मुझ्ये रूप से भावना है। मन में हिसा है तो बाहर में 
अहिसा होने पर भी हिंसा ही है। यदि मन में पवित्र भावनाएँ अंगड़ाइयाँ ले 
रही हैं, विजेक प्रचुद्ध है तो बाहर में हिंसा प्रतीत होते हुए भी अहिसा है । 


की 


अंग साहित्य £ एक पर्यालोचन श्छ६ 


०, (दंड, रजोहरण, चोलपट्, मुखबस्त्रिका' और पैर पोंछने का 
कपड़ा आह उपकरणों को राम-द्वेप रहित भावना से यतनापूर्वक ग्रहण 
करे । घक्क इस प्रकार नियमों का पालन करता हुआ जीवन यापन 
करतु:6 वह आराधक है। 


द्वितीय अध्ययन में सत्य का विश्लेषण किया गया है । वस्तु का यथार्थ 
ज्ञान और भाषण सत्य है। सत्य, अहिसा का ही विराठ रूप है। सत्य का 
व्यवहार केवल वाणी से ही नहीं होता अपितु उसका मूल उद्गम-स्थान 
मन है| जैसा देखा हो, जेसा सुना हो, जैसा अनुमान किया हो वैसा ही 
वाणी से कथन करना और मन में घारण करना सत्य है| सत्य कोमल व 
मधुर होना चाहिए । जिस वाणी से प्राणियों का हित न हो, जिससे मन में 
कष्ट हो वह सत्य होते हुए भी सत्य नहीं है अतः सत्य 'शिवं-सुन्दर” होना 
चाहिए। भगवान महावीर ने सत्य को भगवान कहा है। सत्यवादी न 
समुद्र में डूबता है, न अग्नि में जलता है, विकट से विकठ परिस्थिति में 
भी वह सुरक्षित रहता है। वह देव-दानव और मानव द्वारा वंदनीय है। 
सत्यवादी श्रमणों के लिए भाषा सम्बन्धी ज्ञान आवश्यक है। जिससे वह 
नामसत्य, रूपसत्य, स्थापनासत्य जैसे भेदों की वास्तविकता को जान सके 
जो व्यवहार की दृष्टि से सत्य माना जाता है। सत्य धम के रक्षेणार्थ पाँच 
भावनाएँ प्रतिपादित की हैं । 

प्रथम भावना अनुचिन्त्यसमिति रूप है। सदगुरु से मृपावाद 
विश्मण-सत्यवचनप्रवृत्तिरूप संवर के प्रयोजन को सुनकर, उसके रहस्य को 
जानकर संझययुक्त व झीज्र-शीघ्र न बोले, कटुवचन न बोले, चंचलता से 
न बोले, चिन्तन-पुरस्सर बोले । दूसरी भावना क्रोघनिग्नह ांतिरूप है । 
क्रोध न करे, चूंकि क्रोधी मानव रौद्ररूप परिणामों के वश्ञीभूत होकर 
मिथ्या बोलता है, वह एक दूसरे की चुगली खाता है और वैर-विरोध 
पैदा कर देता है। वह सत्य-शील-सदाचार का नाश करता है। क्रोघी 
मानव सर्वत्र तिरस्कार का पात्र होता है । अतः क्रोध करना उचित नहीं 
है। क्षमाभाव की सुरसरिता में निम्न रहने वाला साधक सदा आनंद 
का अनुभव करता है। तीसरी भावना लोभविजयरूप निर्लोमिभावना 


१ पंचम आदाननिवर्सेवशसमिईपरीडफलग सिज्जा संथारगवत्यपत्त-कंबल दंडगरय- 
हरणचोलपट्टगमुह॒पोत्तिग पायपुंछणादी । “थी प्रश्नव्याफरण २१२३ 
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है। क्रोध की भाँति लोभ भी सत्य का छात्रु है। क्रोध द्ेपात्मक वृत्ति है तो 
लोभ रांगात्मक है! जिस प्रकार सहखरश्मि सूर्य पर बादल छा जाने से 
उसका प्रकाश मंद हो जाता है और कभी-कभी काली घटा के आगे से 
अंधकार भी हो जाता है वैसे ही बुद्धि रूपी सूर्य पर क्रोध और लोभ कौ 
घटाएँ छा जाने पर विवेक का प्रकाश लुप्त हो जाता है और मन में 
अविवेक का अंधकार व्याप्त हो जाता है । विल्ली जैसे दूध पीने के लालच 
में सामने पड़ी हुई लकड़ी को नहीं देखती बसे ही लोभ के कारण आने वाली 
विपत्तियों को मानव नहीं देखता । वह अनेक विपत्तियाँ सहन करता है ! सत्य, 
का साधक सतत यह चिन्तन करता है कि अशन, वसन और भवन, जिस पर 
मैं लुब्ध हो रहा हूँ, जिनकी ममता में मैं पागल हो रहा हूँ, जिनके लोभ का 
ज्वार ज्बर की तरह मुझे पीड़ित कर रहा है, यह सब संपत्ति तो विपत्ति है। 
सच्ची संपत्ति तो आत्म-झ्ांति है। इस भावना से साधक लोभ पर विजय 
प्राप्त कर अपूर्व उल्लास, निस्पृहता का अनुभव, करता है। चतुर्थ भावना 
भयवर्जनरूप--धैर्ययुकत अभय भावना है । लोभ एक तरह से मीठे ठग के . 
सहश है| वह साधक के जीवन-रस को चुपके-चुपके चूसता है किन्तु भय 
कडुवा ठग है। भय से मन आतंकित, दुर्बल और व्याकुल हो जाता है। भय 
जीवन को अंधकार में ढकेलने वाला है और मनोबल को गिराने वाला हैं। 
भयभीत मानव कभी सत्य नहीं बोल सकता, अत: साधक सदा भय से दूर 
रहता है। वह चिन्तन करता है--ज्ञान, दर्शन, चारित्र जैसी अमूल्य विधि 
भेरे पास है, विवेक-विचार-संतोप व समत्व जैसे परम स्नेही मित्र मेरे सहा- 
यक हैं फिर मुझे किस बात का डर है? इस प्रकार के चिन्तत-मतनते . 
मन में निर्भयता के संस्कार हृढ़ होते हैं मोर वह घेर्ययुकत्त अभय भावना सै 
आत्मा को भावित करता है। पाँचवीं भावना हास्यमुक्तिवचनसंयमरप 
है। हास्य सत्य का शत्रु है। सत्यवक्‍्ता एक-एक वचन चिन्तन की गहराई 
में डूबकर प्रयोग करता है जिसमें विवेक की चमक होती है। किन्तु हंती- 
मजाक में बोलने वाला शब्दों का विवेकयुवत चुनाव नहीं करता। वह 
ऐसी बात कहना चाहता है जिससे सुनने वाले हँस पड़ें। वह झूठ भी बोलता 
है, अतिदायोक्ति भी करता है, विदूषक मा भांड, के समान कुचेय्टा कर 
विविध प्रकार की आवाजें भी मिकालता - है। ये सब आचरण त्याज्य है 
क्योंकि जिसका मजाक किया जाता है उसके हृदय में चोट पहुँचती है । अतः 
साधक सतत सावधान रहकर ऐसे संस्कार जागृत.करे जिससे उसकी वाणी 
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में हास्य और असत्य बचनों का समावेश न हो। उसकी वाणी सदा संयत 
और गंभीर रहे । 


तीसरे अध्ययन में अचौय पर प्रकाश डाला है। अचौर्य अहिंसा और 
सत्य का ही रूप है। जैसे छिपकर या बलात्कारपूर्वक किसी व्यक्ति की 
वस्तु या घन का हरण करना चोरी है वैसे ही अन्यायपूर्वक किसी व्यक्ति, 
समाज या राष्ट्र का अधिकार हरण करना भी चोरी है। वह साधक मन, 
वचन व कर्म से न किसी की चोरी करता है, न करवाता है, और न करने 
का अनुमोदन करता है। अहिंसा और सत्य का अचौर्य के साथ गहरा संबंध 
है । अहिंसा से मन में करुणा की भावना पुष्ट होती है। सत्य से साहस व 
अभयनिष्ठा जाग्रत होती है। अचौर्य से मन की असीम आकांक्षा और वितृष्णा 
पर अंकुश रहता है । हिंसा में क्र रता मुख्यरूप से रहती है जबकि चोरी में 
तृष्णा की मुख्यता होती है। किसी भी सुन्दर वस्तु को देखकर तस्कर के 
मन में इच्छा होती है कि में इसे कंसे प्राप्त करू ? उसके मन में चंचलता 
आती है और येन-केन-प्रकारेण उस वस्तु को प्राप्त करता है। इस सूत्र में 
चोरी की दो परिभापाएँ प्राप्त होती हैं-(१) अर्थहरण चोरी कौर 
(२) अधिकार हरण चोरी । 


इस ब्रत की पाँच भावनाएं हैं। प्रथम निमित्तवाससमितिभावना--जो 
स्थान प्रासुक हो, किसी को पीड़ाकारी न हो, जहाँ पर स्त्रियों का आवागमन 
न हो, जहाँ पर रहने से साधु के आचार में कोई सखलना होने की संभावना 
न हो और किसी प्रकार का आरंभ-समारंभ न करना पड़े ऐसे स्थान में 
आवास करना चाहिए। श्रमण चिन्तन करे कि में अनगार हूँ; जैसे साँप 
चूहों के बनाये हुए बिल में रहता है उसी प्रकार मुझे परक्षत-दुसरों के 
निमित्त बने हुए निर्दोप मकानों में ही रहना चाहिए सर्दी, गर्मी और वर्षा 
में असुविधा होने पर वह सोचे कि ये क्षणिक हैं, मुझे हमेशा के लिए यहाँ 
नहीं रहना है । मेरा जीवन तो सरिता की भाँति गतिशील है। आज यहाँ 
तो कल वहाँ, मुझे अपने ब्रतों की रक्षा करनी है। इस प्रकार के चिन्तन से 
बह अपनी भावना को सुदृढ़ बनाता है । 

दूसरी भावना अनुज्ञातसंस्तारकग्रहणरूप अबग्रह समित्ति है। आवास 
की चिन्ता से मुक्त होने पर श्रमण के सामने दूसरी चिन्ता विछीने या 
संस्तारक की है | श्रमण बिना दी हुई कोई भी वस्तु ग्रहण नहीं कर सकता । 
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यदि शब्यासंस्तारक अनुक्ुल न मिले तब भी वह खिन्‍न न हो ! वह यही 
सोचे कि पृथ्वी ही सुन्दर सेज है, वह पुष्पद्मय्या के समान है और अपनी 
भुजा ही मुलायम तकिया है। इस प्रकार वह मन में समाधि रखता है। 


तीसरी भावना शय्यासंस्तारकपरिकर्मवर्जनारूप शय्यासमित्ति है। 
यह उपर्युक्त दोनों भावनाओं का सम्मिलित रूप है। श्रमण जिस मकान में 
रहे बह यदि हवादार न हो, हूटा-फूटा हो, मच्छर आदि हों, तो अपनी सुख: 
सुविधा के लिए उसकी मरम्मत करवाने की न सोचे । बिछौने के सम्बन्ध 
में भी यही बात है । जहाँ हिंसा है वहाँ चोरी भी है क्योंकि,जिन जीवों के 
प्राण लिए जा रहे हैं उनकी अनुमति तो प्राप्त की ही नहीं है। पर-प्राणहरण 
पर-धनहरण से भी बड़ी चोरी है। इस प्रकार मन को समतायोग में रमा 
कर शय्यापरिकर्म की वर्जना करता हुआ अपने चारित्र को निर्मल रखे | 


चतुर्थ भावना अनुज्ञातभकक्‍्तादि भोजनलक्षणा साधारणपिंडपात- 
लाभ समिति है। आवास, शय्या के पश्चात्‌ भोजन आता है। इस भावना 
में जो भी आहार प्राप्त हो उसे अकेला भोगने की इच्छा न करे औरग 
उसे छिपाकर रख ले। यह संघ व आचार्य की चोरी है। इससे संघ और 
साधमिकों के अधिकार का हनन होता है । संघ में अविश्वास और अप्रीति 
बढ़ती है । जो अकेला खाता है वह अपने चारित्र को दूपित करता है। 
संविभाग नहीं करने वाले को मुक्ति नहीं मिलती । असंविभागी 'श्रमण पाप- 
श्रमण है। अतः श्रमण को सदा संविभाग--समान वितरण की दृत्ति व 
संस्कार जागृत करने के लिए« उक्त भावना का चिन्तन करते रहना: 
चाहिए । थे 

पाँचवीं भावना सांधमिकों में विनयक रणभावना समिति'है। साध 
मिक का अर्थ समान धर्म व समान आचार वाला है। प्रत्येक श्रमण का 
घ॒र्म, नियम, मर्यादा व आचार समान होता है। अतः वे परस्पर साधरमिक 
कहलाते हैं। साधमिक के प्रति सम्मान की भावना रखने का माध्यम 
विनय है। विनय से सबके हृदय प्रेमसूत्र में बंध जाते हैं। इस भावना 
में मानसिक वातावरण ऐसा बनाना चाहिए जिसमें सेवा, सहयोग, स्नेह 
और विनय के फूल सदा खिलते रहें, महकते रहें । 

- , चतुर्थ अध्ययन में ब्रह्मचर्य का विश्लेषण है | ब्रह्मचर्य अपने आप में 

एक बहुत बड़ी आध्यात्मिक शवित ,है। आध्यात्मिक स्वास्थ्य + है, जिससे 
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मानव समाज पूर्ण सुख और शांति प्राप्त करता है। ब्रह्मचयें की महिमा 
और गरिमा का वर्णन करते हुए भगवान ने “उत्तमं बंभं भगवंतं” कहा है। 
मुनियों में तीर्थंकर श्रेष्ठ हैं ऐसे ही ब्रतों में ब्रह्मच्य है। यह ब्रतों का मुकुट- 
मणि है | ब्रह्मचयं का अर्थ है-सभी इन्द्रिय और सम्पूर्ण विकारों पर 
अधिकार पा लेना। ब्रह्मचयें से तेज, घृति, साहस और विद्या की प्राप्ति 
होती है । 
इस व्रत की पाँच भावनाएँ हैं। प्रथम भावना है--असंसक्तवास- 
वसतिभावना । जहाँ-जहाँ और जिन-जिन कारणों से ब्रह्मचर्य में दूषण और 
स्खलनाएं होने की संभावनाएँ हों उन कारणों, स्थानों और प्रसंगों का 
वर्जन करते रहना भावनाओं का मुख्य लक्ष्य है। वातावरण से मन प्रभा- 
वित होता है अतः मन को ब्रह्मचर्य में स्थिर रखने के लिए यह आवश्यक है 
कि चंचलता उत्पन्न करने वाली बातें, मोहयूर्ण कामोत्तेजक वातावरण जहाँ 
हो वहाँ साधक को नहीं रहना चाहिए। इस भावना में स्त्रीसंसर्गयुक्त 
आवास का वजेन है । 
दूसरी भावना स्त्रीकथाविरति है। साधु अपने चिन्तन को स्त्रीकथा 
से विरत रखकर धर्मकथा की ओर मोड़ता है। तीसरी भावना स्त्रीरूपनिरी- 
क्षणविरति है। स्त्री के रूप को कामुक हृष्टि से देखना, उस पर आसक्त 
होना, पुनः-पुनः देखते रहने का प्रयत्न करना और सौन्दर्य की प्रशंधा करना 
यह राग का कारण और चारित्र को दूपित करने वाला है। जैसे सूर्य के 
सामने देखने से आँखें चूंघिया जाती हैं वैसे ही स्त्री का सौन्दर्य कामुक हष्टि 
से देखने पर मन की आँखें भी चुूंधिया जाती हैं। मन में ब्रह्मचर्य के संस्कार 
सुहढ़ बनाना आवश्यक है। स्त्री का सौन्दर्य और उसके अंग-प्रत्यंग आदि की 
ओर दृष्टि न डाले। चतुर्थ भावना है-पूर्वरत-पूर्वक्रीड्ितविरति | श्रमण 
ने अपने ग्रृहस्थ जीवन में अपनी पत्नी, प्रेयसी या अन्य किसी स्त्री के साथ 
कामक़्रीड़ा की हो, मधुर प्रेमालाप किया हो, उसके शरीर के विविध अंगों 
का स्पर्श किया हो, यदि वह उनको स्मरण करे तो उसकी याद ताजी हो 
जायगी और विकार उत्पन्न हो जायेंगे । अत: पूर्व-जीवन में भोगे हुए काम- 
भोगों का साँप, जो कि स्पृत्ियों में मूच्छित होकर छिपा पड़ा है वह, विचारों 
की स्मृति से गर्मी पाकर पुनः चेतन्य गौर गतिशील न हो, इसलिए ऐसे 
संस्कार बनाये जाएँ जिससे स्मृति उस ओर न मुड़े | पाँचवीं भावना प्रणीत- 
आहारविरति समिति है। ब्रह्मचर्य की साधना में वाह्म शुद्ध वातावरण 
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जितना आवश्यक है उतना ही आवश्यक है आहारसंयम । आहार का मत 
पर बहुत गहरा और श्ञीघ्र प्रभाव पड़ता है। अत: श्रमण को भोजन सादा 
व शुद्ध करना चाहिए। प्रणीत-आहार के पीछे दो हृष्टियाँ हैं--घी, मसाले 
आदि गरिष्ठ भोजन व अधिक भोजन करना । ये दोनों बातें ब्रह्मचर्य के लिए 
घातक हैं । प्रणीत-आहार से शरीर में रस, रक्त आदि उत्तेजित होते हैं और 
विकार बढ़ते हैं| गरिष्ठ भोजन से आलस्य आता है, प्रमाद बढ़ता है, मन 
में राक्षसी दृत्तियाँ जाग्रत होती हैं। अतः साधक सोचे कि शरीर को मात्र 
सहारा देने के लिए भोजन करना है, पुण्ट बनाने के लिए नहीं । इस भावना 
से भोजन के प्रति आसबित नहीं होती है | संयम की वृत्ति सुदृढ़ होती है। .' 


पाँचवें अध्ययन में अपरिग्रह का निरूपण है। घन, सम्पत्ति, भोगसामग्री 
आदि किसी भी प्रकार की वस्तुओं का ममत्वमूलक संग्रह करना परिपग्रह है। 
परिग्रह में दो शब्द हैं । परि--ग्रह, परि का अर्थ है संपुर्णझूप से, ग्रह का अर्थ 
है ग्रहण करना । किसी भी वस्तु को सम्पूर्ण रूप से ग्रहण करना या मूर्च्छा 
ममताबुद्धि के साथ ग्रहण करना परिय्रह है। जैनदशेन का अभिमत है क्रि 
अपरिय्रह का अर्थ वस्तु का अभाव नहीं; अपितु ममता--पूर्छा का अभाव है। 
किसी भी वस्तु में चाहे वह छोटी हो या बड़ी हो, जड़ या चेतन हो, बाह्य 
या अभ्यन्तर हो, उसमें आसक्ति रखना, उसमें बँध जाना, उसके पीछे पड़ 
कर अपना विवेक खो बैठना--परिग्रह है। पूर्ण अपरिग्रही साधक को दाँत, , 
खद्ध, काँच, पत्थर एवं चर्म आदि के पात्र एवं सचित्त फल-फूल, कंदमुल आदि 
ग्रहण करने का निषेध किया गया है। अपरिग्रही साधक भोजन के लिए भी 
हिंसा नहीं करता । वह शरीर-रंक्षा व धर्मंसाधना के लिए जो वल्वलात्र - , 
ग्रहण करता है वह निर्ममत्व भाव से ही ग्रहण करता है व घारण करता है! 
इस ब्रत की पाँच भावनाएं हैं । ; ! 
, ... प्रथम भावना श्रोत्रेन्द्रियसंवररूप शब्द भावना है। कोई स्तुति करे 
या निन्‍दा करे,, मधुर बोले या कटु वोले तो भी साघक मन को इस प्रकार 
की शिक्षा दे जिससे कि वह शब्द-विषयों के प्रति आकृप्ट या विक्ृष्ठ न हो। 
! दूसरी भावना चक्षुरिन्द्रियसंवररूप निस्‍्पृह भावना है। साधक क्के 
सामने चाहे सुन्दर या असुन्दर कोई भी वस्तु आवे बह स्थितश्नज्ञ की भाँति 
उसे देखे, न मन में रागद्वेष करे और न वाणी से निदा-स्तुति ही । किन्तु 
तटस्थ रहकर चक्षुरिन्द्रिय संयम का अभ्यास करे । 
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तीसरी घ्राणेन्द्रियसंवर भावना है । प्राण का अर्थ नाक है । नाक 
का स्वभाव है गन्ध का ज्ञान कराना | जो गन्ध मन को मधुर, मोहक और 
प्यारी लगती है, वह सुगन्ध है। जो अप्रिय और असुहावनी लगती है, वह 
दुर्गंध है । सुग:ध-दुर्गन्धमय वस्तु सामने आने पर भी मन को रागद्वेप से 
पीड़ित न होने दे और ऐसी शिक्षा दे कि जिससे वह समभाव की स्थिति में 
रह सके । 

चतुर्थ रसनेन्द्रियसंवर भावना है। रसनेन्द्रिय के दो कार्य हैं-- 
चखना और बोलना । यह बोलकर भी सुख-दुःख देती है और खाकर भी । 
जैसे गाड़ी चलाने के लिए पह्ठियों में तेल आदि लगाना पड़ता है जिससे कि 
गाड़ी ठीक चलती रहे, जैसे घाव को ठीक करने के लिए मरहम लगाना 
पड़ता है, वेसे ही शरीर को ठीक चलाने के लिए आहार की आवश्यकता है। 
अतः जो भी मीरस या सरस भोजन मिले उसे अस्वादभाव से ग्रहण करे। 
इसी प्रकार विवेकयुक्त वचन बोले । 


पाँचवीं स्पर्शनेन्द्रियसंवर भावना है! प्रति दिन शरीर को ठण्डे, गरम, 
हलके, भारी, खुरदरे, कोमल स्पर्श का अनुभव होता है। इस भावना में 
साधक मन की इस प्रकार की शिक्षा देता है कि ये शीत, उष्ण, कोमल जो 
भी स्परो हैं वे शरीर के हैं। साधक उनमें तटसथ व समाधिस्थ रहने का 
अभ्यास करे। मन को हर प्रकार के स्पर्श में सम रखे। 

इस प्रकार पाँच संवर द्वारों में २५ चारित्र भावनाएँ बताई हैं। इन 
भावनाओं के चिन्तन-मनन और जीवन में पुन:-पुनः प्रयोग करने से 
साधक को त्यागमय, तपोमय व अनासक्त जीवन जीने की शिक्षा प्राप्त 
होती है और संयम के महामार्ग पर सम्यक्‌ रीति से प्रयाण करने में 
सफलता प्राप्त होती है। 
उपसंहार 

आख्रव और संवर का निरूपण आगम साहित्य में अनेक स्थलों पर 
हुआ है किन्तु प्रइनव्याकरणसूत्र में जिस विस्तार से विश्लेषण किया गया 
है वह अदभुत और अनूठा है। वैसा वर्णन किसी भी अन्य आग्रम साहित्य में 
उपलब्ध नहीं है । प्रस्तुत आगम की यह अपनी विश्ञेपता है । 
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नामकरण 

प्रस्तुत सूत्र द्वादशांगी का ग्यारहवाँ अंग है। इस आगम में सुकृत और 
दुष्कृत कर्मो के विपाक का वर्णन किया गया है, अतः इसका नाम विपाक- 
सूत्र है*। ठाणांगसूचर में इसका नाम कम्मविवागदसा:मिलता है ।* प्रस्तुत 
आगम के दो श्रुतस्कन्घ हैं, २० अध्ययन हैं, २० उद्देशनकाल, २० समुद्देशन- 
काल, संख्यात पद, संख्यात अक्षर, परिमित वाचनाएँ, संख्यात अनुयोगद्वार, 
संख्यात वेढा नामक छन्द, संख्यात इलोक, संख्यात निर्युक्तियाँ, संख्यात संग्र- 
हणियाँ और संख्यात प्रतिपत्तियाँ हैं। वर्तमान में यह १२१६ श्लोक परिः 

माण है। ; 

विषय-वस्तु 

कर्मसिद्धान्त जैनदर्शन का एक मुख्य सिद्धान्त है। उस सिद्धान्त 
का प्रस्तुत आगम में दार्शनिक विश्लेषण नहीं किन्तु उदाहरणों के द्वारा 
सम्यक्‌ प्रतिपादन किया गया है। प्रथम विभाग में दुष्कर्म करने वाले 
व्यक्तियों के जीवन-प्रसंगों का वर्णन है। इन प्रसंगों की पढ़ने से ज्ञात 
होता है कि कुछ व्यक्ति प्रत्येक युग में होते हैं, जो अपनी ऋर व हिंसक 
मनोवृत्ति के कारण भयंकर से भयंकर अपराध करते हैं और अपने दुष्कर्म 
के कारण उन्हें यावनाएँ सहन करनी पड़ती हैं। द्वितीय विभाग में सुकृत्य 
करने वाले व्यक्तियों के जीवन-प्रसंग हैं। जिस प्रकार ऋर कृत्य करने वाले 
व्यक्ति प्रत्येक युग में मिलते है वेसे ही सुकृत्य करने वाले व्यक्ति भी हर गुंग 
में मिलते हैं। अच्छाई और थुराई किसी युग-विशेष की देन नहीं हैं। अच्छे 
ओर वुरे व्यक्ति हर युग में मिल सकते हैं। स्थानांगसूश्र में कमंविपाक के 


१ (की समवायांग प्रकीर्णक समयाय सूत्र ६६ 
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मृगापुत्र, गोत्रास, अंड शकट, माह॒न, नंदीपेण, शौरिक, उदुम्बर, सहसोद्वाह, 
आमरक और कुमार लिच्छवी ये दश अध्ययन बताये हैं।* 

ये नाम किसी दूसरी वाचना के प्रतीत होते हैं। वर्तमान में उपलब्ध 
दुःखविपाक मेँकदरश अध्ययनों के ये नाम मिलते हैं--भृगापुत्र, उज्यितक, 
अभग्नसेन (अभग्गसेन), शझकटकुमार, बृहस्पतिदत्त, चंदीवर्धन, उदुंबरदत्त, 
शौयंदत्त, देवदत्ता, अंजुश्री । पं० बेचरदास दोशी ने स्थानांग में आये हुए 
नामों के साथ वर्तमान में उपलब्ध नामों का समन्वय किया है। वह इस 
प्रकार है । 

गोत्रास उज्यितक के अन्य भव का नाम है। अण्ड नाम अभग्नसेन 
ने पुर्वेभव में जो अण्डे का व्यापार किया था उसका सूचक होना चाहिए। 
ब्राह्मण (माहन) नाम का सम्बन्ध बृहस्पतिदत्त पुरोहित से हो सकता है। 
नन्‍्दीपेण का नाम नन्‍्दीवर्धन के नाम पर प्रयुक्त हुआ है। सहसोह्याह 
आमरक का सम्बन्ध राजा की माता को तप्तशलाका से मारने वाली देवदत्ता 
के साथ मिलता है । कुमार लिच्छुवी के स्थान पर अंजुश्री नाम आया है, 
अंजु का जीव अपने अन्तिम भव में किसी सेठ के यहाँ पर पुन्नरूप में 
उत्पन्न होगा । इस कारण से सम्भव है कुमार-लिच्छवी नाम दिया गया 
हो | लिच्छवी का सम्बन्ध लिच्छवी वंश विशेष से है।* 

सुखविपाक आगम में दश अध्ययनों के नाम इस प्रकार हैं--सुबाहु- 
कुमार, भद्वनन्दी, सुजातकुमार, सुवासवकुमार, जिनदासकुमार (वैश्वमण- 
कुमार), धनपति, महावलकुमार, भद्वनन्दीकुमार, महाचन्द्रकुमार और 
वरदत्तकुमार । नन्‍्दी और स्थानाजझु में सुख विपाक के अध्ययनों के नाम 
नहीं गिनाए हैं । 
प्रथम श्रुतस्कन्ध : दुःखविपाक 

प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन में मृगरापुत्र का वर्णन है। वह 
मृग्रावती का पुत्र था। यह जन्म से अंघा, वहरा, लूला, लंगड़ा, गूंगा और 
चात, पित्त, कफादि रोगों से पीड़ित था | उसे कोई न देख ले अत: रानी 
भृगावती ने उसका पालन-पोपण तहखाने (भोंयरे) में किया। उस नगरी 
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में एक जन्मांघ भिखारी था। गणघर गौतम ने उस भिखारी को देखकर, . 
भगवान महावीर से प्रइन किया, “भगवन्‌ क्‍या किसी स्त्री के कोई बच्चा 
जन्म से ही अंधा होता है ? भगवान ने भृगापुत्र की बात बताते हुए कहा-- 
वह अंधा ही नहीं, वहरा, लूला और लंगड़ा भी है। ज्मके हाथ-पैर 
उपांगादि आकारमात्र हैं, प्रगट नहीं हैं। भगवान की आज्ञा. से गौतम उसे 
देखने के लिए पहुँचे । उसके शरीर में से मृत सांप की सी दुर्गंध आ रही 
थी | वह भाहार ग्रहण करता जो रक्त और मवाद बनकर बाहर निकलता 
और वह पुनः उसे खा जाता था ! उसे देखते ही गौतम को नारकीय हृश्य 
स्मरण हो आये । भगवान ने उसके पूर्वभव का वर्णन करते हुए कहा कि 
उस जीव ने पूर्वभव में अत्यधिक पापकृत्य किये जिसके फलस्वरूप उसे 
उस जन्म में भी सोलह महारोग हुए ओर वहाँ से वह मरकर प्रथम 'नरक 
में पैदा हुआ | नरक से निकल कर यह भूगापुत्र हुआ है और यहाँ पर 
पूर्वेिक्षँत पाप का फल भोग रहा है। इसके बाद भी अनेक जन्मों तक इसे 
पाप का फल भोगना पड़ेगा । भर 
द्वितीय अध्ययन में गोमांस भक्षण एवं मथपान तथा विपयासक्ति के 
दुःखद फलों को बताते हुए उज्शितकुमार का परिचय दिया है.।'उज््षित 
वाणिज्यग्राम के विजयमित्र सार्थवाह का पुत्र था। गौतम ग्रणघर 
बाणिज्यग्राम में भिक्षा हेतु पघारे। वहाँ उन्होंने अत्यधिक कोलाहल 
सुना । उन्हें ज्ञात हुआ कि राजपुरुष किसी को बाँधकर मारते-पीटते हुए 
ले जा रहे हैं। गौतम मे भगवान महावीर से-प्रश्न किया कि इसको इतना 
कप्ट क्यों दिया जा रहा है ? भगवान महावीर ने जिज्ञासा का समाधान , 
करते हुए कहा कि हस्तिनापुर में भीम नाम का एक कछूटग्राह अर्थर्ति 
पशुओं का तस्कर रहता था। उसकी पत्नी का नाम उत्पला था। जैव 
वह गर्भवती हुई तब उसे गाय, बैल आदि के मांस खाने की इच्छा जाएत 
हुई । उसने उसकी पूर्ति की । गायों को ध्रास देने के कारण उस पुत्र का 
नाम गोथास रखा ! वही ग्रोत्रास जीवनभर गो-मांस आदि का उपयोग 
* करता रहा। वहाँ से मरकर वाणिज्यग्राम में विजयमित्र के यहाँ उज्य्षित 
नाम का पुत्र हुआ। जब यह बड़ा हुआ तो इसके माता-पिता का देहास्त 
हो गया । नगर रक्षक ने उसे घर से निकाल दिया और वह कुसंगति में 
पड़ने से थूतगूह, वेश्यागृह, मद्ग्रह आदि में परिभ्रमण करने लगा । उसी 
नगर में जो कामध्यजा वेश्या रहती है उसमें यह आसक्त हो गया। वह 
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वेश्या राजा को भी प्रिय है अत: राजा ने आवेश में आकर अपने अनुचरों 
से इसे पकड़वाया और इसकी खूब मरम्मत की। अन्त में इसे शूली पर 
चढ़ाया जायगा। यह मरकर पापकर्म के कारण नरकादि गतियों में 
परिभ्रमण क्ल्ैगा । यह विषयासक्ति का कटु विपाक है। 
तृतीय अध्ययन में अभग्नसेन का प्रसंग है। इसमें वह मद्यपान एवं 
अंडों का विक्रय कर प्राणियों को पीड़ित करता था । उसका जीवनवृत्त इस 
प्रकार है । पुरिमताल शालाटवी चोरपल्ली में विजय नाम का एक तस्कर 
अधिपति रहता था ). उसकी पत्नी का नाम खंदसिरी था) उसके एक 
पुत्र हुआ जिसका नाम अभग्नसेन रवखा गया । वह अभग्नसेन पूर्व भव में 
निर्णय नामक अंडों का बहुत बड़ा व्यापारी था| वह कबूतर, मुर्गी, मोरनी, 
आदि के अंडों को स्वयं एकत्रित करता, दूसरों से करवाता, फिर उन 
अंडों को आग पर तलता, भूनता और उन्हें बेचकर अपनी आजीविका 
चलाता और स्वयं भी उन अंडों का आहार करता । उस पाप के फलस्वरूप 
वह तृतीय नरक में उत्पन्न हुआ और वहाँ से निकलकर यह अभग्गसेन या 
अभग्नसेन तस्कर हुआ है। इसने प्रजा को अनेक यातनाएं दी हैं। उनके 
तन, धन, जन का अपहरण किया है। राजा ने अभग्नसेन को पकड़ने के 
अनेक प्रयास किये पर वह सफल न हो सका। अंत में एक महान्‌ उत्सव 
में उसे राजा ने आमंत्रित किया और उसे पकड़कर अनेक प्रकार की 
यातनाएँ देते हुए उसे शुली पर चढ़ाया गया। भगवान ने गौतम की 
जिज्ञासा पर उसके पाप की यह दारुण कथा बताई । 
चतुर्थे अध्ययन में शकट का जीवन प्रसंग है। शकट साहंजणी ग्राम 
के सुभद्व नामक साथ्थवाह का पुत्र था | गणधर गौतम ने देखा कि राजपथ 
पर अनेक व्यक्तियों से घिरा हुआ एक व्यक्ति खड़ा है और उसके पीछे एक 
महिला खड़ी थी। उन दोनों की नाक कटी हुई थी और वे बन्धनों में 
जकड़े हुए थे। वे उच्च स्वर से पुकार रहे थे कि हम अपने पाप का फल 
भोग रहे हैं। गोतम ने भगवान महावीर से प्रदन किया कि ये कौन हैं और 
इन्होंने ऐसा कौनसा पापक्ृत्य किया है जिसका ये फल भोग रहे हैं ? 
भगवान ने कहा--छगलपुर नगर में छन्निक नामक कसाई था। वह अनेक 
पशुओं के मांस को वेचता था, जिसके फलस्वरूप वह चतुर्थ नरक में गया 
और वहाँ से निकलकर वैद्य सुभद्र की पत्नी भद्रा की कुक्षि से पैदा हुआ 
' तथा सप्त व्यसनों का सेवन करने लगा । सुदर्शना नामक वेश्या से बह प्रेम 
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ने भगवान महावीर से जिज्ञासा प्रस्तुत की कि सुबाहु ने ऐसा कौनसा 
दानादि सत्कृत्य किया जिसके कारण यह ऋद्धि इसे प्राप्त हुई ? भगवान ने 
कहा-पूर्वभव में इसने सुदत्त अणयार को एक मास की. तपस्या के पारणें 
में अत्यन्त उदार भावना से दान दिया जिसके कारण यह ऋद्धि इसे प्राप्त " 
हुई है। इसके कुछ वर्षों के बाद सुवाहुकुमार ने महावीर के पास दीक्षा 
ग्रहण की और समाधिपूर्वक आयु पूर्ण कर देव बने। पण्चात्ू मनुष्यभव 
घारण करके मुक्त बनेंगे। पा 5 

इसी प्रकार दूसरे अध्ययन में भद्गनन्दी, तौसरे अध्ययन में सुजात 
कुमार, चौथे अध्ययन में सुवासवकुमार, पाँचवें अध्ययन में जितदास, छठे 
अध्ययन में घनपति (वैश्वमणकुमार), सातवें में महाबल, आठवें में भद्वनन्दी- 
कुमार, नवें में महाचंद्रकुमा र और दसवें में वरदत्तकुमार का वर्णन है। ये 
सभी राजकुमार थे। इन सभी ने तपस्वी मुनि को पवित्र भावना से निर्दोष 
आहारदान दिया था । उस कारण से उन्हें अपार सुख, ऐश्वर्यं, रूप आदि 
प्राप्त हुआ था और अन्त में वे उत्तमकुल में जन्म ग्रहण कर साधना के 
द्वारा मुक्ति प्राप्त करेंगे । इन दश अध्ययनों में से सुबाहुकुमार .भादि कुछ 
जीव तो १५ भव धारण करके मोक्ष जायेंगे और कुछ जीवों ने उसी भव॑. 
में मोक्ष प्राप्त किया । > ! 
उपसंहार 

विपाकसूत्र में आगे हुए सभी पात्र ऐतिहासिक ही हों यह वात नहीं 
कुछ पौराणिक और प्रागैतिहासिक हैं। दुःखविपाक के सभी कथानकों में 
हिंसा, स्तेय और अब्रह्म के कटु परिणामों का दिग्दर्शन कराया गया है। किन्तु 
असत्य और महापरिग्रह के परिणामों की कोई कथा इसमें नहीं आई। इसी 
प्रकार सुखविपाक में दान के फल का दिग्देशन है किन्तु अन्य -पर्मो के 
आराघन के फलों का निर्देश नहीं है। जबकि नन्‍दी और समवाय में यह 
उल्लेख है कि प्रस्तुत आगम में असत्य और परिस्रहबृत्ति के परिणामी की 
भी चर्चा है । ह॒ सी 


तक 


छ, 


१२. दृष्टिवाद 


नामकरण 

हृष्टिवाद बारहवाँ अंग है, जिसमें संसार के सभी दर्शनों एवं नयों का 
निरूपण किया गया है ।* दूसरे शब्दों में कहें तो जिसमें सम्यवत्व आदि 
दृष्टियों-दर्शनों का विवेचन किया गया हो वह दृष्टिवाद है ।* 

हृष्टिवाद विलुप्त हो चुका है। वह वर्तमान में उपलब्ध नहीं है। 
भगवान महावीर के १७० वर्ष के पश्चात्‌ श्रुतकेवली भद्बबाहु हुए। उनके 
स्वर्गगमन के पद्चात्‌ दृष्टिवाद का शर्ने>शनें: लोप होने लगा और वीर 
निर्वाण सम्वत्‌ १००० में वह पूर्णझप से लुप्त हो गया। अर्थात्‌ देवद्धिगणी 
क्षमाश्रमण के स्वर्गगमन के बाद वह्‌ शब्द रूप से पूर्णतया नष्ठ हो गया 
और अर्थरूप में कुछ अंश बचा रहा ।३ 


हृष्टिवांद के नाम 


ठाणांग में दृष्टिवाद, हेतुवाद, भूतवाद, तथ्यवाद, सम्यग्वाद, धर्मेवाद, 
भाषाविचय या भाषाविजय, पूर्वगत, अनुयोगगत और सर्वप्राणभृतजीव- 
सत्वसुखावह ये दश नाम दृष्टिवाद के प्राप्त होते हैं।* 


१ हृष्टयो दर्शनानि नया वा उच्यस्ते अभिधीयस्ते पतस्ति वा अवतरन्ति यत्रासौ 
दृष्टिवादो, दृष्टिपातों वा । प्रवचन पुरुपस्य द्वादशे5झूगे । 
--स्पानांगयृत्ति, ठा० ४, उ० १ 
२ हृष्दिदेद्देनं सम्यवत्वादि, वदनं बादो, दृष्दीनां वादों दृष्टिवादः । 
--प्रवचनसारोद्ार, द्वार १४४ 
३. गोयमा  जंबुद्दीवे थ॑ दीवे मारहे वासे इमीसे ओसस्पिणीए मम एयं वाससहस्सं 
पुन्बगए अणुसज्जिस्सइ****** 
--+मगवतौसृत्र, तक २०, उ० ८, सू० ६७७; सुत्तागमे पृ० छ०्ड 
४ दिट्ववायस्स णं दस नामधिज्जा पण्णत्ता | तें जहा--दिद्ठिवाएड या, हेउवाएइ 
वा, मूयवाएंइ वा, तच्चावाएइ वा, सम्मावाएद्द वा, घम्मावाएद या, भासा- 
विजएइ वा, पुन्दगएद वा, अणुओगगएइ वा, सव्वपाणमूयजीवसत्तसुहायहेद या। 
+स्वानाय सूत्र, ठा० १०, सूत्र ७४२; मुनियों कमल द्वारा सम्पादित 
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विवयवस्तु 
समवायांग व नन्‍्दी में परिकर्म, सूत्र, युवेगत, अनुयोग और चूलिका 
ये हष्टिवाद के पाँच विभाग बताये हैं !* इनके विभिन्‍न भेद-अभेदों का विव- 
रण प्रस्तुत करते हुए लिखा है कि प्रथम विभाग में लिपि विज्ञान और 
सर्वाग पूर्ण गणित विद्या का विवेचन था। द्वितीय विभाग में छिन्नछेदनय, 
अछिन्नछेदनय, त्रिकनय, चतुर्नेय की परिपाटियों का विस्तार से विवेचन 
था। उसमें यह भी बताया गया था कि प्रथम और चतुर्थ ये दो परिपाटियाँ 
निम्रेयों की थीं और अछिस्नछेदनय एवं त्रिकनय की परिपाटियाँ आजीविकों 
की थीं । तृतीय विभाग में १४ पूर्वों की विस्तार से चर्चा विचारणा थी। 
प्रथम उत्पादपूवे में सम्पूर्ण द्रव्य और पर्यायों की प्ररूपणा उत्पाद की हृष्टि 
से की गई थी ।* इस पूर्व का पद परिमाण एक कोटि पद था। द्वितीय कग्रा* 
यणीयपूर्व में सभी द्रव्य पर्याय और जीवविशेष के अग्र-परिमाण कां वर्णन 
था। इसका पद परिमाण ६६ लाख पद था। तृतीय वीर्यप्रवादपू्व में 
सकर्म एवं निष्कर्मं जीव और अजीव के वीयें--शक्ति विशेष का वर्णन वा। 
इसकी पद संख्या ७० लाख थी | चतुर्थ अस्तिनास्तिप्रवादपूर्व में वस्तुओं के 
अस्तित्व और नास्तित्व के वर्णन के साथ धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय 
प्रभृति द्रव्यों का अस्तित्व और आकाशपुष्प आदि के नास्तित्व का प्रतिपादेते 
किया गया था और प्रत्येक द्रव्य के स्व-स्वरूप से अस्तित्व और पर-स्वरूप से 
नास्तित्व का भी प्रतिपादन,था । इसका पदपरिमाण ६० लाख था। पंचम 
ज्ञानप्रवादपूर्व में मति, श्रुत, अवधि, मनःपर्यव और केवल के भेदेअभेदी 
का विस्तार से विवेचन था। इसकी पदसंख्या १ करोड़ थी। थेंई 
सत्यप्रवादपूर्व. में सत्यवचन का विस्तार से वर्णन किया गया था। 
साथ हो उसके प्रतिपक्षी रूप पर भी विस्तार से प्रकाश डाला गया 
था । इसमें १ करोड़ और ६ पद ये। सातवें आत्मप्रवादपूर्व में 
आत्मा के स्वरूप व उसकी व्यापकता, ज्ञातृत्व और ,भोवतृत्व सम्बन्धी 
विवेचन अनेक नयों की दृष्टि से किया गया था। इस पूर्व में २६ करोड़ पद 
१ सेकि दिद्विवाए ? से समरासओ पंचविहे “पण्णते त॑ जहा--परिवम्मे, सुतताई» 
*. पुग्दगए, अणुओगे, चूलिया | दर -...  (नादीघ्वत्र) 
२ पढे उप्पायपुच्च॑, तत्य सब्वदब्वा्ं पज्जवाण ये उप्पाय भावमंगीकाउ प्रष्णवमा 


| कया। -.. (नत्दौदूर्नि) 
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थे। आठवें कर्मप्रवादपूर्व में ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय आदि अष्ट कर्मो 
की प्रकृतियाँ, स्थितियाँ एवम्‌ उनके परिणाम व बन्ध के भेद-प्रभेदों का 
विस्तार से मिरूपण था। इस पूर्व में एक करोड़ अस्सी हजार पद थे। नवें 
प्रत्याख्यानप्रवादपूर्ष में प्रत्याउ्यान और उनके भेद-प्रभेदों का विस्तार से 
विदलेषण किया गया था, साथ ही इसमें आचार संबंधी नियम भी थे । इसमें 
८४ लाख पद थे। दसवें विद्यानुप्रवादपूर्व में अतिशय शक्ति सम्पन्न 
विद्याओं, उपविद्याओं और उनकी साधना की विधियों का निरूपण था । 
जिसमें अंगुष्ठ प्रश्नादि ७०० लघुविद्याएँ, रोहिणी प्रभश्नति ५०० महाविद्याएँ 
एवम अन्तरिक्ष, भौम, अंग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यज्जन और छिल्त इन 
आठ महान निमित्तों द्वारा भविष्य को जानने की विधि का वर्णन था । इस 
पूवे में १ करोड़ 5० लाख पद थे। ग्यारहवें अबन्ष्यपु्वे में ज्ञान, तप आदि 
सत्कृत्यों को शुभ फल देने वाले और प्रमाद-कपाय आदि असल्तृत्यों को 
अशुभ फलदायक बताया है शुभाशुभ कर्मों के फल निश्चित रूप से मिलते 
ही हैं, वे कभी भी निप्फल नहीं होते । अत: इस पूर्व का नाम अवन्ध्यपूर्व 
था । इसकी पदसंख्या २६ करोड़ थी। दिगरम्बर दृष्टि से ग्यारहवें पू्वे का 
नाम कल्याणवादपूर्व था; जिसमें तीर्थंकर, चक्रवर्ती, वबलदेव, वासुदेव और 
प्रतिवासुदेव के गर्भावतरण का उत्सव, तीर्थंकर नामकर्म का उपार्जन 
करने वाली १६ भावनाएँ, एवम्‌ तप का वर्णन और चन्द्र, सूर्य के प्रहण 
तथा ग्रह-नक्षत्रों के प्रभाव, शकुन और उनके शुभाशुभ फल का वर्णन था । 
ओर इस पूर्व की पद संख्या २६ करोड़ थी । बारहवें प्राणायुपूर्व में आयु 
और प्राणों के भेद-प्रभेद का विस्तार से निरूपण था और इसकी पदसंख्या 
१ करोड़ ५६ लाख थी | दिगम्बर दृष्टि से इस पूर्व में कायचिकित्सा आदि 
अप्टांग आयुर्वेद, भूतिकर्म, जांग्रुलि, प्रक्रभ, साधक प्रभ्नति आयुर्वेद के भेद, 
इड़ा, पिगला, सुपुम्ना आदि प्राण, पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु के भेद-प्रभेद, ददा 
प्राण, द्रव्य, द्रव्यों के उपकार और अपकार आादि का वर्णन किया गया था 
और इसकी पदसंख्या १३ करोड़ थी । तेरहवें क्रियाविज्ञालपूर्थ में संगीत- 
शास्त्र, छुन्द, अलंकार, पुरुषों की ७२ कलाएँ, स्त्रियों की ६४ कलाएं, प४ 
प्रकार के शिल्प, विज्ञान, गर्भ अवधारण आदि क्रियाएँ, सम्यग्द्शन, मुनि- 
वन्दन, नित्य-नियम एवम्‌ आध्यात्मिक चितन आदि लौकिक व लोकोत्तर 
सभी क्रियाओं का विस्तार से विश्लेपण था। श्वेताम्बर और दिगम्वर दोनों 
ही परम्पराएँ इस पूर्व की पदसंख्या £ करोड़ मानती हैं। चौदहवें लोक- 
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बिन्दुसारपुर्वे में लोकिक और पारलौकिक सभी प्रकार की विद्याओं का 
सम्पूर्ण रूप से ज्ञान प्राप्त कराने वाली सर्वाक्षर सन्निपातादि विशिष्ट लब्धियों 
का वर्णन था | जैसे अक्षर पर बिन्दु वैसे ही ज्ञान का सर्वोत्तम सार होने से 
इसे लोकबिन्दुसार या भिलोकविन्दुसार की संज्ञा से भी अभिहित किया 
जाता था। श्वेताम्बर और दिग्रम्बर दोनों परम्पराओं की मान्यता के अनु- 
सार इस पूर्व की पदर्सख्या १२६ करोड़ थी । 

चौदह पूर्वो की वस्तु अर्थात्‌ ग्रंथ परिच्छेद की संख्या क्रमशः १०, (४; 
८, १८, १३२, २, १६, ३०, २०, १५, १२, १३, ३० और श्र थी ।* ग्रंथ परि. 
च्छेद के अतिरिक्त आदि के चार पूर्वो में क्रनशः ४, १९, ८ और १० चूलि- 
काएँ थीं ।* शेप १० पूर्वो में चूलिकाएँ नहीं थीं । जैसे पर्वत का शिखर पर्वत 
के अन्य भाग से उन्नत होता है वैसे चूलिकाओं का भी स्थान था ।* 

हृष्टिवाद का चतुर्थ विभाग अनुयोग था । उसके मूल प्रथमानुयोग 
और गंडिकानुयोग ये दो भेद थे। प्रथम मूल प्रथमानुयोग में अरिहंतों के 
पंचकल्याणक का सविस्तृत विवरण था। द्वितीय गंडिकानुयोग में कुकक९ 
चक्रवर्ती, बलदेव आदि महापुरुषों का चरित्र था। यह विभाग ऐतिहापिक 
हृष्टि से बहुत ही महत्त्वपूर्ण था। दिगम्बर परम्परा के साहित्य में इस विभाग 
का नाम प्रथमानुयोग मिलता है । 

हृष्टिवाद का पाँचवाँ विभाग चूलिका था। समवायांग और नंदी में 
लिखा है कि चार पूर्वो की जो चूलिकाएं हैं उन्हीं चुलिकाओं का हृष्टिवाद , 
के इस विभाग में समावेश किया गया है किन्तु दिगम्बर साहित्य में जलगता, 

थलगता, मायायता, रूपयता और आकाशगता ये पाँच चुलिकाएँ बताई हैं। 

इष्टियाद का महत्त्व 

दृष्टिचाद अत्यधिक विशाल था। आचार्य शीलाइू ने सूत्रकृतांगबृत्ति 
में लिखा है कि पूर्व अनंत अर्थ वाला होता है और उसमें वीये का प्रतिपादन 


१ दस १ चोहूस २ अट्ट ३ अदूठारसेव ४ बारस ५ दुबे ६ य वत्यूषि! 
सोलस ७ तीसा . ८ वीसा ६ पणष्णरस अणुप्मवादम्मि १०॥७क्ाां 
बारस एक्कारतमे ११ बारसमे तेरसेव वत्यूणि १२१ 

: तीसा पुण तेरसमे १३ चोहसमे परण्णवीसा उ १४ तएणा 
मग्दीसूभर--पुण्पविजय छी, पृ० ४९ 
२ नन्दीसुत्र ८१ पृ० ४५ रे ; 
३. नम्दीबृषि 
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किया जाता है अत: उसकी अनंतार्थता जाननी चाहिए। जैसे समस्त नदियों 
के बालुकणों की गणना की जाय या सभी समुद्रों के पानी को हथेली में एक- 
त्रित कर उसके जलकणों की गणना की जाय तो उन बालुकणों और जल- 
कणों की संख्या से भी अधिक आर्थ एक पूर्व का होता है ।* 
कालजन्य मंद मेघा के कारण इस विद्याल ज्ञानराशि का धीरे-धीरे 
ह्वास होता चला गया । आचार्य कालक ने अपने प्रशिष्य सागर को उपदेश 
देते हुए कहा था कि 'ज्ञान का गवे न करो!। उन्होंने अपने हाथ में मुट्टीभर 
घूलि लेकर एक स्थान पर खखी । तत्पश्चात्‌ दूसरे, तीसरे, चौथे, पाँचवें 
स्थान पर रक्‍्खी, फिर उन्होंने शिष्य को संबोधित करते हुए कहा--जैसे 
यह धुलि एक स्थान से दूसरे स्थान पर रखने पर क्रमशः कम होती चली 
गईं बसे ही तीर्थंकर भगवान की वाणी गणघरों को प्राप्त हुई और गणघरों 
से अन्य आचार्यो को और फिर उनके शिष्य-प्रश्षिष्यों को । इसी प्रकार यह 
भी कम होती चली गई है । आज प्रस्तुत द्वादशांगी का ज्ञान कितना कम 
रह गया है यह कहना अत्यधिक कठिन है। 
निशीथचूर्णि के अनुसार हृष्टिवाद में द्वव्यानुयोग, चरणानुयोग, धर्म- 
कथानुयोग और गणितानुयोग का कथन होने से छेदसुत्रों की भाँति इसे भी 
उत्तम श्रुत कहा है। तीन वर्ष के प्रव्नजित साधु को निशीथ, पाँच वर्ष के 
प्रत्नजित साधु को कल्प और व्यवहार का उपदेश देना बताया है किन्तु 
दृष्टिवाद के उपदेश के लिए बीस वर्ष की प्रन्नज्या आवश्यक मानी गई है।* 
बृहत्कल्पनियुक्ति में लिखा है कि तुच्छ स्वभाववाली, बहुत अभिमानी, 
चंचल इन्द्रियों वाली और मन्दबुद्धि वाली सभी स्त्रियों को दृष्टिवाद पढ़ने 


१ यतोअन्ताथे पूर्व भवत्ति, तत्र च वोयंमेव प्रतिपाद्यते, अनन्तार्यता चातो5वगन्तव्या 
तद्यथा-- 
सव्व नईणं जा होज्ज वालुया गणणमागया सन्‍्ती । 
तत्तो बहुयतरागों, एगस्स बत्यो पुव्वस्स ॥१॥ 
सच्ब समुद्ाणजलं, जद पत्थमियं हृविज्ज संकलियं । 
एत्तो बहुयतरागों अत्यो एगस्स पुय्वस्स ॥२॥॥ 
तदेव॑ पूर्वार्थस्थानन्त्याद्वीयेस्थ च तदयंत्वादनन्तता वीर्यस्थेति । 
--प्रृत्नक्ृतांग (वोर्पाधिकार), आचार्य्ी जवाहरलाल म० द्वारा संपादित, 


पृ० ३३४ 
२ चृहत्कल्पमाष्य, पृ० ४०४ 
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का निपेघ है।' इस कथन का क्‍या रहस्य है यह चिन्तकों के लिए 
विचारणीय है। 


उपसंहार 

इस प्रकार स्पष्ट है कि दृष्टिवाद बहुत ही विशाल और महत्त्वपूर्ण 
अंग था। इसका महत्त्व इसी से स्पष्ट हो जाता है कि जब आर्य रक्षित वेद- 
बेदांगों तथा अन्य सभी प्रकार के ज्ञान के पा रगामी विद्वान. 'होकर लौटे तो 
उनकी भाता ने एक ही शब्द कहा--हदृष्टिवाद पढ़ो | क्योंकि इसी के द्वारा 
तुम्हें आत्मा का सच्चा स्वरूप ज्ञात हो सकेगा। तुम समस्त सिद्धान्त के 
ज्ञाता हो जाओगे। आत्म-कल्याण के लिए हृष्टिवाद का अध्ययन अपेक्षित 
है ।! और माता के इन बचनों को सुनकर भार्य रक्षित हृष्टिवाद के अध्ययन 
के लिए चल दिए । $ 

हृष्टिवाद की विशालता, गंभीरता, अब केवल अतीत की वस्तु रह 
गई है। ज्ञान का यह विपुल भंडार अप्राप्य है। इसका उल्लेख भर ही 


दोष है । 


१ युह॒त्कल्पनियुक्ति, पृ० १४६ 


३ । 


| 


दताय सण्ड 


(६ 
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[_] ओऔषपपातिक 

[7] राजप्रश्नीय 

(] छोवाभिगम 

((] प्रज्ञापना 

() णम्बूद्वीपप्र्ञप्ति 
[] सू्येप्रक्नप्ति 

[7 चन्द्रप्रश्प्ति 

(.] निरयावलिया 

(] कप्पिया, 

(ए रह्पायतंसिका (कप्पवडंसिया) 
(.) प्रुष्पिका (पुपिफया) 
(.) प्रुष्पचू लिका 


१. औपपातिकसूत्र 


नामकरण 

ओऔपपातिकसूत्र जैन वाज्भूमय का प्रथम उपांग है। अंगों में जो स्थान 
आचारांग का है वही स्थान उपांगों में औपपातिक का है। इसके दो अध्याय 
हैं। प्रथम का नाम समवसरण है और द्वितीय का नाम उपपात । दूसरे 
अध्याय में उपपात संबंधी लाना प्रकार के प्रइनों की चर्चा हुई है अतः 
आचार्य अभयदेव ने दृत्ति में लिखा है कि उपपात जन्म, देव और नारकियों 
के जन्म या सिद्धिगमन का वर्णन होने से प्रस्तुत आगम का नाम औपपातिक 
है ।* विन्टरनित्ज ने औपपातिक के स्थान पर उपपादिक शब्द का प्रयोग 
किया है जो अर्थ की गंभीरता को पूरी तरह व्यंजित नहीं करता है। इसका 
प्रारंभिक अंश गद्यात्मक और अन्तिम मंश पद्मयात्मक है। मध्यभाग में गद्य- 
पद्म का सम्मिश्रण है किन्तु कुल मिलाकर इस सूत्र का अधिकांश भाग 
गद्यात्मक है। इसमें ४३ सूत्र हैं। इसमें एक ओर जहां राजनैतिक, 
सामाजिक तथा नागरिक तथ्यों की चर्चा हुई है तो दुसरी ओर धामिक, 
दाशनिक एवं सांस्कृतिक तथ्य भी प्रतिपादित हुए हैं। इस आगम की सबसे 
वड़ी विशेषता यह है कि इसमें जिन विपयों की चर्चा की गई है उनका 
पूर्ण विवेचन किया गया है। अन्य आगमों में, यहाँ तक कि अंगसूत्रों में भी 
इन्हीं वर्णनों का संदर्भभात्र दिया गया है। भगवान महावीर के आ-नख-शिख 
समस्त अंगोपांगों का इतना विशद वर्णन अन्य किसी भी आगम में नहीं है। 
भगवान की शरीर-सम्पत्ति को जानने के लिए यहीं एकमात्र आधारभूत 
आगम है । उनके समवसरण का सजीव चित्रण ओर भगवान की महत्त्वपूर्ण 
उपदेशविधि भी इसमें सुरक्षित है । 
चम्पानगरी 

चम्पा उस युग की एक प्रसिद्ध नगरी थी । वह घनघान्य आदि से 
समृद्ध और मनुष्यों से आकीर्ण थी। उस नगरी के संबंध में विस्तार से 


१ उपपतन उपपातो--देवनारकजन्म सिद्धियमनं च। अतस्तमधिकृत्य कृतमष्ययन- 
मौपपातिकम्‌ । ++मौप० क्षमयवेव धृत्ति 
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इसमें श्रकाश डाला गया है । वहाँ के राजमार्ग सुन्दर ही नहीं अतिसुन्दर थे 
जो हाथियों, घोड़ों, रथों और पालकियों के आवागमन से आकीर्ण रहते ये। 
उसके उत्तर-धुवे में पुरातन और सुप्रसिद्ध पूर्णमद्र नामक एक चैत्म था 
जिसमें अनेक प्रकार के वृक्ष, पत्र, पुष्प, फल से लदे हुए थे और नाना पक्षी 
जिन पर क्रीड़ा किया करते थे । विविध लताओं से वे वृक्ष परिवेष्ठित थे । 
जहाँ पर रथ आदि वाहन खड़े किये जाते थे । ॥ 
चंपानगरी में भंभसार के पुत्र राजा क्ृणिक राज्य करते थे। वह 
कुलीन, राजलक्षणों से संपन्न, राज्याभिपिक्त, विपुत भवन-शयन-आसव-याव- 
वाहन-कोष्ठ-कोप्ठागार के अधिपति थे। उनकी सर्वागसुन्दर धारिणी 
रानी थी । एक बार भगवान महावीर अनेक श्रमणों के साथ वहाँ पधारे। 
वार्तानिवेदक से समाचार श्रवण कर क्ृणिक अत्यन्त प्रमुदित हुआ और 
प्रीतिदान देकर उसका सत्कार किया । रे 
भगवान महावीर के जो सन्त थे वे उग्र, भोग, राजन्य, ज्ञात और 
कौरव कुलों के क्षत्रिय, भट, योद्धा, सेनापति, श्रेष्ठि व इभ्य पुत्र थे। उनके 
मल, मूत्र, थूक और हस्तादिक के स्पर्श से रोगी पूर्ण स्वस्थ हो जाते में। 
अनेक श्रमण मेधावी, प्रतिभासंपन्न, कुशलवक्ता और आकाश्मग्रामी विद्या में 
निष्णात थे। वे कनकावली, एकावली, क्षुद्रश्चिहनिष्कीडित, महातिहनिप्की- 
डित,' भद्रप्नतिमा, महाभद्रप्रतिमा, सर्वतोभद्रप्रतिमा, आयंबिल, वर्धमान 
मासिक भिक्षुप्रतिमा, क्षुद्रमोकप्रतिमा, महामोकप्रतिमा, यवमध्यचन्द्रश्नतिमा 
और वज़्वमध्यचन्द्रप्तिमा आदि तपविशेष का आचरण करते थे। वे 
विद्यामंत्र में कुशल, पर-वादियों के मानमर्देन करने में पढु, द्वाद्ांगवेत्ता 
और विविध भाषाओं के ज्ञाता ये। वारह प्रकार के तप आदि में सदा मिमरत 
रहते थे । | 
' भगवान के आगमन का समाचार सुनकर राजा क्ृणिक मे चंपानगरी 
को पूर्णरूप से सजाने का आदेश दिया | त्तदनुसार संपूर्ण नगरी अलकापुरी 
के सहश सजाई गई। राजा कुणिक भी स्नानादि कर बहुमुल्य वस्त्र व 
आभूषण धारण कर, हाथी पर सवार होकर चतुरंग्रिणी सेना सहित दर्शनार्य 
पहुँचा । भगवान ने उपदेश दिया / गणघर गौतम ने भगवान से जीव और 
कर्मवन्ध विषयक प्रइन किये । 8 ४ ऐ 
प्रस्तुत आगम में भगवान महावीर के संपूर्ण शरीर का शब्दबित्र भी 
प्रस्तुत किया गया है । भगवान महावीर के शरीर व अंगोपांग .का सविस्तृत 
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वर्णन भी आगम में है। उनके ३४ बुद्ध वचनातिशय, ३५ सत्य वचनातिशय, 
अशोक वृक्ष आदि प्रातिहायों का वर्णन है। भगवान के समवसरण में भवन- 
पति, वाणव्यंतर, ज्योतिषी और वैमानिक चारों प्रकार के देव व देवियाँ, 
आये और अनायें सभी उपस्थित होते थे । भगवान अर्धभागधी भाषा में जो 
उपदेश देते वह सभी आर्य-अनार्य भाषाओं में स्वयमेव ही अनुवादित होकर 
सुनाई देता था | भगवान के धर्मोपदेश के मुख्य विषय ये थे--लोक, अलोक, 
जीवादि नवतत्त्व, उत्तम पुरुष, चार गति, माता-पिता व ग्रुरुजनों की भवित, 
निर्वाणसाधना, १८ पाप भ्रवृत्तियों का परिचय और उनसे निवृत्ति, अस्ति- 
नास्तित्ववाद, शुभाशुभकर्मफल तथा सर्वेथा कर्मक्षय होने से मुबित होती है 
आदि | नरक, तिर्यच मनुष्य व देवगति के चार-चार कारण, आग्रार व अन- 
गार घर्म का परिचय श्रवण कर अनेकों का आगारधर्म भ्रहण करना और 
कृणिक आदि का स्वस्थान गमन । इस तरह समवसरण का वर्णन है। 
इसके पश्चात्‌ गणधर गौतम का शारीरिक व आध्यात्मिक परिचय 
दिया गया है । गणधर गौतम ने प्रइव किये | असंयत यावत्‌ एकान्त सुप्त के 
पापकर्मों का आगमन, मोह॒वन्ध के साथ वेदला का बन्ध, असंयत की देव- 
गति, व्यन्तर देवों की स्थिति, ऋद्धि आदि। अनिच्छा से ब्रह्मचर्य पालन करने 
वाली स्त्रियों की व्यन्तर देवों में उत्पत्ति । अग्निहोत्री यावत्‌ कंडूत्यांग्रियों 
की ज्योतिषी देवों में उत्पत्ति, उनकी स्थिति, कान्दर्षिक यावत्‌ नृत्यरुचि 
श्रमणों की वमानिकों में उत्पत्ति और उनकी स्थिति। परिब्नाजकों की 
ब्रह्मदेवलोक में उत्पत्ति, सात ब्राह्मण परिव्नाजकों के नाम, पट्शास्त्रों के 
नाम, सांख्य-शास्त्र व अन्य ग्रंथ, परिव्राजकों की संक्षिप्त आचार-संहिता 
आदि का परिचय भी इसमें प्राप्त होता है। 
अंबड परिब्राजक के ७०० शिष्य कंपिलपुर से पुरिमताल नगर की 
ओर जा रहे थे। अटवी में रास्ता भूलने से भटक गये। सभी परिव्राजकों 
को प्यास सताने लगी, पानी देने वाले के अभाव में अदत्तादान की प्रतिज्ञा 
होने से पानी ग्रहण नहीं किया और गंगानदी की संतप्त बालु--रेत पर 
संलेखना-पादपोपगमन कर समाधिमरण प्राप्त किया । अंबड परित्राजक की 
साधना, उसके द्वारा कंपिलपुर में वैक्रियलब्धि का प्रदर्शन, अवधिज्ञान, 
आगारधर्म की आराधना, अंबड का दृढ़ सम्यकत्व और अन्त में समाधि- 
मरण के द्वारा ब्रह्मदेवलोक में उत्पत्ति । वहाँ से च्युत होकर महाविदेह में 
जन्म होगा। वहाँ दृढ़प्रतिज्ञ यह नाम होगा, कलाचार्य के समीप अध्ययन, 
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७२ कलाओं और १८ देशीय भाषाओं के नाम, अंत में विरक्त हो दीक्षाग्रहेण 
कर, केवलज्नान प्राप्त कर अंबड की आत्मा निर्वाण पद को प्राप्त करेगी । 


आाचाये आदि के प्रत्यवीक श्रमण आदि की किल्विषिक देवों में 
उत्पत्ति । किल्विषिक देवों की स्थिति, परलोक में अनाराघक होता। 
जातिस्मरण से देशविरति तक संज्ञी पंचेन्द्रिय तियचों की सहल्ार कल्प 
पर्यत उत्पत्ति और स्थिति । आजीवक श्रमणों की अच्युत कल्प पर्यत उत्पत्ति 
और स्थिति। स्वयं की प्रशंसा करने वाले यावत्‌ कौतुक करने वाले श्रमणों 
की अच्युत कल्प पर्यत उत्पत्ति और वहाँ के देवों की स्थिति) प्रवचन 
निह्नवों की ग्रेवेयक देव पर्यन्त उत्पत्ति और स्थिति । अल्पारंभी यावत्‌ देश- 
विरत श्रमणोपासक की अच्युत कल्प पर्यत उत्पत्ति, स्थिति। अनारम्भी 
यावत्‌ नग्नभाववाले निग्नैथों की मुक्ति । अवशेष शुभकर्मों के रहने से निग्रंथों 
की सर्वार्थसिद्ध में उत्पत्ति और स्थिति । सर्वकामबविरत यावत्‌ क्षीणलोभ 
निर्मथों की मुक्ति । 

केवली समुद्धात के चोथे समय आत्मा का संपूर्ण लोक में व्याप्त 
होना और निर्जा्ण पुदुगलों का भी पूर्ण लोक से स्पर्श । निर्जीर्ण पुदुगलों को 
अतिसूक्ष्म सिद्ध करने हेतु गन्धपुदृगलों का उदाहरण। केवली समुद्घात 
करने के कारण | बया सभी केवली समुद्घात करते हैं ? जवाब में नहीं करते 
हैं। केवली समुद्रघात में ८ समय लगते हैं । केवली समुद्घात के समय मर्त, 
बचन के योग का प्रयोग नहीं होता, काय योग का प्रयोग होता है। समुदू- 
घात के समय मुक्त नहीं होते । केवली समुद्रधात के पश्चात्‌ मन, वर्चन और 
काया का प्रयोग होता है । सयोगी अवस्था में मुक्ति नहीं होती । 

-. मुक्त आत्मा की विग्रहयति नहीं होती । मुक्त होते समय एक साका- 
रोपयोग होता है। सिद्धों की सादि अपरयंवर्सित स्थिति को धोतित करने के 
लिए दग्धवीज का उदाहरण दिया गया है! सिद्ध होने वाले जीव का संध- 
यण, संस्थान, जघन्य-उत्कृष्ट अवगाहना, सिद्धों का निवास-स्थान, सवर्ि- 
सिद्ध विमान के उपरिभाग से ईपत्‌ प्राग्भारा प्रथ्यीतल का अन्तर, ईपत्‌ 
प्राग्भारा पृथ्वी का आयाम, विप्कंभ, परिधि, मध्यभाग की मोठाई, उसके 
१२ नाम, उसका वर्ण, संस्थान, पौदुगलिक रचना, स्पर्श और उसकी अनु- 
पम सुन्दरता का वर्णन किया गया है। ईपत्‌ प्राग्मारा'के उपरितल त्त 
लोकान्त का अन्तर और कोश के छठे भाग में सिड्ों की अवस्थिति । 
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अन्त में २२ गाथाओं में यह प्रतिपादित किया गया है कि सिद्ध 
अलोक के नीचे हैं और लोक के ऊपर हैं। तिछे लोक में वे शरीर त्याग करते 
हैं और सिद्ध लोक में रहते हैं। सिद्धात्माओं का संस्थान, सिद्धों की जघन्य, 
मध्यम और उत्कृष्ट अवगाहना, एक में अनेक सिद्धात्मा, सिद्धात्माओं का 
लोकान्त से स्पशे, सिद्धात्माओं का परस्पर स्परे, सिद्धों का लक्षण, सिद्धों 
का ज्ञान, सिद्धों की दृष्टि, और अंत में सिद्धों के अनुपम सुख का वर्णन एक 
भीलपुत्र के उदाहरण से प्रस्तुत किया गया है। 
उपसंहार 

इस प्रकार हम देखते हैं कि प्रस्तुत आगम की अपनी अनेक विद्येप- 
ताएँ हैं । नगर, चेत्य, राजा एवं रानियों का सांगोपांग वर्णन है। यह वर्णन 
अन्य आगमों के लिए आधारभूत है अतः इसी ग्रन्थ का उल्लेख स्थान स्थान 
पर किया गया है। 


चंपानगरी का अलंकारिक वर्णन सर्वप्रथम इसी में है। इस प्रकार 
का सूक्ष्म और पूर्ण वर्णन संस्कृत साहित्य में भी कम दृष्टिगोचर होता है। 
संस्क्ृति और समाज की दृष्टि से भी इस आगम का महत्त्व है। धामिक और 
नैतिक मूल्यों की स्थापना भी की गई है। इसकी भाषा उपमाबहुल, समास- 
बहुल और विशेषणबहुल है। 


२. राजप्रदनीयसूत्र 


नामकरण डर जे 


राजप्रदनीय द्वितीय उपांग है नंदीसूत्र में इसका नाम “रागपसेणिय' 
मिलता है ।* आचार्य मलयगिरि ने 'रायपसेणीअ' नाम दिया है। वे इसका 
संस्कृत रूप “राजप्रइनीयं--राजप्रइनेपु भव॑! करते हैं। सिद्धसेनगणी ने 
तत्त्वार्थवृत्ति में 'राजप्रसेनकीय' लिखा है, तो मुनि चंद्रसूरि ने 'राजप्रसेन- 
जित' लिखा है। 

आचाये मलयगिरि ने रायपसेणइय को सूत्रकृतांग का उपांग सिद्ध 
करते हुए लिखा है कि सूत्रकृतांग में जो क्रियावादी, अक्रियाबादी प्रभृतति 
पाखंडियों के भेदों की परियणना की गई है उनमें से अक्रियावादियों के मरते 
का अवलंबन लेकर राजा प्रदेशी ने केशीश्रमण से प्रश्नोत्तर किए। अतः 
रायपसेणइय सूत्रकृतांग का उपांग है। डा० विंटरनित्ज का अभिमत है कि 
प्रस्तुत आगम में पहले राजा प्रसेनजित की कथा थी। उसके पश्चात्‌ 
प्रसेनजित के स्थान में पएस लगाकर प्रदेशी के साथ इसका सम्बन्ध जोड़ने 
का प्रयास किया गया है । 

प्रस्तुत आगम दो विभागों में विभक्त है। प्रथम विभाग में सूर्य 
नामक देव भगवान महावीर के समक्ष उपस्थित होकर नृत्य करता है भर 
विविध प्रकार के नाटकों की रचना करता है। दूसरे विभाग में राजा प्रदेशी 
का कैशीकुमारश्रमण से जीव के अस्तित्व और नास्तित्व को लेकर संवाद है। 

प्रस्तुत आगम का प्रारम्भ आमलकप्पा* नगरी के वर्णन से होता है। 
वह नगरी चंपानमरी के समान ही अत्यन्त सुन्दर थी । उसके उत्तरन्यूव में 
आम्रसाल नामक चैत्य था। वह चैत्य वनखंड से वेष्टित था | वहाँ का राजा 
सेय था और रानी का नाम घारिणी था। भगवान महावीर वहाँ पर 


१ नमंदीसूत्र र३ 
२ बौद्ध साहित्य में 'अल्लकृप्पा' नाम आठा है । यह स्थान धाह्ावाद जिते में मसार 
और यँशासी के बीच में अवस्यित था । 
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पधारे और आम्रसाल वन में विराजे। राजा-रानी भगवान के उपदेश 
श्रवणार्थ पहुँचे | उपदेश श्रवण कर परिपद के लोग अत्यन्त प्रसन्‍त भाव से 
कहने लगे-निम्नेन्थ प्रवचन का जैसा सुन्दर प्रतिपादन आपने किया है वैसा 
अन्य कोई श्रमण या क्नाह्मण नहीं कर सकता )! उस समय सौधमंस्वर्ग के 
सूर्याभ नामक देव मे अपने दिव्य ज्ञान से देखा कि श्रमण भगवान महावीर 
इस समय आम्रसालवन चेत्य में विराज रहे हैं। उसने वहीं से भगवान को 
बंदन किया और अपने आभियोगिक देवों को आदेश दिया कि बे शीघ्र ही 
महावीर की सेवा में पहुँचें और वहाँ की जमीन आदि को साफ करें, सुगंधित 
जल से छिड़काव करें, पुष्पों की वर्षा करें तथा सुगंधित द्वव्यों से महका दें । 
तदनुसार किया गया। 
सूर्याभदेव ने अपने सेनापति को बुलाकर सुधर्मा सभा में टंगे हुए 
घंटे को जोर-जोर से वजवा कर अपने अधीन देवों को तैयार किया और 
अत्यन्त सुन्दर कलात्मक विमान की रचना की। उसमें बैठकर भगवान की 
सेवा में आया । उसने भगवान से प्रइन किये और गौतम आदि निरग्नेन्थ 
श्रमणों के समक्ष ३२ प्रकार की नृत्यकला प्रदर्शित करने की भावना व्यक्त 
की। उसने प्रेक्षा मंडप आदि की रचना कर अनेक प्रकार के वाद्य बनाये; 
जिनका ऐतिहासिक दृष्टि से महत्व है,। तत्पदचात्‌ देव व देवकुमारियों ने ३२ 
प्रकार के नाटक किये । ३२वें नाटक में भगवान महावीर के च्यवन, गर्भ- 
संहरण, जन्म, अभिषेक, वालक्रीडा, यौवनावस्था, ग्रृहस्थावास, महाभि- 
निष्क्रण, तपश्चरण, ज्ञानप्राप्ति, तीर्थप्रवर्तन और परिनिर्वाण संबंधी 
घटनाओं का अभिनय किया गया था। अभिनय समाप्त होने के पश्चात्‌ 
सूर्याभदेव भमस्कार कर विमान में वेठकर अपने स्थान को लौट गया । 
उसके बाद सू्याभेदेव के विमान के सम्बन्ध में गौतम मे प्रश्न 
किया । भगवान महावीर ने विस्तार से सूर्याभदेव के विमान पर प्रकाश 
डाला । गौतम ने द्वितीय प्रश्न किया कि यह महान्‌ ऋद्धि सू्यरभिदेव को 
किन शुभकर्मो से प्राप्त हुई है। भगवान ने इस प्रदन का जो उत्तर प्रदान 
किया--वह इस आगम का द्वितीय विभाग है, वह इस प्रकार है-- 
फेकय अर्ध जनपद में सेयविया (इ्वेताम्बिका) नाम की एक सुन्दर 
१ जेन साहित्य मे २५६ आय॑ क्षेत्रों की परिगणना की गई है जिन क्षेत्रों में 
श्रमण सुलपूर्वक विहार कर सकते थे । केकय देश श्रावस्ती के उत्तर-पुर्व नेपाल 
की तराई मे था। बोढ साहित्य में सेयविया को सेतव्या लिसा है। मगवान 


२०८. जैन आगम साहित्य : मनन और भीमांसा 


नगरी थी। उसके उत्तरपूर्वे में मृगवन नामक उद्यान था। इस नगरी का 
राजा प्रदेशो * था । वह अधाभिक, प्रचण्ड व क्रोधी था। अत्यन्त मायावी था। 
गुरुजनों का वह कभी भी सत्कार-सन्मान नहीं करता था-। श्रमण व ब्राह्मणों , 
पर उसे विश्वास ही नहीं था। उसकी रानी का नाम सूयेकान्ता और पूत्र 
का नाम सूर्यकान्त था, जो उसके राज्य, राष्ट्र, बल, वाहन, कोप, कोप्ठा- 
गार और अन्त:पुर की निगरानी किया करता था। * ह 

राजा प्रदेशी के चित्त नामक एक सारथी था* ,। वह साम, दाम, ४ 
दंड और भेद नीतियों में अत्यन्त कुशल था। प्रचल प्रतिभासम्पन्न होने,के 
कारण राजा प्रदेशी समय-समय पर उससे परामश्श लिया करता था। . 

कुणाला जनपद में श्रावस्ती नाम की एक नगरी थी। वहाँ का राजा 
जितश्नत्रु राजा प्रदेशी का आज्ञाकारी सामन्‍्त था। एक वार राजा प्रदेशी ने - 
अपने चित्त सारथी को बुलाकर कहा कि 'यह भेंट लेकर श्रावस्ती जाओ 
और कुछ समय राजा जितशत्र के साथ रहकर वहाँ के शासन की देखभात 
करो | तदनुसार चित्त सारथी वहाँ जाता है और उपहार प्रदान कर वहाँ 
पर रहता है। उस समय चतुर्दशयूर्वंघारी पार्व्वापत्य केशीकुमार श्रमण 
वहाँ पर पघारते हैं । उनके आगमन को श्रवण कर हजारों को जनमेदनी 
दर्शनार्थ उमड़ पड़ी, जिसे देखकर चित्त सारथी ने ,कंचुकी पुरुष को बुता- 
कर पूछा कि 'भाज कौन सा महोत्सव “है जिसके कारण इतनी चहल-पहल 
हो रही है ?” कंचुकी ने केशीक्रमण के पघारने की बात ,कही। चित्त 
सारथी भी केशीश्षमण की सेवा में पहुँचा ।, केशी भ्रमण ने सर्वे श्राणातिपात 
विरमण, सर्व मृपावाद विरमण, सर्व अदत्तादान विरमण और सर्व बहिद्वा- 
दान३ विरमण का उपदेश दिया । * 

महावीर वहाँ पधारे थे । यह स्थान श्रावस्ती (सहेद महेट) से १७ मील और 
बलरामपुर से ६ मीत की दुटी पर अवस्थित था । हा ७ 


१ दीघनिकाय के पायास्सिसुत्त में राजा पायाप्ति के प्रश्तोत्तर हैं। जो इन प्र्नों 
से मिलते-जुलते हैं । वहाँ पर पायासि को कोशल के राजा पर्तेनदि का वंशघर 
कहा है।.. # ' 

२ दीघनिकाय में चित्त के स्थान पर खतते शब्द का प्रयोग हुआ है। यतते का 
पर्यायवाची संस्कृत में दरत-क्षता होता है । जिसका अर्थ सारथी है। 

वैसिये--रायपसेणपसुत्र का सार, पए० ६&९--पं० घेचरशस्त दोशो 

३. स्थानांग यूत्ति पृ० २०२ में बहिंदा का अपे मैयुन और आदान का अर्य प्ररिष्ई 
किया है। ्क मम 
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चित्त सारथी केशीकुमार के पावन प्रवचन को सुनकर अत्यन्त 
आल्हादित हुआ और कहने लगा--'मैं अनगा रधर्म को ग्रहण करने में असमर्थ 
हूँ अतः मुझे श्रावकधर्म ग्रहण करायें।” वह श्रावकधर्म स्वीकार कर 
निग्नेन्थ प्रवचन में श्रद्धाशील हुआ । चतुर्देशी, अष्टमी, अमावस और पूर्णिमा 
के दिन पौषध करता हुआ निग्नेन्थ मुनियों को निर्दोष अशन-पान-आसन- 
शय्या, आदि से लाभान्वित करता हुआ आत्मचिन्तन में लीन रहने लगा । 
राजा जितशत्रु की ओर से उपहार लेकर चित्त सारथी सेयविया 
(ब्वेतांबिका) की ओर प्रस्थान करने के पूर्व केशीक्रमण से सेयविया 
(इ्वेतांविका) पघारने की प्रार्थना करने लगा, किन्तु केशीक्षमण ने उसकी 
प्रार्थना की ओर ध्यान नहीं दिया । जब उसने अपनी प्रार्थना की उपेक्षा का 
कारण जानना चाहा तब केशीश्रमण ने कहा, 'तुम्हारा राजा प्रदेशी अधामिक 
है अतः हम वहाँ कंसे आ सकते हैं ?” चित्त ने निवेदन किया “आप वहां पघारें, 
आपको वहाँ पर किसी भी प्रकार का कष्ट नहीं होगा ।” चित्त सारथी वहाँ 
से सेयविया पहुैचा और मृगवन के उद्यानपालक को सूचित किया कि केशी- 
श्रमण यहाँ पधारें तो उन्हें सभी प्रकार की सुविधा देना । उसके बाद उसने 
राजा प्रदेशी को जितशत्रु के दिये हुए उपहार प्रदान किये । कुछ समय के 
पदचात्‌ केशीश्रमण सेयविया पघारे । चित्त सारथी उनके वन्दन हेतु पहुँचा । 
उसने कैशीश्रमण से निवेदन किया--भंते ! राजा प्रदेशी बड़ा ही अनायें 
और अधामिक है । उसे आप उपदेश दें जिससे उसका भी कल्याण हो और 
साथ ही अन्यों का भी । केशीश्रमंण ने कहा--जब तक वह नहीं भाता, 
अपनी शंकाओं का समाधान नहीं करता तब तक वह घर्मश्रवण नहीं कर 
सकता । 
दूसरे दिन चित्त सारथी ने भ्रदेशी से निविदन किया कि जो कम्बोज 
के चार घोड़े उपहार में प्राप्त हुए हैं उनकी हम परीक्षा करें। राजा घोड़ों 
के रथ पर आरूढ़ होकर इधर-उधर घूमता रहा। जब वह थक गया और 
उसे प्यास सताने लगी तब चित्त सारथी उसे मृगवन उद्यान में ले गया, जहाँ 
केशीक्रमण धर्मोपदेश दे रहे थे । केश्चीक्रमण को देखकर प्रदेशी मन में 
चिन्तन करने लगा, “जड़ व्यक्ति ही जड़ की उपासना करते हैं। मूढ़ व्यक्ति 
ही मूढ़ों की उपासना करते हैं, अश व्यक्ति ही अज्ञानियों को सन्मान देते हैं । 
यह कौन जड़, भूढ़ व अज्ञानी है ? इसका चेहरा चमक रहा है। उस पर दिव्य 
तेज भी झलक रहा है। यह वया खाता है ? क्या पीता है ? यह इतने उच्च 
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स्वर से उपदेश दे रहा है कि मैं उद्यान में स्वच्छन्द रूप से चंक्रमण भी नहीं 
कर सकता ।' चित्त ने प्रदेशी की शंका का समाधान करते हुए कहा-- 
राजन ! ये पार््वापत्य केशीकुमार श्रमण हैं, चार ज्ञान के धारक हैं और 
अन्नजीवी हैं । 

राजा परदेशी केशीश्रमण के पास जाता है। केशीश्रमण उसके मन के 
विचार व्यक्त फरके उसे प्रभावित करते हैं। प्रदेशी प्रशण करता है-पया 
श्रमण निर्मन्थ जीव और शरीर को पृथक्‌ मानते हैं ? 

केशी-हाँ, हम जीव और शरीर को पृथक मानते हैं। 

प्रदेशी -मेरे दादा अधामिक थे, प्रजा का पालन ठीक रूप से नहीं 
करते थे, आपकी दृष्टि से वह मरकर नरक में गये होंगे । उनका मेरे ऊपर 
अत्यस्त स्नेह था। मुझे देखकर बे प्रसन्‍नता से फूले न समाते थे। ऐसी स्थिति में 
वे मुझे आकर क्यों नहीं कहते कि मैं नरक में पैदा हुआ हूँ । पापक्ृत्य करने 
के कारण वहाँ अपार कप्टों का अनुभव कर रहा हूँ । इसलिए तू पाप ने 
कर । पर उन्होंने मुझे अभी तक कुछ भी नहीं कहा है अतः जीव और शरीर 
एक हैं। | 

केशी--प्रदेशी ! तुम्हारी रानी के साथ कोई कामुक व्यक्ति विषय- 
सेवन की इच्छा करे तो क्या तुम उसे दंड दोगे ? 

प्रदेशी--हाँ, मैं उसे शुली पर चढ़ा दूंगा, उसके प्राण ले लूँगा। 

केश्यी--यदि वह व्यक्ति तुमसे कहे, जरा रुक जाओ, में अपने सम्ब- 
र्थियों को सूचित कर दूँ कि कामवासना के वज्ञीभूत होकर मुझे मृत्युददा४ 
मिल रहा है। यदि तुम भी ऐसा करोगे तो तुम्हें भी इसी प्रकार का ४ 
मिलेगा । तो बया तुम उस पुरुष को अपने सम्बन्धियों को सूचना देने के 
लिए मुक्त करोगे ? 

प्रदेशी--कभी नहीं, क्योंकि वह मेरा अपराधी है । 

केशी--इसी प्रकार तुम्हारे दादा का तुम्हारे ऊपर स्नेह होने पर भी 
और उनकी इच्छा होने पर भी वे नरक से यहाँ पर नहीं आ सकते। मैंतः 
जीव और शरीर भिन्‍न है । ह 

प्रदेशी--(दूसरा उदाहरण प्रस्तुत करता है) मेरी दादी बहुत ही 
धर्मात्मा थी । उसका भो मुझ्त पर बहुत ही अनुराग था । वह आपकी दृष्टि 
से स्वर्ग में ही गई होगी। उसे तो आकर कहना चाहिए कि पुण्य के कारप 
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मैं स्वगें में गई हूँ । अतः तू भी घ॒र्मं और पुण्य कर | किन्तु उसने भी मुझे 
सूचित नहीं किया है अत: जीव और शरीर भिन्‍न नहीं है। 
फेशी--कल्पता कीजिए, स्नानादि और सुग्न्धित द्वव्यों के साथ तुम 
दर्शन के लिए जा रहे हो; उस समय कोई व्यक्ति श्लौचगृह में बैठा हुआ तुम्हें 
आह्वान करे कि तुम भी कुछ समय के लिए यहाँ आकर बैठो तो क्या उस 
समय तुम उसकी बात सुनोगे ? 
प्रदेशी--मैं उस शौचगृह में कभी नहीं जाऊँगा । 
केशी--स्व्ग में उत्पन्न हुआ देव मानव-लोक में आना पसन्द नहीं 
करता । चूँकि मानव-लोक की गन्ध उसे प्रिय नहीं होती और स्व के रंगीन 
काम-भोगों को वह छोड़ नहीं पाता । 
प्रदेशी--एक तस्कर को पकड़कर कोतवाल मेरे पास लाया। मैंने 
उसे कुम्भी में डालकर ऊपर से ढककन लगा दिया। कहीं छिद्व न रहे अतः 
उसे लोहे और शीशे से वन्द कर दिया । विश्वस्त पहरेदार भी नियुवत्त कर 
दिये । कुछ समय के पद्चात्‌ मैंने कुम्भी को खुलवा कर देखा, वह मरा हुआ 
था । जिससे यह स्पष्ट है कि जीव और शरीर दोनों एक ही हैं। 
केशौ--एक व्यक्ति कूटागारशाला में द्वार बंद कर, अन्दर बैठकर 
यदि जोर-जोर से भेरी वजाये तो क्या तुम वाहर बंठे हुए उसकी आवाज 
नहीं सुनते ? 
प्रदेशी -हाँ, सुनता हूँ । 
फेशी--जैसे निच्छिद्र मकान में से आवाज बाहर आती है वैसे ही 
जीव पृथ्वीशिला और पर्वत को भी भेद कर बाहर जा सकता है। इससे 
स्पष्ट है कि जीव और शरीर एक नहीं है। 
प्रदेशी--मैंने एक तस्कर को लोहे की कुम्भी में डलवा दिया और 
कुम्भी को अच्छी तरह बंद करवा दिया। कुछ दिनों के पश्चात्‌ जब उसे 
खोला गया तो मृतकलेवर में कीड़े विल-बिला रहे थे। उस लोहे की कुम्मी 
में कहीं पर भी छिद्र नहीं था, फिर वे कीड़े वहाँ कंसे आ गये ? ज्ञात होता है 
कि जीव ओर शरीर भिन्‍न नहीं है । 
क्रेशी-तुमने लोहे को फूंकते हुए देखा है ? उस समय लोहा अग्नि- 
मय हो जाता है। लोहे में वह अग्नि कंसे प्रविष्ट हुई ? उसमें कहीं भी कोई 
छिद्र नहीं होता । इसी प्रकार जीव अनिरुद्ध गति वाला होने से कुम्भी को 
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भेद कर अन्दर जा सकता है और निकल भी सकता है। अतः इससे जीव 
और शरीर की एकता सिद्ध नहीं होती । - । 

प्रवेशी--एक व्यक्ति घलुविद्या में कुशल है किन्तु वही व्यक्ति बाल्या- 
वस्था में एक भी वाण नहीं छोड़ सकता था। यदि वाल्यावस्था व युवावस्या 
में जीव एक होने से एक सदृश शवित होती तो मैं समझता कि जीव और 
शरीर भिन्‍न हैं। 

केशी--धनुविद्या में निष्णात कोई व्यवित नये धनुप बाण द्वारा 
जितनी कुशलता दिखा सकता है उतनी कुशलता वह पुराने जीणं-शीर्ण 
धनुष बाण से नहीं दिखा सकता। सारांश यह है कि घनुविद्यानिष्णात 
व्यकित दावितशाली तो है, पर उपकरणों की कमी के कारण वह अपनी 
शवित का प्रदर्शन नहीं कर सकता | इसी प्रकार मंदज्ञान वाला व्यक्त 
उपकरणों की कमी के कारण अपनी शक्ति नहीं दिखा सकता। युवावस्था 
में उपकरण शक्तिमान्‌ होने से उसकी शक्ति बढ़ जाती है । 

प्रदेशी--कोई युवक लोहे, सीसे या जस्ते का भार अच्छी तरह से 
उठा सकता है किन्तु वृद्धावस्था आने पर वही व्यक्ति भार बहन करने में 
असमर्थ हो जाता है और लकड़ी के सहारे चलता है। दोनों अवस्थाओं में 
जीव एक ही हो तो ऐसा क्‍यों होता है? त्रुणावस्था की भाँति यदि बृढ्धा- 
वस्था में भी भार वहन करने का सामथ्यं रहता तो आपका कथन सत्य होता 
किन्तु ऐसा होता नहीं । इससे यह समझा जा सकता है कि जीव और शरीर 
दोनों भिन्न नहीं हैं । 

फेशी--हृष्ट-पुप्ट व्यवित ही भार वहन कर सकता है। यदि क्ति 
हृप्ट-पुष्ट व्यवित के पास नई कावड़ हो तो वह ग्रुरुतर भार उठाकर लै जा 
सकता है। यदि जीर्ण-शीर्ण कावड़ है तो वह उससे भार नहीं उठा सकता। 
यही वात वृद्ध और तरुण के संबंध में है । ४ 

प्रदेशी--अच्छा, तो एक दूसरा प्रदन है। किसी तस्कर को पहले हम 
जीवित गवस्था में तोलें फिर उसे मारकर तोलें तो दोनों अवस्थाओं मैं 
चोर के वजन में कोई अन्तर नहीं होता । अतः जीव और दारीर की अर्भि- 
प्तता ही सिद्ध होती है । 

केशी--जैंसे खाली और हवा से भरी हुई मश्क के वजन में विशेष 
कोई अन्तर नहीं पड़ता वैसे ही जीवित पुरुष और मृत पुरुष के वजन में कोई 
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अन्तर नहीं पड़ता । जीव अमूत्त है । उसका अपना कोई वजन नहीं होता । 
अतः: जीव के निकल जाने पर भी मृतक का वजन न्यून नहीं होता । 
प्रदेशी--मैंने एक वार किसी तस्कर के शरीर का परीक्षण किया 
किन्तु मुझे जीव दिखाई नहीं दिया ।। मैंने उसके शरीर के प्रत्येक अंग और 
उपांग को काटकर देखा किन्तु कहीं पर भी जीव दिखाई नहीं दिया। अतः 
स्पष्ट है कि जीव का अभाव है। 
क्ेशी--अरे प्रदेशी ! मुझे लगता है कि तू मूढ़ है। तेरी सारी प्रवृत्ति 
तो मुझे ऐसी लगती है जैसे कुछ व्यक्ति जंगल में पहुँचे । उनके साथ अग्नि 
थी। उन्होंने अपने एक साथी से कहा कि हम सभी दूर जंगल में जाकर 
लकड़ियाँ ले आते हैं तव तक तुम इस अग्नि से आग जलाकर हमारे लिए 
भोजन तैयार कर रखना । कदाचित्‌ अग्नि बुझ जाय तो इन अरणी की 
लकड़ियों को घिसकर आग प्रगट कर लेना । उसके साथी चले गये और वह 
आग, जो साथ में थी, बुझ गई । उसने अपने साथियों की सलाह के अनुसार 
लकड़ियों को इधर-उधर उलट-पलट कर देखा किन्तु कहीं पर भी आग नजर 
नहीं आई । कुल्हाड़ी से लकड़ियों की चीर-चीरकर टुकड़े-ठुकड़े कर दिये किन्तु 
आग नहीं मिली। वह निराश और हताश होकर सोचने लगा कि मेरे साथियों 
मे मेरे साथ हँसी की है। यदि वे इन लकड़ियों में आग की बात नहीं कहते 
तो मैं उस अग्नि को ही सेमाल कर रखता । भूखे-प्यासे साथी लकड़ियाँ 
लेकर लौटे तो देखा कि भोजन तैयार नहीं हुंआ है। एक साथी ने उन 
अरणी की लकड़ियों को घिसकर अग्नि तैयार की और सभी ने भोजन 
किया । जैसे वह लकड़हारा लकड़ी को चीरकर आग पाने की इच्छा रखता 
था बसे ही तुम भी शरीर को चीरकर जीव को देखने की इच्छा रखते हो, 
वया तुम भी उस मूर्ख लकड़हारे की तरह ही नहीं हो ? 
प्रदेशी--जैसे कोई व्यवित अपनी हथेली पर रखकर आंवला स्पष्ट 
रूप से दिखाता है वैसे ही क्या आप भी जीव को दिखा सकते हैं ? 
फेशी--घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय, अशरीरी 
जीव, परमाणु पुदुगल, शब्द, गंध और वायु, इन आठ पदार्थों को विश्विप्ट 
ज्ञानी देख सकते हैं, अज्ञानी नहीं। 
प्रदेशी--क्या हाथी और चींटी में एक समान जीव होता है ? 
केश्ी--हाँ, एक समान होता है । जैसे कोई व्यवित किसी कमरे में 
दीपक जलाए तो बह संपूर्ण कमरे को प्रकाशित करता है । यदि उसे किसी 
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वतन से ढेंक दिया जाय तो वह वर्तन के भाग को ही प्रकाशित करेगा। 
दीपक दोनों स्थानों पर बही है । स्थान विशेष की हृष्टि से उसके प्रकाश में 
संकोच और विस्तार होता है। यही वात हाथी और चींटी के जीव के सम्बन्ध 
में समझनी चाहिये। संकोच और विस्तार दोनों ही अवस्थाओं में उसकी 
प्रदेश संख्या न्‍्यूनाधिक नहीं होती, समान ही रहती है। 
केशीकुमार श्रमण के अकाद्य तकों को सुनकर राजा प्रदेशी की 
सभी शांकाओं का समाधान हो गया । उसने कहा, आपका कथन तो ठीक है 
किन्तु जो मेरा मन्तव्य है कि जीव और शरीर एक है वह मेरा ही नहीं 
किन्तु मेरे पिता की भी यही घारणा थी। अतः मैं अपने पैतृक मन्तव्य को 
कंसे छोड़ सकता हूँ ? * 
केशो-तू भी लोहे के वजन को उठाने वाले उसी भूढ़ व्यक्षित के 
समान दिखलाई देता है । * न्‍ 
कुछ व्यक्ति धन की अभिलापा से विदेश प्रस्थित हुए। कुंछ दूर' 
चलते पर उन्होंने लोहे की खदान देखी, बड़े प्रसन्न हुए। वे सभी लोहे को 
लेकर आगे बढ़े तो ताँवे की खदान मिली। लोहा छोड़कर उन्होंने तावा 
लिया । फिर चाँदी की खदान आने पर ताँवा छोड़कर चाँदी ली। भागे 
बढ़ने पर सोने की खदान मिली तो उन्होंने चाँदी छोड़कर सोना ग्रहण 
किया | उसके बाद रत्नों की खदांन आने पर सोने को छोड़कर रत्न लिए। 
वहाँ से कुछ दूर आगे बढ़ने पर बहुमूल्य वज्थरत्न की खदान मिली | उन्होंते 
उन रत्नों को छोड़कर वज्ञरत्न लिए। उनका एक साथी जिसने सर्वप्रथम 
लोहा लिया था, वह अपने साथियों के अस्थिर मस्तिष्क की हंसी उड़ाने 
लगा । उसके साथियों ने उसे बहुत समझाया कि लोहे को छोड़कर बहुमूल्य 
रत्न ले लो । इससे तुम्हारी सम्पूर्ण दरिद्रता मिट जायगी । पर वह न माना। 
उसने कहा--इतनी दूर से जाये हुए लोहे को कैसे त्याग दूं ? उसके साथी 
जिन्होंने रत्न लिये थे वे सभी श्रीमंत हो गये और वह वैसा ही भिसारी और 
दरिद्र बना रहा। जब अपने साथियों को श्रीसंपन्न देखता है तो उसे महाव 
पथ्चात्ताप होने लगता है कि मैंने भयंकर भूल की। वंसे ही तू केंबली 
प्रर्पित धर्म को स्वीकार नहीं करेगा तो तुझे भी पदचात्ताप होगा । 
प्रदेशी ने केशीक्षमण से धर्म के मर्म को श्रवण कर श्रावकत्रत ग्रहण 
मिये । जो पहले अधामिक था, जिसके हाथ सदा खून से रंगे रहते थे, उसके 
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जीवन का सारा नवश्ञा वदल गया। कोयले की तरह जिसका जीवन काला- 
कलूटा था वह केशीशभ्रमण रूपी अग्नि के स्पश से स्वर्ण की तरह चमकने 
लगा। वह अपने राज्य, बल, वाहन, भंडार, कोष्ठागार, ग्राम, नगर और 
अंतःपुर से उदासीन होकर सदा आत्मसाधना में तल्‍लीन रहने लगा। रानी 
सूर्यकांता ने जब राजा की उदासीन बृत्ति देखी तो उसे वह अच्छी नहीं 
लगी। वह राजा को विप प्रयोग से मारकर अपने पुत्र को राजगद्दी पर 
बिठाने का उपाय सोचने लगी । उसमे एक दिन राजा के भोजन व वस्त्रों में 
विप मिला दिया जिससे भोजन करते ही और वस्त्राभूषण धारण करते ही 
राजा के शरीर में अपार वेदता होने लगी। 
राजा प्रदेशी समझ गया किन्तु रानी के प्रति उसके अन्तर्मानस में 
तनिक भी रोप पैदा नहीं हुआ । उसने पौषधशाला में जाकर अपने समस्त 
क्ृत्यों की आलोचना की । वह समाधिपूर्वक शरीर का त्याम कर सौधमे 
स्वगं में सूर्याभ नामक देव हुआ । सुर्याभदेव के अतुल समृद्धि प्राप्त करने 
का यही रहस्य है । 
देवलोक से च्युत होकर सुर्याभदेव महाविदेह में हृढ़प्रतिज्ञ राजकुमार 
होगा और जलकमल के समान निलेंप भाव से जीवन यापन करके मोक्ष 
प्राप्त करेगा । 
उपसंहार 
प्रस्तुत आगम की अनेक विशेषताएँ है। इसमें स्थापत्य, संगीत और 
नाट्यकला की दृष्टि से अनेक तत्त्वों का समावेश हुआ है। ३२ प्रकार के 
नाटकों का उल्लेख है जो सूर्याभदेव ने भगवान के सामने किये थे। लेखन 
संबंधी सामग्री का भी निर्देश किया गया है। साम, दाम और दंड नीति के 
अनेक सिद्धान्तों का प्रतिपादन है। ७२ कलाएँ, ४ परिपदु, कलाचार्य, 
शिल्पाचार्य और धर्माचार्य का निरूपण है। पाए्वनाथ परम्परा सम्बन्धी 
अनेक बातों की जानकारी होती है । काव्य और कथाओं के विकास के लिए 
वार्तालाप और संवादों का आदर्श यहाँ उपस्थित किया गया है। 


3. जीवामिगम 


नामकरण 


जीवाभिग्रम या जीवाधिगम तृतीय उपांग है। प्रस्तुत आमम में 
श्रमण भगवान महावीर और गरणघर गौतम के प्रश्न और उत्तर के रुप में 
जीव और अजीव के भेद और प्रभेदों की चर्चा की गई है । इसमें ६ प्रकरण 
(प्रतिपत्ति), एक अध्ययन, १८ उद्देशक, ४७५० उपलब्ध इलोक प्रमाण 
पाठ हैं। २७२ गद्य सूत्र और ८१ पद्यगाथा हैं । टीकाकार आचार्य मलयगरिरि 
ने प्रस्तुत आगम को स्थानांग का उपांग लिखा है। उन्होंने अपनी वृत्ति 
में अनेक स्थलों पर वाचनाभेद का भी उल्लेख किया है|" परम्परा की 
हष्टि से प्रस्तुत आगम में २० उद्देशक थे और चीसवें उद्देशक की व्यात्यां 
शालिभद्वसूरि के शिष्य चन्द्रसूरि ने की थी। अभयदेव ने भी इसके तृतीय 
पद पर संग्रहणी लिखी थी । ई 
प्रथम प्रतिपत्ति 

पहली जीवाजीवाभिगम प्रतिपत्ति है। उसमें जीव और अजीब के 
दो-दो भेद किये हैं फिर धर्म-अघर्म आदि के रूप में अजीव के भेद किये हैं 
फिर संसारी जीव के त्रस व स्थावर ये दो भेद हैं। स्थावर जीव के 
पृथ्वीकाय, अपूकाय और वनस्पतिकाय ये तीन भेद किये हैं और प्रृथ्वीकाय 
के सूक्ष्म व बादर भेद करके शरीर अवगाहना, संघयण, संस्थान, कपाय, 
लेश्या, संज्ञा, इन्द्रिय, समुद्घात, संज्ञी, असंज्ी, पर्याप्ति, हष्ठि, दर्शन, ज्ञान, 
योग, उपयोग, आहार, उपपात, स्थिति, समोहिया-असमोहिया मरण, 
ज्यवन, यति और आयति, ये द्वार सभी में घटाये गये. हैं। बनत्पतिकाय 
के सूक््म और बादर ये दो भेद किये हैं। बादर वनस्पति के प्रत्येक व॑ 
साधारण और प्रत्येक के वृक्ष, गुच्छ, गुल्म, लता, वल्ली, पर्व, तृण, बंश्य/ 


१ इह भूयान्‌ पुस्तकेपु वाघनामेदों गसितानि च सूच्राणि बहुपु पुस्तकैपु यधावस्थित 
याचनानेद प्रत्तिपत्य्थं गसितसूधोद्धरणार्थ चैंव सुयमास्यपि विद्वियस्ते । 
(जोयाजीवामियम टोशा है; ६०६) 
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हरित, औपधि, जलरुह, कुहुण आदि और साधारण शरीर वनस्पतिकाय 
के अनेक प्रकार हैं । 


तन्रस जीव के तेजस्काय, वायुकाय और आओऔदारिक बस ये तीन भेद 
किये हैं । तेजस्काय और वायुकाय के सूक्ष्म और बादर और फिर बादर के 
अनेक भेद बताये हैं । औदारिक त्रस द्वीन्द्रिय, चीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और 
पंचेन्द्रिय रूप से चार प्रकार होते हैं। पंचेन्द्रिय के नारक, तिर्यच, मनुष्य 
और देव ये भेद किये हैं। नरक के रत्नप्रभादि सात भेद बताये हैं। तिय॑च के 
जलचर, स्थलचर और नभचर ये तीन भेद करके फिर एक-एक के अनेक 
भेद किये हैं। मनुष्य के संमूच्छिम और गर्भोत्पन्न ये दो भेद हैं और देव के 
भवनपति, वाणव्यंत्तर, ज्योतिषी और वैमानिक ये चार भेद हैं । 


हवितीय प्रतिपत्ति 


द्वितीय प्रतिपत्ति में संसारी जीव के तीन प्रकार बताये हैं--स्त्री, 
पुरुष और नपूंसक । स्त्रियाँ तीन प्रकार की हैं--तिय॑चणी, मानुपी और 
देवी । फिर उनके अनेक भेद किये हैं और उनकी जघन्य और उत्त्कृष्ठ 
स्थिति पर प्रकाश डाला है । फिर पुरुष के भी तीन भेद किये हैं--तिय॑च, 
मनुष्य और देव । स्त्री के समान पुरुष के भी अनेक भेद बताकर उनकी 
जघन्य व उत्कृष्ट स्थिति पर प्रकाश डाला है। इसके बाद नपुंसक के तीन 
प्रकार बताये हैं--ना रक, तिर्यंच और मनुष्य और उनके भी अनेक प्रकार 
बताकर उनका जघन्य-उत्कृष्ट अन्तरकाल भी वताया है । नपुंसक बेद को 
किसी महानगरी के प्रज्वलित होने के समान उम्र दाहुकारी बताया है। 
तृतीय प्रतिपत्ति 

तृतीय प्रतिपत्ति में नरक की सात प्रृथ्वियों के नाम, गोत्र, पहली 
नरक रल्नप्रभा पृथ्वी के ३ काण्ड, शर्कराप्रभा यावत्‌ तमस्तमाप्रभा का 
एक-एक प्रकार वताया है। सात नरकों के नारकावास, सात नरकों के 
नीचे घनोदधि, धनवात, तनुवात, अवकाशान्तर, रत्नप्रभा के काण्ड का 
बाहुलय, यावत्‌ तमस्तमा के बाहुलय आदि, सात नरकों और उनके अवकाशा- 
न्तरों में पुदुगल द्वव्यों की व्यापक स्थिति, सात नरकों से चारों दिल्ञाओं 
में लोकान्त का अन्तर, सात नरकों के संस्थान, सात नरकों में सर्व जीवों के 
उत्पन्न होने, निकलने आदि के सम्बन्ध में प्रश्नोत्तर, सात नरकों के वर्ण, 
गंध, रस, स्पर्शादि, चार गतियों की अपेक्षा से गति कौर आगति, 
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नैरयिकों के श्वासोच्छूवास के पुदुगल, आहार के पुदुगल, लेशयाएँ, ज्ञान, 
अज्ञान, योग, उपयोग, अवधिज्ञान का प्रमाण, समुद्धात, सात नरकों में 
क्षुघा-पिपासादि की वेदना, शीतोष्ण वेदना, मानवलोक की उष्णता मे 
नारकीय उष्णता की तुलना, नेरयिकों का अनिप्ट पुदूगल परिणमन, 
तिरय॑च के सम्बन्ध में विस्तार से लेश्या, हृष्टि, अज्ञान, ज्ञान, योग, उपयोग, 
उत्पत्ति, स्थिति, मरण, समुद्धात, उद्वतंन, कुलकोडि इन ११ द्वारों पे 
वर्णन किया गया है । 


मनुष्य योनि के जीवों के वर्णन में मनुष्य के संमूच्छिम और गर्भज 
दो भेद किये हैं । संमुच्छिम मनुष्य की उत्पत्ति का स्थान, गर्भज मनुष्य 
३ प्रकार के--कर्म भूमिज, अकर्मभूमिज और अन्तरद्वीपज । एकोरुकद्वीए 
(अन्तरदह्वीप) का स्थान, आयाम, विष्कंभ और परिधि, पद्मवरवेदिका की 
ऊँचाई, विप्कंभ, भूमितल का वर्णन, अनेक प्रकार के वृक्ष, लताएँ, गुल्म 
और १० प्रकार के कल्पवृक्षों का वर्णन। वहाँ के मनुष्यों का सर्वागीण वर्णन 
करते हुए उनकी ऊँचाई, पसलियाँ, आहारेच्छा का काल, मपुप्यों के 
भोज्य पदार्थ, वहाँ की पृथ्वी व फलों के आस्वाद का वर्णन किया है! 
और साथ ही गृह, ग्राम, नगर, असि, मसि, कृषि आदि कम, हिंरप्ण, 
सुवर्ण आदि घातु, राजा और सामाजिक व्यवस्था, दास्यकर्म, वैरभाव, 
मित्रादि, नठादि के नृत्य, वाहन, घान्य, डांस, मच्छर, युद्ध, रोग, अतिबृष्टि, 
लोहे आदि घातु की खानें, क्य-विक्रय आदि सभी का वहाँ पर अभाव 
बताया गया है। अकमंभूमिज मनुप्य के ३० प्रकारों और कर्मभूमिज के 
१५ प्रकारों का वर्णन है । 


चार प्रकार के देवों का वर्णन करते हुए भवनवासी देवों से लेकर 
अनुत्तर विमानवासी देवों तक के भेदों का निरूपण किया, है। भवनवाती 
देवों के भवनों का स्थान, दक्षिण के असुरकुमारों के भवनों का पर्णेन, , 
असुरेन्द्र की ३ परिषद, उनमें देवों की, देवियों की संख्या, उतकी स्थिति; 
तीन परिषदों की भिन्नता का कारण, उत्तर के असुरकुमारों का वर्णन, इसी 
प्रकार असुरकुमारों की तीन परिपदों का भी वर्णन है और दक्षिण-उत्तर के 
नागकुमारेन्द्र और दक्षिण-उत्तर के भवनेन्द्र व उनकी तीन परिषद व सभी 
के देव-देवियों का वर्णन है । व्यन्तर देवों के भवन, इन्द्र और परिपदों का 
भी वर्णन है। ज्योतिष्कः देवों के विमानों का संस्थान और सूर्य, चद्, 
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ज्योतिषी देवों की तीन-तीन परिपदों का वर्णन है । द्वीप समुद्रों का स्थान, 
संख्या, संस्थान आदि का वर्णन है। 


जम्बूद्वीप के वृत्ताकार की उपमाएँ, उसके संस्थान की उपसाएं, जम्बू- 
द्वीप का आयाम, विष्कंभ, परिधि, जगती की ऊँचाई, उसके मूल, मध्य और 
ऊपर का विष्कंभ, उसका संस्थान, जगती की जाली की ऊँचाई व विप्कंभ, 
पद्मवरवेदिका की ऊँचाई, विष्कंभ, उसकी जालिकाएँ, धोड़े आदि के चित्र, 
वनलता आदि लताएँ, अक्षय, स्वस्तिक, विविध प्रकार के कमल, शाश्वत 
या अशाश्वत नित्यता आदि का वर्णन है। 

जम्बूद्वीप के वनखंड का चक्रवाल, विप्कंभ, विविध वापिकाएँ उनके 
सोपान व तोरण, समीपवर्ती पर्वेत, उनके शिलापट्ट, अनेक लतागृह, मंडप, 
शिलापट्ट उन पर देव-देवियों की क्रीड़ाएँ आदि विपयों का वर्णन है। 


जम्बूद्वीप के विजय द्वार का स्थान, उसकी ऊँचाई, विष्कंभ तथा 
कपाट की रचना का विस्तृत वर्णन है। विजय देवों के, स्रामानिक देवों के, 
अग्रमहिषियों के, तीन परिषदों के, आत्मसंरक्षक देवों आदि के भद्गासनों का 
वर्णन है । विजयद्वार के ऊपरी भाग का वर्णन किया गया है, उसके नाम 
का हेतु, उसके परिवार व विजयद्वार का नाम शाश्वत है-यह भी 
बताया गया है। 

जम्बूद्वीप की विजया राजधानी का स्थान, उसका आयाम, विष्कंभ, 
परिधि, प्राकार की ऊँचाई, प्राकार के मूल, मध्य और ऊपरी भाग का 
विष्कंभ, उसका संस्थान, कपिशीपषंक का आयाम, विष्क॑भ, उसके द्वारों की 
ऊँचाई और विष्कंभ, हारों का द्वार, चार वनखण्ड, उनका आयाम, विष्कंभ, 
दिव्य प्रासाद, उसमें चार महधिक देव, परिधि, पद्मवरवेदिका-वनखंड- 
सोपान व तोरण, प्रासादावतंसक, मणिपीठिका, सिंहासन, अष्टमंगल, 
समीपचर्ती प्रासादों की ऊँचाई, आयाम, विप्कंभ, अन्य पारवंवर्ती प्रासादों 
की ऊँचाई, आयाम, विप्कंभ आदि का वर्णन हैं। 

विजयदेव की सुधर्मा सभा, ऊँचाई, आयाम, विप्कंभ, उसके तीन 
हारों को ऊँचाई व विप्कंभ, मुख्य मंडपों का आयाम, विप्कंभ और 
ऊँचाई, प्रेक्षागृह मंडपों का जायाम, ऊंचाई, विष्कंभ, मणिपीठिकाओं का 
आयाम, विप्कंभ और बाहुल्य, चेत्यवृक्षों की ऊंचाई, महेन्द्रध्वजाओं की 
ऊँचाई, सिडायतन का जायाम, विप्कंभ आदि का वर्णन किया गया है। 
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उपपात सभा का वर्णन, विजयदेव की उत्पत्ति, पर्याप्ति, मानसिक संकल्ल, 
आदि का वर्णन किया गया है | विजयदेव की स्थिति और उतके सामानिक 
देवों की स्थिति, जम्बूद्वीप के विजय, बैजयन्त, जयंत और अपराजित द्वारों 
का वर्णन किया गया है। जम्बूद्वीप के एक द्वार से दूसरे द्वार का अन्तर, 
जम्बूद्वीप से लवणसमुद्र का और लवणसमुद्र से जम्बूद्वीप का स्पर्श । जस्तू- 
द्वीप के और लवणसमुद्र के जीवों की उत्पत्ति बताई गई है। 

जम्बृद्वीप में उत्तरकुरु का स्थान, संस्थान और विष्कंम, जीवा और 
वक्षस्कार पर्वत का स्पर्श, धनुपृष्ठ की परिधि, उत्तरकुरक्षेत्र के मनुष्यों 
की ऊँचाई, पसलियाँ, आहारेच्छा, काल, स्थिति और शिशुपालन कात। 
उत्तरकुरु के दो यमकपवंत हैं। उनकी ऊंचाई, उद्वेध, मूल, मध्य बौर 
ऊपरी भाग का आयाम, विप्कंभ, परिधि, उन पर्व॑तों पर प्रासाद और 
उनकी ऊँचाई, यमक नाम का कारण दो यमक देव हैं। यमक पर्वत नित्य 
हैं, यमक देवों की राजधानी का स्थान, आदि का वर्णन है । 

उत्तरकुरु में नीलवंतद्रह का स्थान, आयाम, विष्क॑ंम और उद्देवेध, 
पद्यकमल का आयाम, विप्कभ, परिधि, बाहुलय, ऊँचाई और सर्वोपरिभाग, 
इसी तरह पद्मकशणिका, भवन, द्वार, मणिपीठिका, १०८ कमल, कर्िकाएँ, 
पद्मपरिवार आदि के आयाम, विप्कंभ, परिधि का वर्णन है । 

कंचनय पर्वतों का स्थान, प्रासाद नाम का कारण, कंचनगदेव और 
उसकी राजधानी, उत्तरकुरुद्रह का स्थान, चंद्रद्ह, ऐरावणद्रह, माल्यवंतद्रहः 
जम्बूपीठ का स्थान, मणिपीठिका, अम्बू-सुदर्शन वृक्ष की ऊँचाई, आयाम, 
विप्कंभ आदि का वर्णन किया गया है। जम्बू-सुदर्शन की शाखाएँ, उत पर 
भवन, द्वार, उपरिभाग में सिद्धायतन के द्वारों की ऊँचाई, विप्कम्म आदि! 
पाद्वेवर्ती अन्य जम्बू-सुदर्दोनों की ऊँचाई, अनाघृत देव और उम्वों 
परिवार, चारों ओर के वनख॒ण्ड, प्रत्येक वनखण्ड में भवन, सनन्‍्दा प्रुप्करिः 
णियाँ, उनके मध्य प्रासाद, उनके नाम, एक महान कुट, उसकी ऊँचाई; 
आयाम, विप्कम्म आदि का वर्णन है। जम्बू-सुदर्शन वृक्ष पर अप्टमंगल, 
उसके १२ नाम, उसके नाम का कारण, अनाघृत देव की स्थिति, राजधानी 
का स्थान का वर्णन है । जम्यूद्वीप नाम की नित्यता, उसमें चन्द्र, सूर्य, नक्षत्र, « 
. गह्दगग्रह, तारागण आदि की संस्या आदि का वर्णन है। 

लवणसमुद्र का संस्थान, उसका चक्रवाल, विष्यंभ, परिधि, 
पद्मवरवेदिका की ऊँचाई और वनखंड, लवणसमुद्र के द्वारों का असर, 
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लवणसमुद्र और धांतकीखंडद्वीप का परस्पर स्पशे, लवणसमुद्र के जीवों 
की धातकीखण्ड में परस्पर उत्पत्ति, लवणसमुद्र नाम का कारण, 
लवणाधिपति सुस्थित देव की स्थिति, लवणसमुद्र की नित्यता, उसमें चंद्र, 
सूर्य, नक्षत्र, महाग्रह, तारा आदि की संख्या। अष्टमी आदि तिथियों में 
लवणसमुद्र का ज्वारभाटा (भरती और घटती), उसमें चार पाताल कलदा 
आदि का वर्णन है। 

लवणाधिप सुस्थित देव, गौतम द्वीप का स्थान, वनखंड, क्रीड़ास्थल, 
मणिपीठिका और उसके नाम के कारण का वर्णन है । 


जम्बूद्वीप के चन्द्रद्दीप का स्थान, ऊँचाई, आयाम, विष्कंभ, क्रीड़ास्थल, 
प्रासादावतंसक, मणिपीठिका का परिमाण, नाम का हेतु आदि, इसी प्रकार 
जम्बूद्वीप के सूये और उनके द्वीपों का वर्णव है। लवणसमुद्र के बाहर 
चन्द्र-सूयं और उनके द्वीप, धातकीखण्ड के चन्द्र, सूर्य और उनके द्वीप, 
कालोदघिसमुद्र के चन्द्र, सूये और उनके द्वीप, पुष्करवरद्वीप के चन्द्र, 
सूर्य और उनके द्वीप, लवणसमुद्र के वेलंधर मच्छ, कच्छप, वाह्म समुद्रों में 
वैलंधरों का अभाव, लवणसमुद्र के उदक का वर्णन, उसमें वर्षा आदि का 
सद्भाव किन्तु वाह्म समुद्रों में अभाव, उसका संस्थान, चक्रवाल, विष्कंभ, 
परिधि, उद्वेध आदि का वर्णन है । 


धातकीखण्ड का संस्थान, चक्रवाल, विष्कंभ, चक्रवाल परिधि, 
पद्मररवेदिका और वनखंड, उसके द्वार, उनके अन्तर, धातकीखण्ड और 
कालोदधि का स्पर्श, जीवों की उत्पत्ति, नाम का हेतु, घातकीखण्ड के वृक्ष 
और देव-देवियों की स्तुति, उसकी नित्यता, घातकीखण्ड के चन्द्र, सूर्य, महा- 
भ्रह, नक्षत्र, तारागण आदि का वर्णन है । 

कालोद समुद्र का संस्थान, चक्रवाल, विष्कंभ, परिधि, पश्मवरवेदिका, 
वनखंड, चार द्वार, उनका अन्तर, कालोद समुद्र व पुष्करवरद्वीप का 
परस्पर स्पश्े, जीवों की परस्पर उत्पत्ति, नाम का कारण, काल, महाकाल 
देव की स्थिति, कालोद समुद्र की नित्यता, उसके चन्द्र, सूर्य, ग्रह, नक्षत्र 
आदि का वर्णन किया गया है । 

पुष्करवरद्ीप का संस्थान, चक्रवाल, परिधि, पद्मवरवेदिका 
वनखंड, चार द्वार, उनका अन्तर, द्वीप और समुद्र के प्रदेशों का स्पर्श, 
जीवों की परस्पर उत्पत्ति, नाम का हेतु, प्ष और महापद्म वृक्ष, पद्म और 
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पुंडरीक देवों की स्थिति, पुष्करवरद्वीप में चन्द्र, सूयं, महाग्रह, : नक्षत्र 
तारा आदि का वर्णन है । 

मानुपोत्तर पर्वत बीच में आ जाने से प्रुष्करवरद्वीप के दो विभाग 
हो गये हैं। समय क्षेत्र का आयाम, विष्कंभ, परिधि, मनुष्य क्षेत्र के नाम 
का कारण, सूर्य, चन्द्र, महाग्रह, नक्षत्र, तारा आदि का वर्णन है। 

मनुष्यलोक और उसके बाहर ताराओं की गति आदि, मानुपोत्तर 
परत की ऊँचाई, पर्वत के नाम का कारण, लोक सीमा के अमेक विकल्प, 
मनुष्यक्षेत्र में चन्द्रादि ज्योतिषी देवों की सण्डलाकार गति, इस्द्र के अभाव 
में सामानिक देवों द्वारा शासन, इन्द्र का विरहकाल, प्रुष्करोदधि का 
संस्थान, चक्रवाल, विष्कंभ, परिधि, चार द्वार, उनका -अन्तर, द्वीप-और 
समुद्र के जीवों की परस्पर उत्पत्ति आदि पर चिन्तन किया है। 

अंत में स्वयंभूरमण द्वीप और समुद्र का वर्णन है। लवणसमुद्र। 
कालोद समुद्र, पुष्करोद, वरुणोद, क्षीरोद, घृतोद, क्षोतोद तथा शेप समुद 
आदि के पानी के आस्वाद का वर्णन है। ये प्रत्येक रस वाले चार-चार समुद्र, 
उदगरस वाले तीन समुद्र, बहुत मच्छ-कच्छ वाले तीन समुद्र, शैष समुद्र 
अल्प मच्छ वाले हैं। समुद्रों के मत्स्यों की कुलकोठि, अवगाहना, आदि का 
वर्णन है। देवों की दिव्य गति, बाह्म पुदुगलों के ग्रहण से ही विकुर्वणा, 
देव के वैक्रिय शरीर को छद्मस्थ नहीं देख सकता, बालक का छेंदव 
जेदन किये विना वालक को हृस्व, दीर्घ करने का सामर्थ्य देव में होता 
है, आदि का वर्णन है । 

चन्द्र, सूर्पो के नीचे, मध्य और ऊपर रहने चाले त्ताराजों का वर्णन, 
प्रत्येक चन्द्र, सूर्य के परिवार का परिमाण, जम्बृद्वीप के मेरु से ज्योतिषी 
देवों की गति का अन्तर, लोकान्त से ज्योतिषी देथों की गति क्षेत्र की 
अन्तर, रत्नप्रभा के ऊपरी भाग से ताराओं का, सूर्य-विमान का, चर 
बिमान का और सवसे ऊपर के तारे के विमान का अन्तर यहाँ बताया 
गया है। 

इसी प्रकार अघोवर्ती तारे से सूर्य, चद्ध और सर्वोपरि तारे का 
अन्दर, जम्बूद्वीप में सर्वाम्यन्तर, सर्ववाहा, सर्वोपरि, सर्वेञधों गति 
फरने वाले नक्षत्रों का वर्णन, चन्द्रविमान, यावत्‌ ताराधिमान का विष्मंस। 
परिधि, चन्द्र, सूर्य, ग्रह, नक्षत्रों के विमानों को परिवहन करने वाले देयों की 
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संख्या, चन्द्रादि की गति, अग्रमहिपियाँ, उनकी विकुरवंणा आदि का वर्णन 
दिया गया है। 
वैमानिक देवों का वर्णन करते हुए शक्र न्द्र की तीव परिषद, उनके 
देवों की संख्या, स्थिति, यावत्‌ अच्युतेन्द्र की तीन परिषद आदि का वर्णन 
है । अहमिन्द्र, ग्रवेयक व अनुत्तर विमान के देवों का वर्णन है। सौधर्म, 
ईशान से लेकर अनुत्तर विमानों का आधार, सौधर्म यावत्‌ अनुत्तर विमान 
पृथ्वी का भिन्न-भिन्न बाहुल्‍य, भिन्न-भिन्न संस्थान, ऊंचाई, आयाम, विप्कंभ, 
परिधि, वर्ण, प्रभा, गंध और स्पशे । सर्वे विमानों की पौदृूगलिक रचना, जीवों 
और पुद्गलों का चयोपचय, जीवों की उत्पत्ति का भिन्न-भिन्न क्रम, सर्वे 
जीवों से सर्वथा रिक्त न होना, देवों की भिन्न-भिन्न अवगाहना । ग्रैवेयक 
और अनुत्तर देवों में विक्रिया करने की शक्ति होने पर भी वे विक्रिया नहीं 
करते । देवों में संघघण का अभाव है, केवल पुदुगलों का शुभ परिणमन 
होता है। देवों में समचतुरस्र संस्थान है, भिन्न-भिन्न वर्ण, गंध, रस और 
स्पर्श होते हैं। वेमानिक देवों के अवधिज्ञान की भिन्न-भिन्न अवधि, भिन्न- 
भिन्न समुद्घात, क्षुधा-पिपासा के वेदन का अभाव, भिन्न-भिन्न प्रकार की 
वैक्रिय शक्ति, सातावेदनीय, वेशभूपा, कामभोग, भिन्न-भिन्न स्थिति, गति । 
नेरयिकों की, तिय॑चों की, भनुप्यों और देवों की जघन्य, उत्कृष्ट स्थिति 
और जघसन्य, उत्कृष्ट संस्थिति काल । नेरयिक, मनुष्य और देव व तिर्यंच 
का जघन्य और उत्कृष्ट अन्तरकाल और उनका अल्पवहुत्व इसमें 
वर्णित है। 
चतुर्थ प्रतिपत्ति 
चतुर्थ पंचविध जीव प्रतिपत्ति में संसार स्थित जीव के पाँच प्रकार 
बताये हैं--एकेन्द्रिय यावत्‌ पंचेन्द्रिय । 
जीव दो प्रकार के, सुक्षे और बादर, उनकी जधन्य और उत्कृष्ट 
स्थिति, संस्थितिकाल, अल्पबहुत्व आदि बताये गये हैं । 
पंचम प्रतिपत्ति 
पंचम पड्विध जीव प्रतिपत्ति में संसार स्थित जीव छह प्रकार के 
हैं-पृथ्वीकाय यावत्‌ चसकाय। इन प्रत्येक के दो-दो भेद हैं। उनकी 
भिन्न-भिन्न संस्थितिकाल व भिन्न-भिन्न अन्तरकाल और अल्पवहुत्व बताया 
है । सूक्ष्म-बादर पटुकायिक जीवों की स्थिति, संस्थिति, अन्तरकाल और 


२२४ जैन आग्म साहित्य : मनन और मीमांसा 


अल्पवहुत्व । नियोद दो प्रकार के हैं। निगोदाभ्य दो प्रकार के हैं, सूक्ष्म और 
बादर। निगोद की स्थिति, संस्थिति, अन्तरकाल और भत्पबहुत्व भादि का 
वर्णन है । | " 
पष्ठम जीव प्रतिपत्ति 

छठी सप्तविध जीव प्रतिपत्ति में संस्रारस्थ जीव सात प्रकार के 
बताये हैं। उन संसारी जीवों की स्थिति, संस्थिति, अन्तरकाल और 
अल्पवहुत्व का वर्णन है। वे सात जीव इस प्रकार हैं--नेरगरिक, तियंच, 
तिर्यंचणी, मनुष्य, मानुपी, देव और देवी । 
सप्तम जीव प्रतिपत्ति 

सातवीं अष्टविघ जीव प्रतिपत्ति में संसारी जीव ८ प्रकार के बताये 
हैं। प्रथभसमय नरयिक, अप्रथमसमय नैरयिक, प्रथमसमय तिय॑च, मनुष्य 
और देव, इसी प्रकार अप्रथमसमय तियँच, मनुष्य और देव का वर्णन है। ' 
इन आठ प्रकार के संसारी जीवों की स्थिति, संस्थितिकाल, अन्तरकार्ते 
और अल्पबहुत्व पर प्रकाश डाला है। 
अष्टम जीव प्रतिपत्ति 

आठवीं नवविध जीव प्रतिपत्ति में संसारी जीव के नौ प्रकार बताये 
हैं--पृथ्वीकायिक, अपकायिक, तेउकायिक, वाउकायिक, वनस्पतिकागिक, 
बेइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय व पंचेन्द्रिय। नौ प्रकार के जीवों की 
स्थिति, संस्थिति, अन्तरकाल, अल्पवहुत्व आदि का विवेचन किया गया है। 
सब॒म जीव प्रतिपत्ति 

नवीं दक्षविध जीव प्रतिपत्ति में संसारी जीवों के द्श प्रकार 
बताये हैं--प्रथमसमय एकेन्द्रिय से प्रथमसमय पंचेन्द्रिय तक के पाँच और 
इसी प्रकार अप्रथमसमय एकेन्द्रिय से अप्रथमसमय पंचेन्द्रिय जीव तक 
के पाँच कुल मिलाकर दाम प्रकार के जीवों की स्थिति, संस्थिति, अच्चरकाल 
और अल्पबहुत्व का सम्यक्‌ निरूपण किया गया है। | 

इसी प्रकार प्रस्तुत प्रतिपत्ति में जीवों के सिद्ध, असिद्ध, सेन्द्रिय 
अनिद्विय, शानी, अज्ञानी, आहारक, अनाहारक, भाषक, अभापक, सम्यरहप्टि, 
मिथ्याहृष्टि, परित्त, अपरित्त, पर्याप्तक, अपर्याप्तक, सूक्ष्म, बादर, संग 
असंजश्ी, भवसिद्धिक, अभवसिद्धिक भेद कहे हैं तथा योग, वेद, दर्शन, संयत, 
असंयत, कपाय, ज्ञान, शरीर, काय, लैश्या, योनि, इन्द्रिय आदि की अपेक्षा 
से धर्णन किया गया है । 
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उपसंहार 

इस प्रकार प्रस्तुत आग्रम में द्वीप और सागरों का विस्तार से 
वर्णन है। इसमें १६ प्रकार के रत्न, अस्त्र-शस्त्रों के नाम, घातुओं के नाम, 
कल्पवबृक्ष, विविध प्रकार के पात्र, विविध आभूषण, भवन, वस्त्र, ग्राम, 
नगर, राजा आदि के नाम बताये हैं। त्यौहार, उत्सव, नट, यान, 
आदि विविध प्रकार के नाम आदि भी वर्णित हैं। इसी तरह कला, ग्रुद्ध व 
रोग आदि के नाम वताये हैं। इसमें उद्यान, वापी, पुप्करिणी, कदलीघर, 
प्रसाधनधर आदि का सरस व साहित्यिक वर्णन है। कला की दृष्टि से 
सांस्कृतिक सामग्री का इसमें प्राचुये है । 


इस प्रकार प्रस्तुत आगम में जीव और अजीव का अभिगम है। 
समग्र ग्रंथ में जीव निरूपण का क्रम, जीव के जो विविध भेद हैं उनको प्रधान 
रूप में रखकर किया गया है अर्थात्‌ पहले संसारी जीवों के दो भेद से 
लेकर दश भेदों का वर्णन है। इसमें क्रमश: जीव के भेदों का निरूपण और 
उन भेदों में उन जीवों को स्थिति, अंतर, अल्पवहुत्व आदि का वर्णन है । 

सामान्य रूप से ऐसा कह सकते हैं कि समग्र प्रंथ दो विभागों में 
विभक्त है। प्रथम विभाग में अजीव का और संसारी जीवों के भेदों का 
तथा दूसरे में समग्र जीवों के यानि संसारी और सिद्ध इन दोनों का समावेश 
हो जाय इस प्रकार भेद निरूपण है । यह अंगवाह्य सूत्र स्थविरक्षत्त है। 


४. प्रज्ञापनासूत्र 


नामकरण नल ' 

प्रज्ञापना जैन आग्रम साहित्य का चतुर्थ उपांग है। प्रस्तुत आगम के 
रचयिता श्यामाचार्य ने इसका नाम “अध्ययन! दिया है" जो सामाण 
नाम है, और विशेष नाम 'प्रज्ञापना' है। वे कहते हैं--क्योंकि भगवान' 
महावीर ने सर्वभावों की प्रज्ञापना की है उसी प्रकार मैं भी करने वाला हूँ 
(करता हूँ) | अत: इसका विद्येप नाम भ्रज्ञापना है। उत्तराध्ययन की भाँति 
प्रस्तुत आगम का नाम भी 'प्रज्ञापनाध्ययन! यह पूर्ण नाम हो सकता है। 

प्रस्तुत आगम में एक ही अध्ययन है जबकि उत्तराध्ययन में ३६ 
अध्ययन हैं । इस आगम के प्रत्येक पद के अन्त में 'पण्णवणाएं भगवईए' यह 
पाठ मिलता है। इसलिए यह स्पष्ट है कि अंग साहित्य में जो स्थान 
भगवती (व्याख्याप्रज्ञप्ति) का है वही स्थान उपांग में प्रज्ञापना का है। 
प्रशापता का अर्थ ॥ 

प्रज्ञापना क्या है? इस प्रश्न के उत्तर में बताया है, कि 'जीव-अजीव 
के सम्बन्ध में जो मिरूपण है वह प्रज्ञापना है।' प्रस्तुत आगम में जीव 
अजीव का निरूपण होने से इसे प्रज्ञापता के नाम से कहा गया है। 
भगवतीर, आवश्यक मलयग्रिरिवृत्ति', आवश्यकन्रुणि,£ महावीरचरियो 
और भिपष्टिशलाका पुरुष चरित्र" में भगवान महावीर द्वारा छंद 
अवस्था में दश महास्वप्न देखने का उल्लेख है ) उसमें तीसरा स्वप्न उन्होंने 


'अज्ञयणमिर्ण चित्त , +-प्रज्ञापनां गा रे 
उवदंसिया भगवया पण्णवणा सब्ब भावाणं'““““जहू वण्णियं मगवया महमति 
तह यण्णइस्सामि 7. --प्रज्ञायना गा रन 
भगवती १६॥६४८० 

मआवश्यक मलयग्रिरि पृ० २७० 

आवश्यकचूणि पुृ० २७५ 

महावीरचरियं ५१५४५ 

तिषष्टिशलाका ० १०)३।१४६ 
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देखा कि एक रंग-विरंगा पुंस्कोकिल सामने उपस्थित है। उस स्वप्न का 
फल था वे विविध ज्ञानमय द्वादशांग श्रुत की प्रज्ञापना करेंगे । 
इसमें 'प्रज्ञापपति” और 'प्ररूपयति” इन क्रियाओं से यह स्पष्ट है कि 
भगवान का उपदेश प्रज्ञापता-प्ररूपणा है। उस उपदेश का आधार लेकर 
प्रस्तुत आगम की रचना होने से प्रस्तुत आगम का नाम प्रज्ञापना रखा हो 
ऐसा ज्ञात होता है। अंग साहित्य में यन्र-तत्र 'भगवान ने यह कहा इस 
प्रकार जहाँ-जहाँ उल्लेख हुआ है वहाँ पर 'पन्‍नत्तं' शब्द का प्रयोग हुआ है । 
अत: ध्यामाचाय॑ ने प्रज्ञापना शब्द का प्राधान्य होने से प्रस्तुत आगम का 
माम प्रज्ञापना रखा हो। भगवतीसूत्र में आयें स्कन्धक के प्रसंग में भगवान 
महावीर ने स्वयं कहा 'एवं खलु मए खंधया, चउब्विहे लोए पण्णत्तें"* । 
इसी प्रकार आचारांग प्रभृति में भी अनेक स्थलों पर इस प्रकार के प्रयोग 
हुए हैं जो भगवान के उपदेश के लिए पभ्रज्ञापना शब्द का प्राधान्य प्रगट 
करते हैं। टीकाकार के अनुसार प्रस्तुत शब्द के प्रयोग में जो 'प्र” उपसर्ग 
है वह महावीर के उपदेश की विज्ञेपता को सूचन करता है। जीव और 
अजीव भादि तत्त्वों का जो सूक्ष्म विश्लेषण भगवान महावीर ने किया है 
उतना सूक्ष्म वर्णन उस युग के अन्य किसी भी धर्मावाये के उपदेश में हप्टि- 
गोचर नहीं होता है । 
प्रस्तुत आगम के भाषापद में 'पण्णवणी” एक भाषा का प्रकार 
बतलाया है। उसकी व्याख्या करते हुए आचार्य मलयमिरि लिखते हैं, जिस 
प्रकार से वस्तु व्यवस्थित हो उसी प्रकार उसका कथन जिस भापा के द्वारा 
किया जाय वह भाषा “प्रज्ञापनी' है*। प्रज्ञापना का यह सामान्य अर्थ है । 
तात्पयं यह है कि जिसमें कोई घामिक विधि-निपेघ का प्रशन नहीं है किन्तु 
सिर्फ वस्तु निरूपण जिससे होता हो वह प्रज्ञापनी भाषा है ।* 
बौद्ध पालि साहित्य में 'पजञ्ञती' नामक ग्रन्थ है जिसमें विविध 
प्रकार के पुदुगल अर्थात्‌ पुरुष के अनेक प्रकार के भेदों का निरूपण है। 
उसमें पञ्ञति यानी प्रज्नप्ति और प्रज्ञापना दोनों के नाम का चात्पर्य एक 
सहश है। 


१ भगवती २११६० 
२ “प्रज्ञापनी-प्रज्ञाप्यत्तेडर्थोइनयेति प्रशापनी” -+पअ्रज्ञापना पत्र २४६ 
३ यधावस्थितार्थामिधानादियं श्रज्ञापनी ॥ “-- प्रज्ञापना पत्र २४६ 
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प्रज्ञापना का आधार हि 5४ 


आचाये मलयगिरि ने भ्रज्ञापना को समवाय का उपांग लिखा है 
किन्तु प्रस्तुत उपांग का सम्बन्ध कब से इस अंग के साथ हुआ इसका स्पष्ट 
निर्णय विज्ञ नहीं कर सके हैं। स्वयं श्यामाचार्य प्रज्ञापना को हृष्टिवाद में 
से लिया ऐसा सूचित करते हैं ।* किन्तु हमारे सामने दृष्टिवाद उपलब्ध 
नहीं है। अत: स्पष्ट रूप से नहीं कहा जा सकता कि पूर्व आदि से कौन सी 
सामग्री ली गई तथापि ज्ञानप्रवाद, आत्मप्रवाद और कंर्मप्रवाद के साथ इसके 
वस्तु-पदार्थ का मेल बैठता है ।१ प्रज्ञापना और दिगम्बर ग्रन्य पद्ख॑ंडा- 
गम दोनों का विषय प्राय: समान है। पट्खंडागम की धवला टीका में पट- 
खंडागम का सम्बन्ध अग्रायणीपूर्व के साथ जोड़ा गया है ।* अत; प्रज्ञापना , 
का भी सम्बन्ध अग्नरायणीपूर्वे के साथ जोड़ सकते हैं । ९ 


आचार्य मलयगिरि के अभिमतातुसार समवायांग में कहे हुए अर्थ 
का ही वर्णन प्रज्ञापना में है जिससे वह समवायांग का उपांग है। किन्तु 
स्वयं शास्त्रकार ने इसका सम्बन्ध दृष्टिवाद से बताया है। अतः यही 
उचित लगता है कि इसका सम्बन्ध समवायांग की अपेक्षा दृष्टिवाद पे 
अधिक है। किन्तु दृष्टिवाद में मुख्य रूप से दृष्टि--दरशन का ही वर्णन था। 
समवायांग में भी मुख्य रूप से जीव, अजीव आदि तत्त्वों का विरूपण 
है और इसमें भी वही निरूपण है, अतः समवायांग का उपांग मानेने में भी 
कोई बाधा नहीं है । कह ॥ ५ 


प्रशञापना में ३६ विपयों का निर्देश है, इसलिए इसके ३६ प्रकरण हैं। 
प्रकरण को पद इस प्रकार सामान्य नाम दिया है। प्रत्येक प्रकरण के अत 
में प्रतिपाथ विषय के साथ पद शब्द का व्यवहार किया है । आचार्य मलग- 
गिरि पद की व्याख्या करते हुए लिखते हैं पं प्रकरणमर्थाधिकारः ईति 


१ इये व समवायाख्यस्य चतुर्थाज्भस्योपांगम्‌ तदुक्ताथंप्रतिपादनात्‌ । 
--प्रज्ञापना टीरा पत्र * 
२ अज्शयणमिर्ण चित्त सुयरयण्ण दिद्विवायणीसंदं। 
जह वण्णियं मगवया अहमवि तह वषण्णइस्सामि ॥ गराण्देला 
३ पण्णबणासुत्तं-प्रस्तावना मुनि पुण्यविजयजी, पु० ६ 
४  पदुखंडागम, पु० १, प्रस्तावना, पू० ७छर 
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पर्याया:* अतः यहाँ पद का अर्थ प्रकरण* और अर्थाधिकार समझना 
चाहिए। 
रचना-शली 
संपूर्ण ग्रंथ की रचना भ्रश्नोत्तर के रूप में हुई है । प्रारंभ से सूच्र ८१ 
तक प्रश्नकर्ता या उत्तरदाता कौन है इस संबंध में कोई सूचना नहीं है, केवल 
प्रश्न व उत्तर हैं। इसके पश्चात्‌ ८रवें सूत्र में भगवान महावीर और गण- 
धर गौतम का संवाद है । ८5३ से ६२ सूत्र तक सामान्य प्रश्नोत्तर हैं। €३वें 
में गौतम और महावीर के प्रदनोत्तर हैं। उसके पश्चात्‌ ९४वें से १४७ सूत्र 
तक सामान्य प्रद्नोत्तर हैं। तदनन्तर १४८ से २११ (अर्थात्‌ संपूर्ण दूसरा पद) 
तीसरे पद के २२५ से २७५ तक और ३२५, ३३०-३३१ व चौथे पद से लेकर 
शेष सभी पदों के सूत्र में गोतम गणघर और भगवान महावीर के प्रश्नोत्तर 
दिये हैं। सिर्फ उनके प्रारंभ, मध्य या अंत में आने वाली गाथा और १०८६ 
में वे प्रबनोत्तर नहीं हैं । 
जिस प्रकार प्रारंभ में सम्पूर्ण ग्रन्थ की अधिकार गाथाएँ आयी हैं! 
उसी प्रकार कितने ही पदों के प्रारम्भ में भी विषय निर्देशक गाथाएँ रचना 
में आई हैं। जैसे ३, १८, २०, २३ पदों के प्रारंभ और उपसंहार में । इसी 
प्रकार १०वें पद के अन्त में, ग्रंथ के मध्य में ओर जहाँ आवश्यकता हुई वहाँ 
भी गाथाएँ दी गई हैं ।*? 
संपूर्ण आमम का इलोक प्रमाण ७८५७ है । इसमें प्रक्षिप्त गाथाओं 
को छोड़कर २३२ कुल गाथाएँ हैं और शेप गद्य है। इस आगम में जो 
संग्रहणी गाथाएं हैं उनके रचयिता कोन हैं यह कहना कठिन है। प्रज्ञापना 
के ३६ पदों में सर्वप्रथम पद में जीव के दो भेद--संसारी और सिद्ध बताये 
हैं। उसके बाद इन्द्रियों के क्रम के अनुसार एकेन्द्रिय से पंचेन्द्रिय तक में सब 
संसारी जीवों का समावेश करके निरूपण किया है। यहाँ जीव के भेदों का 
नियामक त्तत्त्व इंद्रियों की क्रमशः वृद्धि वतलाया है। दूसरे पद में जीचों की 
स्थानभेद से विचारणा की गई है। इसका क्रम भी प्रथम पद की भाँति 


१ भ्ज्ञापनादीका, पत्र ६ 

२ सूत्रसमृहः प्रकरणम्‌ ण्यायवातिक्,, पृ० १ 

३ पण्णवणासुत्तं, द्वितीय भाग (प्रकाहइक श्री महावीर जैन विद्यालय) प्रस्तावना, 
पृ० १०-११ 


रद 
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इन्द्रिय प्रधान ही है। जैसे वहाँ एकेन्द्रिय, वैसे यहाँ - प्रथ्वीकाय आदि काय 
शब्द को लेकर भेदों का निरूपण किया गया है। तीसरे पद से लेकर वाकी 
के पदों में जीवों का विभाजन गति, इन्द्रिय, काय, योग, बेद, कपाय, लेश्या, 
सम्यक्त्व, ज्ञान, दर्शन, संयत्त, उपयोग, आहार, भापक, परित्त, पर्याण, 
सूक्ष्म, संज्ञी, भव, अस्तिकाय, चरिम, जीव, क्षेत्र, बंध इन सभी हृष्टियों पे 
जीवों के भेदों का निरूपण है और उनके अल्पवहुत्व का विचार किया 
है। अर्थात्‌ प्रज्ञापना में तृतीय पद के बाद के पदों में कुछ अपवाद* छोड़कर 
स्वेत्र नारक से लेकर २४ दंडकों में विभाजित जीवों की विचारंणाकी 
गई है । 
विषय विभाग 5 | 

आचार्य मलयगिरि ने गाथा २ की व्याख्या करते हुए प्रज्ञापना में 
आये हुए विषय विभाग का संबंध जीवाजीवादि सात तत्त्वों के निरूपण के 
साथ इस प्रकार संयोजित किया है-- 

१-९ जीव-अजीव पद १, ३, ५, १० और १३ >₹ ५ पद 


' ३ आख़ब पद १६, २२ नर ऐ पद 
४ बन्ध पद श३ . हर ९ पद 
- ४-७ संवर, निर्जेरा और मोक्ष पद ३६ न्‍ः है पद 


शेष पदों में क्वचित्‌ किसी तत्त्व का निरूपण है 

जैनहष्टि से सभी तत्त्वों का समावेश द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव में 
किया गया है। अत: आचायें मलयगिरि ने द्रव्य का समावेश प्रथमपद में, के 
का द्वितीय पद में, काल का चतुर्थ पद में और भाव का शेप पदों में समावे 
किया है। 
प्रज्ञापाना का भगवती विशेषण 

पाँचवें अंग का नाम 'ज्याख्याप्रश्ञप्ति है और उसका विशेषण मिग- 
बती' है । प्रज्ञापना को भी “भगवती” विशेषण दिया गया है। जबकि अन्य 
किसी भी आगम के साथ यह विशेषण नहीं लगाया गया है यह विशेषण 
प्रज्ञापना की विशेषता का सूचक है। भगवती में प्रज्ञापनासूच्र के ३, २ *ै। 
११, १५, १७, २४, २५, २६, २७ पदों में विषय की पूर्ति करने की सूचना 
है । विशेषता यह है कि प्रज्ञापना उपांग होने पर भी भगवती आदि की 


१ इस अपवाद के लिए देखिए पद १३, १८, २१ ॥ 
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सूचन उसमें नहीं किया गया है। इसका मूल कारण यह है कि प्रज्ञापना में 
जिन विषयों की चर्चा की गई है उन विषयों का उसमें सांगोपांग वर्णन है । 
महायान बोढ़ों में प्रज्ञापा रमिता के सम्बन्ध में लिखे हुए ग्रन्थ का अत्यधिक 
महत्त्व होने से अष्टसाहसिका प्रज्ञापारमिता ग्रन्थ का मात्र भगवती ऐसा 
उल्लेख है ।* है 


प्रज्ञापना के रचयिता 


प्रज्ञापना के मूल में कहीं पर भी उसके रचयिता के नाम का निर्देश 
नहीं है। उसके प्रारंभ में मंगल के परचात्‌ दो गाथाएँ हैं। उसकी व्याख्या 
आचार्य हरिभद्गर और मलयगिरि दोनों ने की है किन्तु वे उन गाथाओं को 
प्रक्षिप्त मानते हैं। उन गाथाओं में स्पष्ट उल्लेख है कि यह श्यामाचार्य की 
रचना है। आचाय॑ मलयगमिरि ने श्यामाचार्य के लिए 'भगवान' विशेषण का 
प्रयोग किया है ।* आर्य श्याम ये वाचक वंश के थे। वे पूर्वश्रुत में निष्णात 
थे। उन्होंने प्रज्ञापना की रचना में विशिष्ट कला प्रदर्शित की जिसके कारण 
अंग और उपांग में उन विषयों की चर्चा के लिए भ्रज्ञापना देखने का सूचन 
किया है। 


नन्‍्दी की पट्टावली में सुधर्मा से लेकर क्रमशः आचार्य परम्परा के 
नाम दिये हैं, उसमें ११वाँ नाम “वंदिमों हारियं य सामज्जं' इसमें आये 
शयाम का नाम आया है और उन्हें हारित गोत्र का बताया गया है । किन्तु 
प्रज्ञापना की प्रारंभिक प्रक्षिप्त गाथा में आर्ये श्याम को वाचक वंश का 
बताया है और साथ ही २३वें पट्ट पर भी बताया है। आचार्य मलयग्रिरि 
ने भी उनको २३वें आचार्य परम्परा पर माना है किन्तु सुधर्मा से लेकर 
इ्यामाचार्ये तक उन्होंने नाम नहीं दिये हैं। पट्टावलियों के अध्ययन से यह 
परिज्ञात होता है कि कालकाचार्य नाम के तीन आचार्य थे। एक का वीर 


१ शिक्षा समुच्चय, पृ० १०४-११२, २०२ 
२ (क) मगवान्‌ आयेश्यामो5पि इत्यमेव सूत्र रचयति (टीका, पश्र ७२) 
(ख) भगवान्‌ आयंश्यामः पठति (टीका, पत्र ४७) 
(ग) सर्वेधामपि प्रावचनिकसूरीणां मतानि मग्रवान्‌ आयेश्याम उपदिष्टवान 
(टीका, पत्र ३८५) * 
(घ) भगवदायेंश्यामप्रतिपत्ती (टीका, पत्र ३८५) 
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निर्वाण ३७६ में स्वर्गवास हुआ था ।* द्वितीय ग्देभिल्‍्ल को नष्ट करने वाते 

कालकाचार्य हुए। उनका समय वीर निर्वाण ४५३ है और तृतीय कालका-.. 
चार्य जिन्होंने संवत्सरी महापवर पंचमी के स्थान पर चतुर्थी को मनाया था, , 
उन्तका समय वी० नि० ६९३ है । 7 


इन तीन कालकाचार्यो में प्रथम कालकाचार्य॑ जिन्हें श्यामाचार्य भी ' 
कहते हैं उन्होंने पट्टावलियों के अभिमतानुसार प्रज्ञापना की, रचना की। 
न्तु पष्टावलियों में उनको २३वाँ स्थान प्ठ-परंपरा में नहीं दिया है। ' 
अन्तिम कालकाचार्य प्रज्ञापना के कर्त्ता नहीं हैं क्योंकि नंदी, जो वीर निर्वाण 
६९३ के पहले रचित है उसमें, प्रज्ञापना को आगम सूची में स्थान दिया 
गया है। अतः अब चिन्तन करना है कि प्रथम और द्वितीय कालकाचार्य में 
से कौन प्रज्ञापना के रचयिता हैं? डा० उमाकान्त का अभिमत है कि यदि 
दोनों कालकाचार्यों को एक माना जाय तो ११वीं पाठ पर जिस इामाचार्म 
का उल्लेख है वे और गर्देभिल्‍ल राजा को नष्ट करने वाले कालकाचार्य में | 
दोनों एक सिद्ध होते हैं। पट्टावली में जहाँ उन्हें दो मिना है वहाँ भी एक की 
तिथि वीर सं० ३७६ वर्ष है तो दुसरे की तिथि ४५३ है । वैसे ' देखें तो दोनों 
में ७७ वर्ष का अन्तर है इसलिए चाहे जिसने प्रज्ञापना रचा हो प्रषम या 
दूसरे मे अथवा दोनों एक हों तो भी विक्रम से पूर्व होने वाले कालकाचा् 
(श्यामाचार्य) की रचना है इतना तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है। 


परम्परा की दृष्टि से नियोद की व्याख्या करने वाले कालक और 
इयाम ये दोनों एक ही आचार्य हैं क्योंकि ये दोनों शब्द एकार्थक हैं। 
परम्परा की दृष्टि से वीर निर्वाण ३३४ में वे युगप्रघान हुए और ३७६ तेंके 
वे जीवित रहे । यदि प्रज्ञापना उन्हीं कालक की रचना है तो वीर निर्वाण 
३३५ से ३७६ के मध्य की रचना हैं। निर्युक्ति में इससे पूर्व की रचनाएँ हैं। 
नम्दीसूत्र में जो आगमसूची दी गई है उसमें प्रज्ञापना का उल्लेख है। 
नन्‍दी विक्रम संवत्‌ ५२३ से पूर्व की रचना है अतः उसके साथ प्रज्ञापना के 
उक्त समय का विरोध नहीं है । द 





१ (क) आदाः प्रशापनाइत्‌ इन्दस्य-अग्ने निगोदविचारवक्ता 'श्यामाघायपरनामा। _ 

स॒ तु वीरातू ३७६ वर्षेर्जातः । --(परतरगष्छीय पट्टावतो) 

(स) धर्मसागरीय पट्टावल्री के अनुसार--एक कालक जो बोर निर्वाय ३७६ में 
मृत्यु को त्रप्त हुए । + 


अंगवाह्मय आगम साहित्य रहे३े 


प्रज्ञापना में सर्वप्रथम मंगलाचरण किया है। उसमें प्रथम अरिहंत को 
नही किन्तु सिद्ध को नमस्कार किया गया है। फिर भगवान महावीर को 
नमस्कार किया है। 


प्रथम पद में जनदर्शन सम्मत मौलिक तत्त्वों की व्यवस्था भेद-प्रभेद 
बताकर की गई है । उसके पश्चात्‌ उन्हीं तत्त्वोंका विशद रूप से मिरूपण 
किया भया है। प्रज्ञापा को जीव और अजीव इन दो भागों में विभक्त 
किया है। प्रथम अजीब प्रज्ञापना है क्योंकि इसका विषय कम है। उसके 
पद्चात्‌ कुछ अपवाद के अतिरिक्त जीव के सम्बन्ध में विविध रूप से विचार 
किया है। अजीव में रूपी और अखरूपी ये दो भेद हैं। रूपी में पुदगल द्रव्य 
और अरूपी में धर्म, अधर्म, आकाश और अद्भधा समय (काल) आदि तत्त्व 
हैं। इन भेदों के चिश्लेपण में द्रव्य, तत्त्व या पदार्थ जैसे सामान्य नाम का 
उपयोग नहीं हुआ है जो इस आगम की प्राचीनता को सिद्ध करता है। जो 
रूपी पदार्थ हैं वे वर्ण, गंध, रस, स्पर्श और संस्थान युक्त हीते हैं। इस 
प्रकार वर्ण के १००, गंध के ४६, रस के १००, स्पश के १८४ और संस्थान 
के १०० भेद होते हैं। कुल मिलाकर रूपी अजीव--पुदुगल के ५३० भेद 
होते हैं । 


जीव के संसारी और सिद्ध ये दो मुख्य भेद हैं। सिद्धों के १५ भेद 
किये गये हैं। वे समय, लिंग, वेश और परिस्थिति आदि की हृष्टि से 
किये गये हैं । उसके पश्चात्‌ संसारी जीचों के भेद-प्रभेद बताये हैं। इस 
गणना का मुख्य आधार इन्द्रियाँ हैं । उनके भेद-अभेदों में जीवों की सुक्ष्मता 
और स्थूलता, पर्याप्ति और अपर्याप्ति कारण हैं और जन्म के प्रकार को 
लेकर के भी भेद होते हैं । एकेन्द्रिय से चतुरिन्द्रिय तक संमूच्छिम, तिय॑च 
पंचेन्द्रिय और मनुष्य में गर्भज और संमूच्छिम, नारक और देवों में उपपातत 
जन्म है। नारक और संमूच्छिम नियम से नपुंसक ही होते हैं। गर्भज में 
तीनों लिग होते हैं। देवों में पुरप और स्त्री दो लिंग होते हैं। इस प्रकार 
लिंग के भेद से उन-उन जीवों के भेद किए गए हैं । पंचेन्द्रिय जीवों में जो 
भेद है उसका मूल आघार चार गति है । साथ ही गर्भज और संमूच्छिम 
यह भी भेद का कारण है। मनुष्य के भेदों में देशभेद, संस्कारभेद, 
व्यवस्थाभेद, ज्ञानादि शक्तिभेद, आदि हैं। नारक और देवों का भेद 
स्थानभेद से है । 


ध 
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इसमें असंसारसमापन्न, अनंतरसिद्ध इसके पश्चात सिद्ध के ११ भेद, 
परम्परसिद्ध के अप्रथमसमय सिद्ध, आदि ४ भेद, संत्तारसमापत्न के पर्याप्त 
अपर्याप्त के रूप में भेद किये गये हैं। तदनन्तर पुथ्वीकाय के भेद हैं और 
पाँच स्थावर, तीन विकलेन्द्रिय और नारक, ति्यंच, . मनुष्य ओर देवों के 
भेदों का निरूपण किया गया है। मा 
निवासस्थान 

प्रथम पद में जीवों के सिद्ध और संसारी के रूप में विविध -भेदों को 
सूची दी गई है । तो इस द्वितीय पद में उन जीवों के निवाप्त स्थान के 
सम्बन्ध में चिन्तन प्रस्तुत किया गया है।. निवासस्थान के दो प्रकार 
बताये हैं--(१) जीव जहाँ पर जन्म लेकर मरणपर्यत रहता है वह स्व 
स्थान” निवासस्थान है और (२) प्रासंगिक निवासस्थान। यह उप 
और समुद्घात के रूप में दो प्रकार का है। जहाँ से जीव आयु पूर्ण कर 
अन्य स्थान पर जन्म लेने के लिए जाता है उस समय .मांग में जिन प्रदेशों 
की यात्रा की है वह स्थान उपपात है। प्रासंगिक होने पर भी अनिवार्य 
है । अत: उपपात को प्रासंगिक निवासस्थान कहा है। तीसरा समुदृधाव 
स्थान है। इसमें जीव के प्रदेशों का विस्तार होता है | समुद्रघात के सम्बन 
में प्रस्तुत आगम के ३६वें पद में विस्तार से चर्चा है। इसलिए' समुदृधाएँ 
की अपेक्षा से भी निवासस्थान का चिन्तन किया गया है। ' 

प्रथम पद में जीवों के भेदों का वर्णन करते हुए जैसा एकेख्िय धर 
सामान्य भेदों का वर्णन किया गया है वैसा इस स्थानपद में नहीं किया 
गया है किन्तु पंचेन्द्रिय जैसे सामान्य भेदों का वर्णन हुआ है। जीवों के 
मुख्य-मुख्य रूप से भेद-प्रभेदों के स्थानों का निरूपण है| लेकिन जीव के 
निवासस्थान का विचार क्यों आवश्यक माना गया ? उसका स्पष्टीकरण 
करते हुए कहा है कि जैनदश्शन में आत्मा को शरीर प्रमाण माना है, व्याक 
नहीं | इसलिए चूंकि संसार में जन्म के समय उसकी अनेक गति होती है 
और वह नियतस्थान में ही शरीर धारण करता है। अतः कौनसा जीव 
कहाँ पर है इसको जानने के लिए स्थान का विवेचन आवश्यक है। सी 
ही इस विवेचन से जैनधर्म की आत्म-परिणाम के सम्बन्ध की मान्यता रे 
पुष्ट होती है। अन्य दर्शनों में आत्मा को सर्वव्यापक माना है अतः वे जीव 
के निवासस्थान का विचार केवल शरीर की दृष्टि से ही करते हैं। जीन 
तो उनकी हृष्टि से लोक में सर्देव सर्वत्र व्याप्त है इसलिए उन्होंने जीव *े 
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स्थान का विचार नहीं किया । जीवों के भेद-प्रभेद के सम्बन्ध में जो स्थान 
विचार किया है वह तीन स्थानों का है किन्तु सिद्ध के सम्बन्ध में तो केवल 
स्व-स्थान का ही विचार है; क्योंकि सिद्धों में 'उपपात' नहीं है। सिद्धों में 
उपपात इसलिए नहीं है कि अन्य सैँसारी जीवों की भाँति उनमें नाम-गोत्र 
कर्म का उदय नहीं है अतः वे नाम घारण करके नवीन जन्म लेने के लिए 
गति नहीं करते | वे तो अपने ही स्वरूप को प्राप्त करते हैं ओर वही सिद्धि 
है । संसारी जीव अन्य स्थान पर जन्म लेते समय जो गति करते हैं वह गति 
आकाश-प्रदेशों को स्पर्श करके होती है अत: वे आकाश प्रदेश उनके स्थान 
हैं। किन्तु मुक्त जीवों में जो गति है वह आकाश प्रदेशों को स्पर्श करके 
नहीं होती अतः उस गति को अस्पृशद्गति कहा गया है।' 
समुद्घात स्थान भी सिद्ध जीवों में नहीं है क्योंकि समुद्घात सकर्म 
जीवों में ही होता है, कर्म रहित जीवों में नहीं । 
सामान्यरूप से यह कह सकते हैं कि एकेन्द्रिय जीव समग्र लोक में 
प्राप्त होते हैं। इसका रहस्य यह है कि 'तीनों लोकों में निवासस्थान” की 
अपेक्षा से श्रम्पूर्ण एकेन्द्रिय जाति का विवेचन है। बेइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, 
चतुरिन्द्रिय और पंचेन्द्रिय का निवास समग्रलोक में नहीं है किन्तु लोक के 
असंख्यातवें भाग में है और सिद्ध लोकाग्न पर हैं। उसे भी लोक का 
असंख्यातवाँ भाग कहना चाहिए। मनुष्य में, केवली समुद्घात की हृष्टि 
से, निवासस्थान समग्र लोक में कहा गया है! 
प्रदन है कि अजीव के स्थान के सम्बन्ध में विचार क्यों नहीं किया ? 
ऐसा ज्ञात होता है कि जीवों के प्रभेदों में अमुक निश्चित स्थान की कल्पना 
कर सकते हैँ, वैसे पुदूगल के सम्बन्ध में नहीं। परमाणु व स्कन्ध समग्र 
लोकाकाश् में हैं किन्तु उनका स्थान निश्चित नहीं है। धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय ये दोनों समग्र लोकव्यापी हैं और आकाश लोकालोकव्यापी 
है, अतः उनकी चर्चा यहाँ नहीं की गई है । 
तीसरे पद में जीव और अजीव तत्त्वों का संख्या की दृष्टि से विचार 
किया गया है। भगवान महावीर के समय और तत्पश्चात्‌ भी तत्त्वों का 
संख्या-विचार महत्त्वपूर्ण विषय रहा है। एक ओर उपनिपदों के मत से 


१ (क) भगवती सार, पृ० ३१३ 
(स) उपाध्याय यश्योविजयजी ने अस्पृशद्गतिनाम प्रकरण की रचना की है । 
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सम्पूर्ण विदव एक ही तत्त्व का परिंणाम है तो दूसरी ओर 'सांख्य के मत प्े 
जीव अनेक किन्तु अजीव एक है। बौद्धों की मान्यता अनेक चित्त और 
अनेक रूप की है। इस दृष्टि से जैनमत का स्पेष्टीकरण आवश्यक था। 
वह यहाँ पर किया गया है। अन्य दर्शनों में सिर्फ संख्या का निरूपण है 
जबकि प्रस्तुत पद में संख्या का विचार अनेक हृष्ठियों से किया गया है। 
मुख्य रूप से तारतम्य का निरूपण अर्थात्‌ कौन किससे कम या अधिक है 
इसकी विचारणा इस पद में की गई है। प्रथम दिशा की अपेक्षा से किस 
दिद्या में जीव अधिक और किस दिशा में कम, इसी तरह जीवों के भेद 
प्रभेद की न्यूनाधिकता का भी दिश्ा की अपेक्षा से विचार किया गया है। 
इसी प्रकार गति, इन्द्रिय, काय, योग आदि से जीवों के जो-जो प्रकार होते 
हैं उनमें संख्या का विचार करके अन्त में समग्र जीवों के जो विविध प्रकार 
होते हैं उन समग्र जीवों की न्यूनाधिक संख्या का निर्देश किया गया है। 

इसमें केवल जीवों का ही नहीं किन्तु धर्मास्तिकाय आदि पढ़ दब 
की भी परस्पर संख्या का तारतम्य निरूपण किया गया है। वहू तारतम्य 
द्रव्यहष्टि और प्रदेशहष्टि से बताया गया है। प्रारम्भ में दिशा को मुल्य 
करके संख्या-विचार है और बाद में ऊर्ष्व, अधो और तिर्यक्‌ लोक की 
दृष्टि से समग्र जीवों के भेदों का संख्यागत विचार है। > 

जीवों की तरह पुदुगलों की संख्या का अल्पबहुत्व भी उन-उते 
दिज्ञाओं में व उन-उन लोकों में बताया है । इसके .सिवाय द्वव्य, प्रदेश और 
द्रव्यप्रदेश दोनों हप्टियों से भी परमाणु और संख्या का विचार है। उसके 
वाद पुदूगलों की अवगाहना, कालस्थिति और उनकी पर्यायों की हृष्दि ये 
भी संख्या का निरूपण किया गया है। प 

इस पद में जीवों का अनेक प्रकार से वर्गीकरण करके अल्पन्वहुल 
का विचार किया है। इसकी संख्या की सूची पर से यह फलित होती है हि 
उस काल में भी आचार्यो ने जीवों की संख्या का तारतम्य (अल्पबहुत्व) बताने 
का इस प्रकार जो प्रयत्न किया है वृह प्रशस्त है। इसमें बताया गया है 
कि पुरुषों से स्त्रियों की संस्या--चाहे मनुष्य हो, देव हो, या तिर्यत्र हो" 
अधिक मानी गई है। अधोलोक में नारकों में प्रथम से सातवीं नरक में 
जीवों का ऋम घटता गया है अर्थात्‌ सबसे नीचे के सातवें चरक में सबसे 
कम नारक जीव हैं। इससे विपरीत क्रम उध्वेलोक : के देवों में है; उरी 
सबसे नीचे के देवों में सबसे अधिक जीव हैं याति सौधर्म में सबसे अधिक 
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और अनुत्तर विमानों में सबसे कम हैं। परन्तु मनुष्यलोक के (तियेक्‌ लोक 
में) नीचे भवतवासी देव है। उनकी संख्या सौधर्म से अधिक है और उनसे 
ऊपर होने पर भी व्यन्तर देवों की संख्या अधिक और उनसे भी अधिक 
ज्योतिष्क हैं जो व्यन्तरों से भी ऊपर हैं । 
सबसे कम संख्या मनुष्यों की है इसलिए यह भव दुलेभ माना 
जाय यह स्वाभाविक है। इन्द्रियाँ जितनी कम उतनी जीवों की संख्या 
अधिक अथवा ऐसा कह सकते हैं कि विकसित जीवों की अपेक्षा से 
अविकसित जीवों की संख्या अधिक है । अनादिकाल से आज तक जिन्होंने 
पूर्णता प्राप्त कर ली है ऐसे सिद्ध जीवों की संख्या भी एकेन्द्रिय जीवों की 
अपेक्षा से कम ही है। संसारी जीवों की संख्या सिद्धों से अधिक ही रहती 
है। इसलिए यह लोक संसारी जीवों से कभी शून्य नहीं होगा क्योंकि 
प्रस्तुत पद में जो संख्याएँ दी हैं उनमें कभी परिवततेन नहीं होगा, ये 
प्रुवसंख्याएं हैं । 
सातवें नरक में अन्य नरकों की अपेक्षा सवसे कम नारक जीव हैं तो 
सबसे ऊपर देवलोक--अनुत्तर में भी अन्य देवलोकों की अपेक्षा सबसे कम 
जीव हैं। इससे यह प्रतीत होता है कि जैसे अत्यन्त पुण्यशाली होना द्ुष्कर 
है वैसे ही अत्यन्त पापी होना भी दुष्कर है। जीवों का जो क्रमिक 
विकास माना गया है उसके अनुसार तो निक्ृषष्ट कोटि के जीव एकेन्द्रिय 
बह में से ही आगे बढ़कर जीव क्रमशः विकास को प्राप्त 
। 
एकेन्द्रियों और सिद्धों की संख्या अनन्त की गणना में पहुंचती है । 
अभव्य भी अनन्त हूँ और सिद्धों की अपेक्षा समग्र रूप से संसारी जीवों 
की संख्या भी अधिक है। और यह बिलकुल संगत है क्योंकि भविष्य में-- 
अनागत काल में--संसारी जीयों में से ही सिद्ध होने वाले हैं! इसलिए वे 
कम हों तो संसार खाली हो जायगा--ऐसा मानना पड़ेगा ! 
एकेन्द्रिय से पंचेन्द्रिय तक क्रम से जीवों की संख्या घटती जाती है। 
यह क्रम अपर्याप्त जीवों में तो वरावर बना रहता है किन्तु पर्याप्त अवस्था 
में व्युत्तम मालूम पड़ता है । ऐसा क्‍यों हुआ है यह विज्ञों के लिए विचारणोय 
और संशोधन का विषय है । 
चौथे पद में नाना प्रकार के जीवों की स्थिति आर्थात्‌ आयुष्य का 
विचार हुआ है । जीवों की उन-उन नारकादि रूप में स्थिति-अवस्थान 
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विचारणा का क्रम इस प्रकार है--प्रथन किया गया कि तारक जीवों की 
कितनी पर्यायें हैं? उत्तर में कहा कि नारक जीवों की अनन्त पर्याय हैं। 
इसमें संख्यात, असंख्यात और अनन्त के भेद भिन्न-मिन्न' हृप्टियों को 
अपेक्षा से हैं | द्रव्य दृष्टि से नारक संख्यात "है, प्रदेश दृष्टि से असंस्यात 
प्रदेश होने से असंख्यात हैं और वर्ण, गंधादि व ज्ञान दर्शन आदि हृष्थियों 
से उनकी पर्यायें अनन्त हैं। इस प्रकार सभी दंडकों और सिद्धों की पर्यायों 
का स्पष्ट निरूपण इस पद में किया है। 

आचार्य मलयगरिरि ने प्रस्तुत दश हृष्टियों को संक्षेप में द्रव्य, क्षेत्र 
काल और भाव इन चार हृष्टियों में विभक्त किया,है। द्रव्यार्थता भर 
प्रदेशार्थता को द्रव्य में, अवगाहना को क्षेत्र में, स्थिति को काल में और 
वर्णादि व ज्ञानादि को भाव में समाविष्ट किया है ।* का 

द्रव्य की दृष्टि से वनस्पति के अतिरिक्त शेप २३ दंडक के जीव 
असंख्य हैं और वनस्पति के अनन्त । पर्याय की हृष्टि से सभी २४ देंडक के 
जीव अनन्त हैं। सिद्ध द्रव्य की दृष्टि से अनन्त हैं। ॥॒ 

प्रथम पद में अजीव के जो भेद किये हैं वे प्रस्तुत पद में भी हैं। 
अन्तर यह है कि वहाँ प्रज्ञापना के नाम से हैं और यहां पर्याय के साम ऐ। 

पुदुगल के यहाँ पर परमाणु और स्कन्ध ये दो भेद किये हैं। स्कन्धदेश - 

और स्कस्धप्रदेश को स्कन्ध के अन्तगंत ही ले लिया है। रूपी अगीव की 
पर्यायें अनन्त हैं। उनका द्रव्य-क्षेत्रकाल-भाव की हृष्टि से इसमें विचार 
किया है। परमाणु, द्विप्रदेशी स्कन्ध यावत्‌ दशप्रदेशी स्कन्ध और संख्यात 
प्रदेशी, असंख्यात प्रदेशी और अनस्तप्रदेशी स्कस्घों की पर्यायें अनन्त हैं। 
स्थिति की अपेक्षा परमाणु और स्कन्ध दोनों एक समय की, दो समय की 
स्थिति से लेकर यावत्‌ असंझ्यातकाल की स्थिति चाले' होते हैं। स्वतंत 
परमाणु अनंतकाल की स्थिति वाला नहीं .होता परन्तु स्कन्ध अनस्तकाल 
की स्थिति वाला हो सकता है। एक परमाणु अन्य परमाणु से स्थिति की 
हृष्टि से हीन, तुल्य या अधिक होता है। अवगाहने की हृष्टि से दि: प्रदेशी 
से लेकर यावत्‌ अनन्त प्रदेशी स्कन्‍्ध आकाश के एक प्रदेश से लेकर असंख्यात 
प्रदेश तक का क्षेत्र रोक सकते हैं परन्तु अनन्त प्रदेश नहीं, क्योंकि पुदुगल 
द्रव्य लोकाकाश में ही है. और लोकाकाश के प्रदेश असंख्यात ही हैं। 
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अलोकाकाश अनन्त है पर वहाँ पुदूगल या अन्य किसी द्रव्य की अवस्थिति 
नहीं है । 

परमाणुवादी न्याय-वेशेपिक परमाणु को नित्य मानते हैं और उसके 
परिणाम-पर्याय नहीं मानते जबकि जैन परमाणु को भी परिणामीनित्य 
मानते हैं। परमाणु स्वतंत्र होने पर भी उसके परिणाम होते हैं, यह प्रस्तुत 
पद से स्पष्ट होता है। परमाणु स्कन्घरूप में और स्कन्ध परमाणुरूप में 
परिणत होते हैं ऐसी प्रक्रिया जैनाभिमत है । 

छठा व्युत्कांति पद है। इसमें जीवों की गति और आगति पर विचार 
किया गया है। चारों गतियों में जघन्य एक समय और उत्कृष्ट बारह मुहूर्त 
उपपात-विरहकाल और उद्वतेना-विरहकाल है । उन गतियों के प्रभेदों पर 
चिन्तन करते हैं तो उपपात-विरहकाल और उद्धततना-विरहकाल प्रथम नरक 
में जघन्य एक समय और उत्कृष्ट चौबीस मुहूर्त का है। सिद्ध गति में उपपात 
है, उद््‌वर्तना नहीं है। आचार्य मलयगिरि ने लिखा है कि अगले अन्य सूत्रों 
में एक भी नरक का उपपात-विरहकाल १२ मुहूर्त नहीं है; २४ मुहर्त और 
उससे अधिक है तो फिर १२ मुहूर्त का विरहकाल किस रूप में घटित हो 
सकता है ? इस प्रशन के उत्तर में उन्होंने स्पष्टीकरण किया है कि सातों 
नरकों को एक साथ रखकर विचार करें तो १२ मुहूर्त के वाद कोई न कोई 
जीव नरक में उत्पन्न होता ही है। इसी प्रकार अन्य गतियों में भी जावना 
चाहिए ।* पाँच स्थावरों में निरन्तर उपपात और उद््‌वतंना है । इसमें सान्तर 
विकल्प नहीं है। इसके पदचात्‌ एक समय में नरक से लेकर सिद्ध तक कितने 
जीवों का उपपात और उद्वतंना है, इस पर चिन्तन किया गया है। साथ ही 
नारकादि के भेद-प्रभेदों में जीव किस-किस भव से आकर पैदा होता है 
और मरकर कहाँ-कहाँ जाता है, उसके पश्चात्‌ पर-भव का आयुष्य जीव 
कव बाँधता है इसकी चर्चा है। जीव ने जिस प्रकार का आयुष्य बाँघा है 
उसी प्रकार का नवीन भव घारण करता है । आयु के सोपक्रम और निरुप- 
क्रम ये दो भेंद हैं। इसमें देवों और नारकों में तो निरुपक्रम आयु है क्योंकि 
आकस्मिक मृत्यु नहीं होती और आयु के छह मास शेप रहने पर वे नवीन 
आगामी भव का आयुध्य वॉाँघते हैं। एकेन्द्रिय से लेकर चतुरिन्द्रिय तक के 
जीवों में दोनों प्रकार की आयु हैं। निरुपक्रम हो तो आयुष्य का तीसरा 
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' भाग छ्षेष रहने पर पर-भव का आयुध्य बाँधते हैं और सोपक्रम हो तो विभाग ' 
का भी विभाग करते-करते एक आवली मात्र आयु शेप रहने पर पर-भव का 
आयुष्य बाँचते हैं। पंचेन्द्रिय तियँच और मनुष्य में असंख्यात वर्ष की आावु 
वाला हो तो नियम से आयु के छह माह शेष रहने :पर और , संख्यात वर्ष 
की भायु वाले यदि निरुपक्रम आयु वाले हों तो आयु का तीसरा 'भाग ऐप , 
रहने पर आयुष्य बाँधते हैं। जो सोपक्रम आयु वाले हों तो एकेन्दिय के - 
समान जानना चाहिये | आयुष्य बंध के छह प्रकार हैं । जातिनाम निद्धत 
आयु, गतिनाम, स्थितिनाम, अवगाहनानाम, प्रदेशनाम और अनुभावनानाम ' 
निद्धत आयु का निरूपण है। इन सभी:में आयुकर्म का प्राधान्य है और 
उसके उदय होने से तत्सम्बन्धी उन-उन जाति आदि कमें का उदय होता है। मु 

सातवें पद में सिद्ध के अतिरिक्त जितने भी संसारी जीव हैं उनके 
इवासोच्छुवास के काल की चर्चा है। आचार्य मलयगिरि ने लिखा हैँ हि 
जितना दुःख अधिक उतने श्वासोच्छूवास अधिक होते हैं ओर बत्यसत ' 
दुःखी को तो निरन्तर इवासोच्छूवास की प्रक्रिया चाल रहती है।* ज्यों- 
ज्यों अधिक सुख होता है त्यों-त्यों श्वासोच्छूवास लम्बे समय के वाद वि 
जाते हैं यह अनुभव की बात है ।९ श्वासोच्छवास की क्रिया भी ढुख 
है । देवों में जिनकी जितनी अधिक स्थिति है उतने ही पक्ष के पदचातू उठकी 
श्वासोच्छवास की क्रिया होती है, इत्यादि का विस्तार से निरूपण है।* 

आठवें संज्ञापद में जीवों की संज्ञा के सम्बन्ध में चिल्तन किया है! 
संज्ञा दक्ष प्रकार की है--आहार, भय, मैथुन, परिग्रह, कोध, मान, मार्ग, 
लोभ, लोक और ओघ | इन संज्ञाओं का २४ दण्डकों की अपेक्षा पे 
विचार किया है और संज्ञा-सम्पन्त जीवों के अल्पवहुत्व का भी विचार 
किया है | नरक में भयसंज्ञा का, तिर्यंच्र में आहारसंज्ञा का, मनुष्य * 
मंथुनर्सज्ञा का और देवों में परिग्रहसंज्ञा का बाहुत्य है| ५ 


१ अतिदुःखिता हि नैरगिकाः दुःखितानां च निरन्तरं उच्छूवास-निःश्वासी, था होहे 
दर्शनात्‌ , ह -प्रश्ञापनादीका यश २३९ 
२ सुसितानां च म्रथोत्तरं महानुच्छवास-निःश्वास क्रिया विरहकालः । ५ 
है अज्ञापनादीष्म पत्र २३ 
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नवें पद का नाम योनिपद है । एक भव में से आयु पूर्ण होने पर जीव 
अपने साथ कार्मण और तंजस शरीर लेकर गमन करता है। जन्म लेने के 
' स्थान में नये जन्म के योग्य औदारिक आदि शरीर के पुदुगलों को ग्रहण 
करता है। उस स्थान को योनि अथवा उत्पत्ति स्थान कहते हैं । प्रस्तुत पद 
' में योनि का अनेक दृष्टि से विचार किया गया है। शीत, उष्ण, शीतोप्ण, 
सचित्त, अचित्त, मिश्र, संदृत, विवृत और संवृतविवृत इस प्रकार जीवों के 
; € प्रकार की योनि-स्थान अर्थात्‌ उत्पत्तिस्थान हैं। इन सभी का विस्तार 
. से निरूपण किया गया है । 
दसवें पद में द्रव्यों के चरम और अचरम का विवेचन है। जगत की 
रचना में कोई चरम अन्त में होता है तो कोई अचरम अन्त में नहीं किन्तु 
मध्य में होता है । प्रस्तुत पद में विभिन्‍न द्रव्यों के लोक-अलोक आश्रित 
चरम और अचरम के सम्बन्ध में विचारणा की गई है। चरम-अचरम यह 
अन्य किसी की अपेक्षा से ही हो सकते हैं । प्रस्तुत पद में छह प्रकार के प्रश्न 
पूछे गये हैं“- (१) चरम है, (२) अचरम है, (३) चरम हैं (वहुवचन), 
(४) अच रम हैं, (५) चरमान्त प्रदेश हैं, (६) अचरमान्त प्रदेश हैं। इन छह 
विकल्पों को लेकर २४ दंडकों के जीवों का गत्यादि हृष्टि से विचार किया 
गया है। उदाहरणार्थ, गति की अपेक्षा से चरम उसे कहते हैं कि जो अब 
अन्य किसी गति में न जाकर मनुष्य गति में से सीधा मोक्ष में जाने वाला है । 
किन्तु मनुष्य गति में से सभी मोक्ष में जाने वाले नहीं हैं, इसलिए जिनके 
भव शेप हैं वे सभी जीव गति की अपेक्षा से अचरम हैं। इसी प्रकार स्थिति 
आदि से भी चरम-अचरम का विचार किया गया हैं । 
भाषापद 
ग्यारहवाँ भाषापद है। इस पद में भाषा सम्बन्धी विचारणा करते 
हुए बताया है कि भाषा किस प्रकार उत्पन्न होती है, कहाँ पर रहती है, उसकी 
आकृति किस प्रकार की है, उसका स्वरूप, भेद-प्रभेद और बोलने वाला व्यक्ति 
इत्यादि अनेक महत्त्वपूर्ण प्रइनों पर चिन्तन किया गया है । जो बोली जाय 
वह भाषा है ।* दूसरे शब्दों में कहें तो जो दूसरों के अववोध-समझने में 
कारण हो वह भाषा है ।* भाषा का आदि कारण तो जीव है और उपांदान 


१ भाष्यते इति मापा +--प्रज्ञापनाटीका पुृ० २४६ 
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कारण पुद्गल है। जीव स्थितिपरिणत भाषा के पुद्गलों को कायग्रोए ऐ 
ग्रहण कर भाषा रूप में परिणत करता है। ये भाप के पुद्गल जब भाणा के 
रूप में बाहुर निकलते हैं तब सम्पूर्ण लोक में व्याप्त हो जाते हैं। प्रोड़ 
वज्ञाकार होने से भाषा का आकार भी शास्त्रकार मे वज्याकार वतेताबा 
है। भाषा का पर्यवसान लोकान्त में होता है अतः भाषा के पुदुगल सम 
लोक में फंलकर उसको भर देते हैं। लोक के भागे भाषा- के पुदुगल नहीं 
जाते क्योंकि गमन-क्रिया में सहायभूत घर्मास्तिकाय लोक में ही है। जो 
भाषा के पुद्गल ग्रहण किये वे भाषा के रूप में परिणत होकर बाहर 
निकलते हैं । उसका काल परिमाण दो समय का है। जीव प्रथम समय में 
उन्हें ग्रहण करता है और द्वितीय समय में वाहर निकालता है| आवश्यक * 
नियुक्ति और विशेषावश्यकभाष्य में) बताया गया,है कि काययोग से भाषा 
पुद्गलों का ग्रहण होता है और वाकूयोग से उसका निर्गमन होता हैं। ', 


परुदूगल परमाणु से लेकर अनन्तप्रवेशीस्वान्ध रूप होते हैं।, गो 
स्कन्घ अनन्तप्रदेशी हैं उन्हीं का ग्रहण भाषा के लिए उपयोगी होता है। के | 
की दृष्टि से असंख्यात् प्रदेशों में स्थित स्कन्ध, काल की दृष्टि से एक सम 
से लेकर असंख्यात समय की स्थिति वाले होते हैं। रूप, रस, गरयें वो 
स्पर्श की दृष्टि से भाषा के पुदूगल एक समान नहीं होते परन्तु सभी पा 
परिणाम वाले तो होते ही हैं । स्पर्श की दृष्टि से चार स्पर्श वाले एवगॉ 
का ही ग्रहण होता है । आत्मा के साथ स्पशश किये हुए प्रुदुगलों का ही पर 
होता है। आत्मा आकाश के जितने प्रदेशों को अवगाहन कर रहंता है उर्तः 
ही प्रदेशों में रहे हुए भाषा के पुद्गलों को वह ग्रहण करता है । 


प्रस्ुत पद में भाषा के भेदों का अनेक दृष्टियों से -वर्णव किया गा 
है। भाषा के दो भेद हँ--पर्याप्त और अपर्याप्त । पर्याप्त के सत्यभापा कौ 
मृपाभाषा ये दो भेंद हैं। सत्यभापा के जनपदसत्य, सम्मतसत्य भार्दि (० भ 
हैं और मृपा--असत्यभापा के क्रोधनिश्चित, माननिश्चित आदि १० भेद हैँ 
अपर्याप्त भाषा के सत्यामृपा और असत्यामृषा दो भेद हैं। जिसमें मेड 
अभिप्रेत है वह सत्यामृषा है, उसके १० भेद हैं जौर जिसमें सत्म या मिय्य 
१ आवश्यकनियुक्ति ग्रा० छ है 
२ विशेषावश्यकमाप्य या० ३४५३ 
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'का सम्बन्ध न हो वह असत्यामृपा है, उसके १२ भेद हैं । अन्य दृष्टि से लिग, 
संख्या, काल, वचन आदि की दृष्टि से भाषा के १६ प्रकार बताये हैं। 

बारहवें पद में जीवों के शरीर के सम्बन्ध में चिन्तन किया गया है । 
दरीर के औदारिक, वैक्रिय, आहारक, तैजस और कार्मेण ये पाँच भेद किये 
हैं ।१ उपनिपदों में आत्मा के पाँच कोप की चर्चा है। उसमें केवल अन्नमय 
कोप के साथ ही औदारिक शरीर की तुलना की जा सकती है ।* इसके 
'पदचात्‌ सांख्य आदि दश्शनों में अव्यकत, सूक्ष्म और लिंग शरीर माना गया 
है । उसकी तुलना कार्मण शरीर के साथ हो सकती है ।* 

२४ दंडकों में से किनमें कितने शरीर हैं, इस पर चिन्तन कर 
बतलाया गया है कि औदारिक से वैक्रिय और वेक्रिय से आहारक आदि 
शरीरों के प्रदेशों की संख्या अधिक होने पर भी वे अधिकाधिक सूक्ष्म हैं। 

तेरहवें परिणामपद में परिणाम के सम्बन्ध में चिन्तन करते हुए 
जीव और अजीव दोनों पदार्थों के परिणाम बताये हैं। पहले जीव के भेद- 
प्रभेद बताकर २४ दंडकों में गति, कपाय आदि दृष्टि से उनके परिणामों का 
विचार किया गया है। फिर अजीव के परिणामों के भेद-प्रभेद बताये हैं। 
यहाँ परिणाम का अर्थ पर्याय अथवा भावों का परिणमन किया है। 

चौदहवाँ कपायपद है। इसमें क्रोध, मान, माया, लोभ-ये चारों 
कपाय २४ दंडकों में बताये हैं। क्षेत्र, वस्तु, शरीर और उपधि को लेकर 
सम्पूर्ण संसारी जीवों में कपाय की उत्पत्ति होती है। कपाय के अनंतानुबंधी, 
अप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान और संज्वलन ये चार भेद बताये हैं। साथ ही 
आशभोगनिवेत्तित और अनाभोगनिर्व्तित, उपच्यांत और अनुपश्यांत इस 
प्रकार के भेद भी किये हैं। आभोगनिर्वेतित कपाय कारण उपस्थित होने 
पर होता है और बिना कारण जो कपाय होता है वह अनाभोगनिर्व॑तित है । 

कर्मवंधन का कारण मुख्य रूप से कपाय है। तीनों कालों में आठों 
कर्म प्रकृतियों के चयन के स्थान और प्रकार, २४ दंडक के जीवों में कपाय 
१ भगवती, १७-१ सू० ५६२ 
२ तैत्तिरीय उपनिषद्‌, भुगुवल्ली, बेलवलऋर और रानाडे 

>ज्मांडाणज ए ॥9ठीथा 0॥॥050979, ए. 250. 
है सांख्यकारिका ३६-४० बेलवलकर और रानाडें, स्राज्नण# णी पातांशा एोा0- 
६09॥9, ७. 358, 430 & 370. 
मालदणिया--/गणघरवाद', प्रस्तावना, पृ० १२१-१२३ 
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को ही माना गया है । साथ ही उपचयन, बंघ, उदीरणा, बेदना और निरंग 
में चारों कपाय ही मुख्य रूप से कारण बताये गये हैं। 

पन्द्रहवाँ इन्द्रियपद है। यहाँ इन्द्रियों के सम्बन्ध में दो उद्देशकों में 
चिन्तन किया है। पहले उद्देशक में २४ द्वार हैं और दूसरे में १९ द्वार हैं। 
इन्द्रियाँ पाँच हैं--शोन्रेन्द्रिय, चक्षुरिन्द्रिय, प्राणेन्द्रिय, जिव्हेद्धिय और 
स्पश्षन्द्रिय | इनकी चर्चा २४ दंडकों में की गई है। जीवों में इक्ियोंे 
द्वारा अवग्रहण-परिच्छेद, अवाय, ईहा और अवग्रह--अर्थ और व्यंजन दोगें 


प्रकार से, २४ दंडकों में निरुपण किया गया है। चार इन्द्रियों का व्यंजता-- 


बग्नह होता है, चक्षु का नहीं । अर्थावग्रह छह प्रकार का है, क्योकि वह 
पाँच इन्द्रिय और छठवें नोइन्द्रिय-मन से भी होता है। इसी प्रकार ईद 
के द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय दो भेद किये हैं। इन्द्रियोपचय, इन्द्रियनिवातित 
इन्द्रियलब्धि आदि द्वारों से द्रव्येन्द्रिय और भावेर्द्रिय' की रे दंडकों के 
साथ विचारणा की गई है । 56 4. 

सोलहवाँ प्रयोग पद है। मन, वचन और काये के द्वारा बाल्माई 
व्यापार को योग” कहा गया है तथा उसी योग का वर्णन प्रस्तुत पई 


प्रयोग शब्द से किया गया है। यह आत्म-व्यापार* इसी कारण कहा गे 


है कि आत्मा के अभाव में तीनों की क्रिया नहीं हो सकती । जैन्प्ट हे 
तीनों पुदूगलगय हैं और पुद्गल की जो स्वाभाविक गति है वह आता ! 
विना भी उसमें हो सकती है किन्तु जब पुदूगल मन, वचन, काय के हा 


परिणत हुए हों तब भात्मा के सहयोग से जो विश्विप्ट प्रकार का ब्यापं, 
होता है वह अंपरिणत में असंभव है। पुदूगल का मन आदि में पृरिणमा, 


होना, वह भी आत्मा के कर्माधीन ही है। इसीलिए उनके व्यापार को रण 
व्यापार कहा जाता है। उस व्यापार अर्थात्‌ प्रयोग के १४५ भेदों का विद 
करके सामान्य जीव में और विशेष रूप से २४ दंडक में प्रयोग की मोजता 
करके वतलाई है। इस आयोजना में अमुक प्रयोग हो तव उसके साथ मे 
कितने प्रयोग हो सकते हैं, इसका भी विस्तार से विवेचन किया हैं। , 


सम्रहवाँ लेद्यापद है । इसमें लेश्या का वर्णन करने वाले धह उ्दृ .' 


१ प्रयोग: परिस्पस्दक्रिया, आत्मव्यापार इत्यथं: या 
२ आत्मप्रवृत्तें: कर्मादाननिवस्धनवीर्योत्पादों मोगः। अथवा आत्मप्रदेशानां | 
विकोचो योगः ।” ३, ३ --धवला, भाग हैं, 2 १ 


_- प्रशापताटीका पत्र रे. 
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हैं। प्रथम उद्देशक में नारक आदि २४ दंडकों के सम्बन्ध में आहार, शरीर, 
इ्वासोच्छवास, कर्म, वर्ण, लेश्या, वेदना, क्रिया, आयु आदि का वर्णन है। 
सल्लेशी जीवों की अपेक्षा नारकादि २४ दंडकों में उक्त, सम, विसम का विवेचन 
है। द्वितीय उद्देशक में लेश्या के छह भेद बताकर नरकादि चार गति के 
जीवों में कितनी-कितनी लेश्याएँ होती हैं, उसका निरूपण है। तृतीय उद्देशक 
में जन्म और पृत्युकाल की लेश्या सम्बन्धी चर्चा है और उन लेश्या वाले जीवों 
के अवधिज्ञान की मर्यादा और कितना ज्ञान होता है इस सम्बन्ध में प्रकाश 
डाला है। चतुर्थ उद्देशक में एक लेश्या का दूसरी लेक्ष्या में परिणमन होने पर 
उसके वर्ण, गंध, रस, स्पर्श की चर्चा है। पाँचवें उद्देशक में एक लेश्या का 
दूसरी लेश्या में देव नारक की अपेक्षा से परिणमन नहीं होता यह बताया है । 
छठे उद्देशक में मनुष्य सम्बन्धी लेश्या का विचार किया गया है। 
लेश्या का अथ्थे टीकाकार ने इस प्रकार किया है कि कपाय अनुरंजित 
योग प्रवृत्ति को लेश्या कहते हैं। यह परिभाषा छद्मस्थ सम्बन्धी है । शुक्ल 
लेश्या तेरहवें गुणस्थानवर्ती केवली को भी है अतः वहाँ योग की प्रवृत्ति ही 
लेब्या है। कपाय तो केवल उसमें तीज्नता आदि का संनिवेश करती है ।* 
जीव को लेश्या की प्राप्ति के बाद अन्तर्मुहुते बीत जाने पर और 
अन्तमुंहुर्त शेप रहने पर जीव परलोक में जन्म लेता है। क्योंकि मृत्युकाल 
में आगामी भव की और उत्पत्तिकाल में अतीत भव की लेश्या का अन्तर्मुह्॒त 
काल तक होना आवश्यक है। जीव जिस लेश्या में मरता है अगले भव में 
उसी लेण्या में जन्म लेता है ।* 
भठारहवें पद का नाम कायस्थिति है। इसमें जीव और अजीब दोनों 
अपनी-अपनी पर्याय में कितने काल तक रहते हैं इस पर चिन्तन किया है । 
चतुर्थ स्थितिपद और इस पद में अन्तर यह है कि स्थितिपद में तो २४ 
दंडकों में जीवों की भवस्थिति अर्थात्‌ एक भव की अपेक्षा से आयुष्य का 
विचार है जबकि इस पद में एक जीव मरकर सतत उसी भव में जन्म लेता 
रहे तो ऐसे सब भवों की परम्परा की काल-मर्यादा अथवा उन सभी भवों के 
आधुष्य का कुल जोड़ कितना होगा, इसका विचार कायस्थिति पद में किया 
१ आवश्यकचूणि में जिनदास महत्तर ने कहा है-- 


“तेश्यामिरात्मनि कर्माणि संश्लिप्यन्ते । योगपरिणामों लेश्या । जम्हा अयोगि- 
केवली अलेस्सो !” 


२ “जल्लेसाईं दब्वाइं आापइता काल करेइ, तल्लेंसेसु उदवज्जइ 7 
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गया है। स्थिति पद में तो सिर्फ आयु का ही विचार है जबकि प्रस्तुत पद में 
धर्मास्तिकाय आदि अजीव द्रव्य जो कि 'काय* रूप में जाने जाते हैं। उनका 
उस-उस रूप में रहने के काल का (स्थिति का) भी विचार किया गया है। 


इसमें जीव, गति, इन्द्रिय, योग, वेद, कपाय, लेश्या, सम्यंक्‍त्व, शान, 
दर्शन, संयत, उपयोग, आहार, भाषक, परित्त, पर्याप्त, सूक्ष्म, संज्ञी, भव्ति: , 
डिक, अस्तिकाय और चरिम की अपेक्षा से कायस्थिति का वर्णन है। वनस्पति 
की कायस्थिति 'असंखेज्जा पोग्गलपरियट्टा' बताई है। इसको अर्थ यह है कि 
कोई भी वनस्पति का जीव अनादिकाल से वनस्पति रूप में नहीं रह सकता। 
उसने वनस्पति के अतिरिक्त अन्य कोई भव किया होना चाहिये, इस भांति .. 
के निरसन के लिए वनस्पति के व्यवहारराशि और अव्यवंहारराशि ये दी 
भव बताये हैं तथा निमोद के जीवों के स्वरूप का वर्णन किया है। माँते 
मरुदेवी का जीव अनादिकाल से वनस्पति में था, इसका उल्लेख प्रमाग हा 
में टीका में दिया है ।* १० 

उन्तीसरवाँ 'सम्यवत्व' पद है | इसमें जीवों के २४ दंडकों में सम्यग्दृष्ति,' 
मिथ्यादृष्टि और मिश्रदृष्टि के सम्बन्ध में विचार करते हुए बताया है कि : 
सम्यक्मिथ्याहष्टि केवल पंचेन्द्रिय होता है और एकेन्द्रिय मिथ्यादृप्टि ही 
होता है। द्वीन्द्रिय से जेकर चतुरिन्द्रिय तक सम्यक्‌मिथ्यादृष्टि' नहीं होते 
हैं । पट्खंडागम में असंज्ञी पंचेन्द्रिय को मिथ्यादृष्टि ही कहा है । सम्पदृष्ि 
और मिथ्यादृष्टि द्वीनिद्रिय से पंचेन्द्रिय तक होते हैं। / "५ 


बीसवें पद का नाम 'अन्तक्रिया' है। भव का अन्त करने वाली क्रिया | 

'अन्तक्रिया' कहलाती है। यह क्रिया दो अर्थ में व्यवहृत हुई है--तवीन 
भव अथवा मोक्ष | दूसरे शब्दों में मोक्ष और मरण इन दोनों  अर्थों में 
अन्तक्रिया शब्द का प्रयोग हुआ है। इस अन्तक्रिया का विचार जीवों के 

मरकादि २४ दंडकों में किया गया है ।. इस पद में यह बताया ग्रया है कि 
' सिर्फ मनुष्य ही अन्तक्रिया यानि मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं। इसका वर्णन 
छह द्वारों से विधद रूप से किया है | दूसरी पर्याय में अन्तक्रिया का बे 
मरण से है। अनन्तरागत या परंपरागत से नारकादि जीव अंतक्रिया कई 
सकते हैं, इसका निरूपण विस्तार से किया गया है । 


2 नच्त्++ननरतन मम !' 
१ प्रश्मापनाटीका पत्न पेछ६ गौर पत्र ३८५ ॥। 
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इक्कीसवों 'अवगाहना संस्थान! पद है। इस पद में जीवों के शरीर 
के भेद, संस्थान-आकृति, प्रमाण-शरीर का माप, शरीर निर्माण के लिए 
पुदुगलों का चयन, जीव में एक साथ कौन-कौन से शरीर होते हैं, शरीरों 
के द्रव्य और प्रदेशों का अल्पबहुत्व और अवग्राहना का अल्पबहुत्व--इन 
सात द्वारों से शरीर के सम्बन्ध में विचारणा की गई है। गति आदि अनेक 
हारों से पूर्व में जीवों की विचारणा हुई है पर उनमें शरीर द्वार नहीं है । 
यहाँ पर प्रथम विधि द्वार में शरीर के पाँच भेदों--औदारिक, वैक्रिय, 
आहारक, तेजस और कार्मण--का वर्णन करके औदारिकादि शरीरों के 
भेदों की चर्चा विस्तार से की है। 
बाईसवाँ क्रियापद है। प्राचीन युग में सुकृत, दुष्कृत, पुण्य, पाप, 
कुशल, अकुशल कर्म के लिए “क्रिया शब्द व्यवहृत होता था और क्रिया 
करने वालों के लिए क्रियावादी शब्द का प्रयोग किया जाता था। आगम 
व पालि पिढकों में प्रस्तुत अर्थ में क्रिया का प्रयोग अनेक स्थलों पर हुआ 
है। प्रस्तुत पद में क्रिया--कर्म की विचारणा की गई है। कर्म अर्थात्‌ 
वासना या संस्कार, जिनके कारण पुनर्जन्म होता है। जब हम आत्मा के 
जन्म-जन्मान्तर की कल्पना करते हैं तब उसके कारणरूप कर्म की विचा- 
रणा अनिवार्य हो जाती है। महावीर और बुद्ध के समय क्रियावाद शब्द 
कर्म को मानने वालों के लिए प्रचलित था इसलिए क्रियाबाद और कर्मवाद 
दोनों शब्द एक दूसरे के पर्यायवाची हो गये थे। कालक्रम से क्रियावाद शब्द 
के स्थान पर कर्मबाद ही प्रचलित हो गया। इसका एक कारण यह भी है 
कि कर्म-विचार की सूक्ष्मता ज्यों-ज्यों वढ़ती गई त्यों-त्यों वह क्रिया-विचार से 
दूर भी होता गया । यह क्रिया-विचार कर्मे-विचार की पूर्व भूमिका रूप में 
हमारे समक्ष उपस्थित है। प्रज्ञापना में क्रियापद, सूचकृतांग में क्रियास्थान 
और भगवती में अनेक प्रसंगों में क्रिया और क्रियावाद की चर्चा की गई 
है। इससे ज्ञात होता है कि उस समय क्रियाचर्चा का कितना महत्त्व था। 
अस्तुत पद में क्रिया के पाँच भेद--अहिंसा और हिंसा के विचार को लक्ष्य 
में रखकर किये हैं। दूसरे प्रकार से १८ पापस्थानकों को लेकर क्रिया की 
विचारणा की गई है। जीवों में कौन सक्रिय और कौन अक्रिय है, इसका 
विवेक भी किया गया है। नारकादि २४ दण्डकों के जीवों में प्राणातिपात 
आदि क्रिया १८ पापस्थानकों के कारण कर्म की कितनी प्रकृतियों का वन्‍्ध 
होता है, उसकी चर्चा-बिचारणा की गई है । 


२५०. जैन आग्म साहित्य : मनन और मीमांसा 


कायिकी, आधिकरणिकी, प्राह्पिकी, पाश्तिपतिकी और प्राणाति- 
पात ये पाँच क्रियाएँ हैं। इनका विस्तार से निरूपण है। ; 

२३ से २७ तक के कमंप्रकृति, कमंबंध, कमेबंधवेद, क्मवेदबंध. भौर 
कर्मवेदबेदक इन पाँच पदों में कर्म सम्बन्धी विस्तार से चर्चा-विचारणा की 
गई है। प्रस्तुत पदों में कर्म प्रकृति के मूल आठ भेद--ज्ञानावरणीय, दर्शना- 
वरणीय, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र और अंतराय का और उनके 
उत्तरभेदों (उत्तरप्रकृतियों) का विस्तार से प्रतिपादन किया गया है। * 

कर्म की क्षाठों प्रकृतियाँ नैरयिकादि जीवों के २४ दंडकों में होती हैं। 
जीव किस प्रकार भाठों प्रकृतियों का बंध करते हैं, इसका स्पष्टीकरण 
करते हुए बतलाया है कि ज्ञानावरणीय का उदय होता है तब दर्शनावरणीय 
का आगमन होता है। दशेनावरणीय के उदय से द्शनमोह का और दर्शन- 
मोह के उदय से मिथ्यात्व का और मिथ्यात्व का उदय होने पर आठों कर्मों 
का आगमन होता है । सभी जीवों के सम्बन्ध में आठों कर्मों के आगमन का 
यही क्रम है। है हु 

जीवों के जी ज्ञानावरणादि कर्म का बंध होता है, उसके दो कारण 
हैं--राग और हेप । राग में माया और लोभ का तथा ह्वेष में क्रोप और 
मान का समावेश किया गया है। कर्मो के वेदन-अनुभव के सम्बन्ध में 
बतलाते हुए कहा है. कि वेदनीय, आयु, नाम और गोत्र ये चार कं तो रो 
दंडक में जीव वेदते ही हैं परन्तु ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय और 
अस्तराय इन चार कर्मों को जीव वेदते भी हैं और नहीं भी वेदते। यहाँ 
पर 'वेदना' के लिए 'अनुभाव” दाब्द का प्रयोग किया गया है। घस्तुत पदों 
में कर्म के बद्ध, स्पृष्ट, संचय और कर्मो के अनुभाव का गति, स्थिति, भें 
पुदुमल आदि की दृष्टि से विस्तारपुर्वक विचार किया गया है। 

अट्टाईसवें पद का नाम आहारपद है। इसमें जोवों की आहार 
सम्बन्धी विचारणा दो उद्देशकों के द्वारा की गई है। प्रथम उद्देशक में ६१ 
द्वारों से और दूसरे उद्देशक में १३ ढ्वारों से आह्वार सम्बन्धी प्रतिपादने 
किया गया है। २४ दंडकों में जीवों का आहार सचित्त होता है अथवा 
अवित्त या मिश्र ? इस प्रदन का उत्तर देते हुए कहा है कि वैक्रिय दारीर- 
घारी जीवों का आहार जचित्त ही होता है। परन्तु औदारिक प्रीरधारी 
जीव तीनों प्रकार का आहार ग्रहण करते हैं। नारकादि २४ दंडकों में सात 
दारों से जाहार सम्बन्धी विचारणा -की गई है। जीव आहासर्थी होते हैं 
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या नहीं ? कितने समय के बाद आहारार्थी होते हैं ? आहार में रे क्या लेते 
हैं? सभी दिल्याओं में से ग्रहण करके समग्र का परिणमन करते हैं ! प्रहीत 
पुद्गलों का सवेभाव से आहार करते हैं या कुछ अंश का ? ग्रहीत सभी 
पुदूगलों का आहार करते हैं ? 

जीव जो आहार लेते हैं वह आभोगनिर्वेतित-स्वयं की इच्छा 
होने पर आहार लेना और अनाभोगनिववंतित--विना इच्छा के आहार 
लेना इस तरह दो प्रकार का है। इच्छा होने पर आहार लेने में जीवों की 
भिन्न-भिन्ष कालस्थिति है। परन्तु बिना इच्छा लिया जाने वाला आहार 
तो निरन्तर लिया जाता है। वर्ण, रसादि सम्पन्न अनन्त प्रदेशीस्कन्ध वाला 
और असंख्यात प्रदेशी क्षेत्र में अवगाढ़ और भआत्मप्रदेशों से स्पृष्ठ ऐसे पुदूगल 
ही आहार के लिए उपयोगी होते हैं । 

प्रस्तुत पद के दूसरे उद्देशक के १३ द्वारों के माध्यम से जीवों के 
आहारक और जनाहारक इन दो विकल्पों की चर्चा की गई है। इसी तरह 
लोम आहार, प्रक्षेप आहार और ओज आहार किन-किन जीवों के होता है, 
इसका स्पष्टीकरण किया गया है। ह॒ 

२६, ३० और ३३ वाँ 'उपयोग, पद्पत्ता और अवधि' पद है। »« 
पनासूत्र में जीवों के बोधव्यापार अथवा ज्ञानव्यापार के सम्बन्ध में ६न 
तीन पदों में चर्चा-ब्रचारणा की गईं है। इसलिए यहां तोनों को एक .., , 
लिया गया है। 

आत्मा चिज्ञाता है। उसमें किसी प्रकार के रस, रूप आदि नहीं हैं । 
चह अरूपी होने पर भी सत्‌ है। आत्मा जरूपी, लोकप्रमाण, प्रदेशों चाल" 
नित्य है और उसका गुण उपयोग है। संख्या की दृष्टि से अनन्त - त्माए 
हैं। “उपयोग' यह आत्मा का लक्षण या ग्रुण है। यद्यपि उपयोग में जब 
का समावेश होने पर इसका अलग पद देने का कारण यह है कि उस काल “. 
अवधि का विद्ेप विचार हुआ था। प्रस्तुत पद में उपयोग के और +श्वत्त 
के दो-दो भेद किये हैं--साकारोपयोग (ज्ञान) और जनाकारोपयोग (दर्शन 
साकारपश्यत्ता और बनाकारपश्यत्ता | 

आचार्य अभयदेव मे पश्यत्ता को उपयोग-विशेष ही कहा है। ज।पक 
स्पष्टीकरण करते हुए बताया है कि जिस बोध में केवल च्रैकालिक अबबो . 
होता हो वह पश्यत्ता है परन्तु जिस बोध में वर्तमानकालिक बोध होता * 
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वह उपयोग है। उपयोग और पश्यत्ता इन्त दोनों की प्ररूपणा जीवों के २४ 
दंडकों में निदिष्ट की गई है। अवधि पद में भेद, विषय, संस्थान, वाह्य- 
आम्यंत्तर अवधि, देशावधि, क्षय-वृद्धि, प्रतिपाति-अप्रतिपाती इन सात मुद्ों 
से अवधिज्ञान के सम्बन्ध में विस्तृत चर्चा-विचारणा की गईं है। इन्द्रिय 
और मन की सहायता के बिना होने वाले रूपी पदार्थों का ज्ञान अवधिज्ञान 
कहलाता है। इसके दो भेद हैं--एक ,तो जन्म से प्राप्त होने..वाला 
ओऔपपातिक, जो देव और नारकी के होता है। दूसरा कर्म के क्षयोपद्षम से 
होने वाला, जो संज्ञी मनुष्य और संज्ञी तिय॑च पंचेन्द्रिय को होता.हैं। वह ' 
क्षायोपश्मिक कहलाता है । 


इकत्तीसवें संज्ञीपद में सिद्ध सहित सम्पूर्ण जीवों को संज्ञी, असंच्ञी 
और नोसंज्ञी-नोअसंज्ञी इन तीन भेदों में विभक्त करके विचार किया गया 
है। सिद्ध न तो संज्ञी हैं और न असंज्ञी इसलिए उनकी संज्ञा .नोसंशी- 
नोअसंज्ञी दी गई है । मनुष्य में भी जो केवली हैं वे भी सिद्ध समान, इसी 
संज्ञा वाले हैं। क्योंकि मन होने पर भी वे उसके व्यापार से ज्ञान प्राप्त 
नहीं करते । अन्य मनुष्य संज्ञी और असंज्ञी दोनों प्रकार के हैं । एकेन्द्रिय से 
चतुरिन्द्रिय तक के जीव असंज्ञी हैं। नारक, भवनपति, वाणब्यंतर और 
पंचेन्द्रिय तिय॑च संज्ञी और असंज्ञी दोनों प्रकार के हैं। ज्योतिष्क और बैमा- 
निक सिर्फ संज्ञी ही है । ; 

संता द्ाब्द के टीकाकार ने दो अर्थ किये हैं--(१) मतिज्ञान विशेष, 
जिसका एक प्रकार जातिस्मर॒ण है, जिस ज्ञान में स्मरण--पुर्व अनुभव का 
स्मरण आवश्यक हो ऐसा ज्ञान संज्ञा है। (२) संज्ञा में संज्ञी-असंज्ञी अर्थात 
मन वाले और बिना मन वाले ऐसा भी अर्थ वृहृत्कल्प, विशेषावदयक भाप्य 
आदि में हुआ है। 'सम्यगुजानाति इति संज्ञम्‌--मनः, तदस्यास्तीति संजी । 
नैकेन्द्रियादिना$तिप्रसंग: तस्य मनसो5भावात्‌ । अथवा शिक्षाक्रियोंपदेशालाप- 
ग्राही संज्ञी” इस प्रकार धवला में भी संज्ञी क्षब्द की दो प्रकार की व्याद्या 
की गई है। संज्ञा शब्द का वास्तविक कौन सा अर्थे अभिप्रेत है यह खोज का 
ब्रिपय है । है 67% 7» 

वत्तीसवें पद का नाम 'संयत' है । इसमें संयत, असंयंत, संगतासयत 
और नोसंयतनोगसंयतत मोसंयतासंयत--इस प्रकार संयम -के चार भेदों को 
लेकर समस्त जीवों का विचार किया गया है। - नारक, एकेन्द्रिय से लेकर 


अंगवाह्म आागम साहित्य र्श्रे 


चतुरिन्द्रिय जीवों तक, वाणव्यंतर, ज्योतिष्क और वैमानिक ये असंयत 
होते हैं। पंचेन्द्रिय तिर्येंच असंयतत और संयत्तासंयत होते हैं। मनुष्य में 
प्रथम के ३ प्रकार होते हैं और सिद्धों में संयम का चौथा प्रकार नोसंयत्त- 
नोअसंयतनोसंयतासंयत है। संयम के आधार से जीवों के विचार करने की 
पद्धति महत्त्वपूर्ण है । 
चौंतीसवें पद का नाम 'प्रविचारणा' पद है। प्रस्तुत पद में 
'प्रवियारण' (प्रविचा रण) शब्द का जो प्रयोग हुआ है उसका मूल 'प्रवीचार' 
शब्द में है ।१ प्रस्तुत पद के प्रारम्भ में जहाँ द्वार का निरूपण है वहाँ 
परियारणा और मूल में परियारणया ऐसा पाठ है। क्रीड़ा, रति, इन्द्रियों 
के कामभोग और मंथुन के लिए संस्कृत में प्रवीचार अथवा प्रविचारणा 
और प्राकृत में परियारणा अथवा पवियारणा शब्द का प्रयोग हुआ है। 
परिचारणा कव, किसको और किस प्रकार की सम्भव है, इस विपय की 
चर्चा प्रस्तुत पद में २४ दंडकों के आधार से की गई है । नारकों के सम्बन्ध 
में कहा है कि वे उपपात क्षेत्र में आकर तुरन्त हो आहार के पुदुगल ग्रहण 
करना प्रारम्भ कर देते हैं। उससे उनके शरीर की निष्पत्ति होती है और 
पुदुगल अंगोपांग, इन्द्रियादि रूप से परिणत होने के बाद वे परिचारणा 
शुरू करते हैं अर्थात्‌ शब्दादि सभी विषयों का उपभोग करना शुरू करते हैं। 
परिचारणा के बाद विकुवंणा-अनेक प्रकार के रूप घारण करने की 
प्रक्रिया करते हैं। देवों में इस क्रम में यह अन्तर है कि उनकी विकुर्वणा 
करने के वाद परिचारणा होती है। एकेन्द्रिय जीवों में परिचारणा नारक 
की तरह है किन्तु उनमें विकुर्वेणा नहीं है सिर्फ वायुकाय में विकुर्वेणा है। 
द्वीन्द्रिय, भीर्द्रिय, चतुरिर्द्रिय में एकेन्द्रिय की तरह, पंचेन्द्रिय तियँंच और 
मनुष्य में नारक की तरह परिचारणा है। 
प्रस्तुत पद में जीवों के आहार ग्रहण के दो भेद आभोगनिवंतित 
और अनाभोगनिवंतित--वताकर भी चर्चा की गई है। एकेन्द्रिय के अति- 
रिक्त सभी जीव आभोगनिरवेतित और अनाभोगनिर्यंतित आहार लेते हैं 
परन्तु एकेन्द्रिय में सिफे अनाभोगनिवेर्तित ही है। जीव अपनी इच्छा से 
अपने उपयोगपूर्वक आहार लेते हैं वह आभोगनिर्वतित है और इच्छा न 





१ (क) कायप्रवीचारों नाम मैथुनविपयोपसेवनम्‌ -+तत्त्यार्थभाष्य ४-८ 
(स) प्रवीचारो मैथुनोपसेवनम्‌ +-प्रर्षि सिद्धि ४-७ 
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हैं। प्रस्तुत पर्वत के पूर्व और पश्चिम में दो गरफाएँ हैं जिन्हें तमिस्रगुहा 
और खण्डपवायगुहा (ग्रुफा) कहते हैं। इनमें दो देव निवास करते हैं। 
वैताढूयपर्वत के दोनों ओर विद्याघर श्रेणियाँ हैं जहाँ पर विद्याधर रहते 
हैं। आभियोग श्रेणियों में अनेक देवी-देवताओं .का निवास है। वैताढूय 
पर्वत पर एक सिद्धायतन है। इसमें आगे चलकर दक्षिणार्ध भरतकूद का 
वर्णन है। उत्तराध भरत एवं ऋपभक्कूट का भी वर्णन है! 

द्वितीय वक्षस्कार में काल (समय) का निरूपण है। काल के अव- 
सरपिणी और उत्सपिणी ये दो भेद किये-गये हैं ॥ अवसर्पिणी के सुपमासुपमा, 
सुपमा, सुपमादुपमा, दुपमासुपमा, दुपमा और दुपमादुषमा- ये छह भेद 
(आरे) हैं ओर उत्सगिणी के इसके विपरीत छह भेद (आरे) हैं। कॉल का 
सूक्ष्मातिसूक्ष्म भेद से लेकर पल्योपम-सागरोपम तक का वे्णन किया है। 


वह इस प्रकार है-- * | 
समय के काल का सूक्ष्मतम अंश 
जघन्ययुक्त असंख्यात समय. ८ '१ आवलिको 
४४४६३ ४5३ आवलिका लू. ' १प्राण 
- संख्यात आवलि चर १ उच्छुवास 
७ ३ ब्स्ल १ निःश्वास 
१ उच्छृवास-निःश्वास न १ प्राण 
* ७ प्राण चल १ स्तोक 
७ स्तोक च् १ लव कर 
' ३८६ लव क्न्च ' १ घड़ी ध 
२ घड़ी (७७ लव) क्न १ मुहूर्त (5-४८ मिनिट)" 
३० मुहूर्त म्त्त १ अहोरात्र 
३० अहोरात्र श्ल्ड १ मास 
१२ मास कल १ वर्ष 
८४ लाख वर्ष नल १ पूर्वाग 
#.. पूर्वाग तल १ पूर्व . 
».. पूर्व ब्न्ल १ चुटितांग 
#.. शुटितांग' च्त १ चरुटित 


१ इस प्रकार १ मुहूर्त (४८ मिनिट) में ७७ >(४६८-३७७३ उच्छवास हे है 
भू ज 


के 
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इसी प्रकार अडडांग, अडड, अववांग, अवव, हूहुकांग, हृहुक, उत्प- 
लांग, उत्पल से लेकर श्ञीर्पपहेलिकांग और शीर्पपहेलिका तक उत्तरोत्तर 
चौरासी लाख गुणित जानना चाहिये | ये सभी संख्याएँ मिलकर १६४ अंक 
तक हैं और वह संख्यात गणना के अन्तर्गंत आती हैं। पल्योपम और 
सागरोपम आदि कालमाप असंख्यात काल गणना के अन्तर्गत हैं। इन सबसे 
ऊपर अन्त-विहीन जो राशि है वह अनन्त कहलाती है। 


चार कोटाकोटि सागरोपम का सुपमासुपमा नामक प्रथम आरा 
है। उस समय में दश प्रकार के कल्पवृक्ष बताये गये हैं--मत्तांग, 
भूतांग, चरुटितांग, दीपशिखा, ज्योतिषिक, चित्रांग, चित्ररस, मणिअंग, 
गेहागार और अणिगण । इन कल्पवृक्षों से इच्छित पदार्थो की प्राप्ति होती 
है। इस समय के पुरुषों और स्त्रियों का, उनके आहार और निवासस्थान 
का एवं उनकी भवस्थिति का वर्णन है। उसके पश्चात्‌ सुपमा नामक दूसरे 
आरे का वर्णन किया गया है और उसके बाद सुपमादुपमा नामक तीसरे 
आरे का वर्णन है। इस आरे में सुमति, प्रतिश्रुति, सीमंकर, सीमंधर, क्षेमं- 
कर, क्षेमंघर, विमलवाहन, चक्षुष्मान, यशस्वी, अभिचन्द्र, चन्द्राभ, प्रसेन- 
जित्‌, मरुदेव, नाभि और वृषभ नाम के १५ कुलकर बताये हैं। उनमें से 
एक से पाँच तक के कुलकरों ने 'हा कार' दंडनीति का प्रचलन किया, छह 
से दश तक के कुलकरों ने 'म कार' नीति का प्रचार किया और ११ से १५ 
तक के कुलकरों ने 'घिक्‌ कार' नीति का उपयोग किया । 


साभि कुलकर की मरुदेवी भार्या के गर्भ से ऋपभदेव का जन्म हुआ। 
वे कौशल के निवासी थे। वे प्रथम राजा, प्रथम जिन, प्रथम केवली, प्रथम 
तीर्थंकर और प्रथम धर्मंचऋचषती थे । उन्होंने अपने पुत्र भरत आदि को ७२ 
और ब्राह्मी, सुन्दरी पुत्रियों की ६४ कलाओं और अनेक शिल्पों का उपदेश 
दिया । अन्त में अपने पुत्रों को राज्य देकर, सर्वेस्व का त्याग कर, केश्ञों का 
लुंचन कर, एक देवदृष्य वस्त्र को घारण कर श्रमणघर्म की दीक्षा 
अहण की । 


ऋषभदेव एक वर्ष तक वस्त्रधारी रहे। तत्पश्चात्‌ उसका भी त्यागकर, 
अनेक उपसर्गों को समभाव से जीतकर, पाँच समिति, तीन गुप्ति का प्म्यक्‌ 
पालन कर, शान्तभाव से सुख-दुःख, जीवन-मरण, मान-अपमान व सम्पत्ति- 
विपत्ति में सममावपूर्वक विचरण करने लगे । 
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हैं। प्रस्तुत पर्वेत के पूर्व और पश्चिम में दो गुफाएँ हैं जिन्हें तमिस्रगुहा 
और खण्डपवायगुहा (ग्रुफा) कहते हैं । इनमें दो देव निवास करते हैं। 
बैतादयपर्वंत के दोतों ओर विद्याधर श्रेणियाँ हैं जहाँ पर विद्याधर रहते 
हैं। आभियोग श्रेणियों में अनेक देवी-देवताओं -का निवास है। वैतादुय 
पर्वेत पर एक सिद्धायत्तन है। इंसमें आगे चलकर दक्षिणार्ध भरतकुद का 
वर्णन है। उत्तराध भरत एवं ऋषपभक्ुटठ का भी वर्णन है। है 
ह्वितीय वक्षस्कार में काल (समय) का निरूपण है। काल के अवे- 
सर्पिणी और उत्सपिणी ये दो भेद किये गये हैं। अवसरपिणी के सुपमासुपमा, 
सुपमा, सुपमादुपमा, दुपमासुपमा, दुपमा और दुपमादुषमा ये छह भेद 
(आरे) हैं और उत्सपिणी के इसके विपरीत छह भेद (आरे) हैं। काल की 
सूक्ष्मातिसूक्ष्म भैद से लेकर पल्योपम-सागरोपम तक का वर्णन किया है। 


वह इस प्रकार है-- 
समय न काल का सुक्ष्मतम अंश 

जघन्ययुक्त असंख्यात समय _« - १आवलिका ' 
४४४६३६$$ आवलिका हल १ प्राण | 
संख्यात आवलि झड़ « १ उच्छवास 

पक नूतन ' १ निःश्वास 
१ उच्छवास-नि:शवास प्ले १ प्राण 
७ प्राण क्ल्ल '१ स्तोक 
७ स्तोक ् १ लव 
शघ॥ लव | चल १ घड़ी हि 
२ घड़ी (७७ लव) क््त १ मुहूर्त (++४८ मिनिट)* 
३० मुहूर्त न १ अहोरात्र है 
३० अहोरात्र च्त्ल £ मास 
१२ मास कल १ वर्ष 
८४ लाख वर्ष न््न £ पूर्वाग 

».. पूर्वाग म्त्न पूर्व. ' 

».. पूर्व कल १ श्रुटितांग 
'» . पझुदितांग नल "१ चुटित 


१ इस प्रकार १ मुहूर्त (४८ मिनिट) में ७७ 7८ ४६--३७७३ 'उच्छ्यास होते हैं 


अंगबाह्य आगम साहित्य २५७ 


इसी प्रकार अडडांग, अडड, अववांग, अवब, हुहुकांग, हृहुक, उत्प- 
लांग, उत्पल से लेकर शीर्पपहेलिकांग ओर शझ्ीर्पपहेलिका तक उत्तरोत्तर 
चौरासी लाख गुणित जानना चाहिये । ये सभी संख्याएँ मिलकर १६४ अंक 
तक हैं और वह संख्यात गणना के अन्तगंत आती हैं। पल्यमोपमम और 
सागरोपम आदि कालमाप असंख्यात काल गणना के अन्तगंत हैं। इन सबसे 
ऊपर अन्त-विहीन जो राशि है वह अनन्त कहलाती है | 


चार कोटाकोीटि सागरोपम का सुपमासुपमा नामक प्रथम आरा 
है। उस समय में दश प्रकार के कल्पवृक्ष बताये गये हैं--मत्तांग, 
भूतांग, भ्रुटितांग, दीपशिखा, ज्योतिषिक, चित्रांग, चित्ररस, मणिअंग, 
गेहागार और अणिगण । इन कल्पवुक्षों से इच्छित पदार्थों की प्राप्ति होती 
है। इस समय के पुरुषों और स्त्रियों का, उनके आहार और निवासस्थान 
का एवं उनकी भवस्थिति का वर्णन है। उसके पश्चात्‌ सुपमा नामक दूसरे 
आरे का वर्णन किया गया है और उसके बाद सुपमादुषमा नामक तीसरे 
भरे का वर्णन है। इस आरे में सुमति, प्रतिश्रुति, सीमंकर, सीमंधर, क्षेमं- 
कर, क्षेमंधघर, विमलवाहन, चक्षुष्मान, यशस्वी, अभिचन्द्र, चन्द्राभ, प्रसेन- 
जितू, मरुदेव, नाभि और दृषभ नाम के १५ कुलकर बताये हैं। उनमें से 
एक से पाँच तक के कुलकरों ने 'हा कार' दंडनीति का प्रचलन किया, छह 
से दश तक के कुलकरों मे 'म कार' नीति का प्रचार किया और ११ से १५ 
तक के कुलकरों ने 'घिक्‌ कार' नीति का उपयोग किया । 


नाभि कुलकर की मरुदेवी भार्या के गर्भ से ऋषभदेव का जन्म हुआ। 
वे कौशल के निवासी थे। वे प्रथम राजा, प्रथम जिन, प्रथम केवली, प्रथम 
तीर्थंकर और प्रथम धर्मचक्रवर्ती थे । उन्होंने अपने पुत्र भरत आदि को ७२ 
और ब्राह्मी, सुन्दरी पुत्रियों को ६४ कलाओं और अनेक शिल्पों का उपदेश 
दिया। अन्त में अपने पुत्रों को राज्य देकर, सर्वेस्व का त्याग कर, केशों का 
लुंचन कर, एक देवदृष्य वस्त्र को घारण कर श्रमणधर्म की दीक्षा 
ग्रहण की । 


ऋषभदेव एक वर्ष तक वस्त्रधारी रहे। तत्पश्चात्‌ उसका भी त्यागकर, 
अनेक उपसर्गों को समभाव से जीतकर, पाँच समित्ति, तीन गुप्ति का सम्यक्‌ 
पालन कर, शान्तभाव से सुख-दुःख, जीवन-मरण, मान-अपमान व सम्पत्ति- 
बिपत्ति में समभावपूर्वक विचरण करने लगे । 
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एक बार वे विहार करते हुए पुरिमताल नयर के शकटमुख उद्याव 
में आये और वहाँ न्यग्रोध (वंट) वृक्ष के नीचे ध्याततस्थ हो गये। उन्हें 
केघलज्ञान, केवलदर्शन की उपलब्धि हुई। भगवान ऋषभदेव ने पाँच 
महाव्रत और पद जीवनिकाय का उपदेश दिया। चतुविध संघ की 
संस्थापना की । उनके मुख्य गणधर ऋषभसेन थे। उनके श्रमण-श्रमणियों 
का पूरा विवरण दिया गया है। भगवान ऋषभ के संहनन, संस्थान, ऊँचाई, 
कुमारकाल, राज्यकाल, अनग्रार प्रव्रज्याकाल, छंदुमस्थ जीवन, वेबली 
जीवन आदि का वर्णन है। अन्त में अष्टापद (कैलाश) पर्वत पर श्रमणों के 
साथ मुक्त हुए। मं न 

दुपमासुपमा नामक चौथे आरे में २३ तीर्थंकर, ११ चक्रवर्ती, 
&€ वलदेव, & वासुदेव उत्पन्न हुए। दुपमा नामक पाँचवें बारे में जधन्य 
अन्तर्मुहुतें और उत्कृष्ट शतायु से अधिक उम्र वाले लोग होंगे। इस आारे के 
अन्त में चारित्रधर्म, राष्ट्रध्म आदि का नादय हो जायगा।; दुपमाढुपमा 
नामक छठवें आरे के अन्त में भयंकर वायु प्रवाहित होगी। दिश्ाएँ,घूम्र 
और धूलि से आच्छन्न हो जायेंगी । भाकाश से अग्नि और पत्थरों की वर्षा 
होगी जिससे मानव, पशु, पक्षी और वनस्पति नप्ट हो जाय॑गे। केवल एक 
बंतादूयपर्वत अवश्षेप रहेगा । इस काल के मानव जो बचे रहेंगे वे वैतादूय 
पर्वत की ग्रुफाओं में रहेंगे । मांस, मत्स्य और मृत शरीर आदि का भक्षण 
कर अपने जीवन का निर्वाह करेंगे। उनकी आयु अधिक से अधिक २९ 
बर्ष की होगी । 

उसके पश्चात्‌ उत्सपिणी काल प्रारम्भ होगा जिसमें पुनः मानव के 
जीवन में सुख का समुद्र धीरे-धीरे तरंगित होने लगेगा । उत्स्पिणी के 
दुषमाकाल में पुष्कर संवर्तकमेष, क्षीरमेघ, घृतमेघ, अमृतमेघ, रसमेध की 
बर्षा होगी जिससे हरियाली लहलहाने लगेगी। मानव मांसाहार का पूर्णह्प 
से निषेध करेगा । यहाँ तक कि मांसाहारियों की छाया तक का स्पर्श भी वह 
न करेगा | उसके पदचात्‌ दुपर्मासुपमा और सुपमादुपमा का वर्णन है 
उत्सरविणी काल के इन आरों में भी २४ तीर्थंकर होंगे। तत्पदचात्‌ सुषमा 
और सुपमा-सुपमा आरे का वर्णन है। ; हा 

तृतीय वक्षस्कार में भरत चक्रवर्ती का विस्तार से वर्णन है। भर 
चफ्रवर्ती विनीता नगरी में राज्य करते थे । उतकी आयुधशाला में सक्रल 
उत्पन्न हुआ | आयुधक्षाल्रा के अध्यक्ष ने जब यह संवाद भरत को सुवाया 
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तो वह अत्यन्त भाल्हादित हुआ । उसने सिहासन से उठकर एक श्ाटिका 
का उत्तरासन कर हाथ जोड़कर चक्ररत्न को प्रणाम कर नगर को सुसज्जित 
किया और सपरिवार आयुधशाला में पहुँचा और उसकी अचेना की | 
नगर में आठ दिन तक उत्सव मनाया गया। उसके पश्चात्‌ चक्ररत्न ने 
विनीता से गंगा के दक्षिणी तट पर पूर्व दिशा में स्थित मागध तीर्थ की 
ओर प्रथाण किया । सम्राट भरत भी चतुरंगिणी सेना से सुसज्जित होकर 
हस्तिरत्त पर आरूढ़ होकर गंगा के दक्षिणी तट के प्रदेशों पर विजय- 
बेजयन्ती फहराता हुआ चक्ररत्न के पीछे चलकर मागघ तीर्थ में आया 
भौर हस्तिरत्न से उतर कर दर्भ के संथारे पर बंठकर मागध नामक देव 
की आराधना की । फिर अश्वरथ पर सवार हीकर चक्ररत्त का अनुगमन 
करते हुए लवणसमुद्र में प्रवेश किया | वहाँ पहुँच कर मगध तीर्थाधिपति 
देव के भवन में एक वाण मारा। बाण को देखकर देव एक क्षण को तो 
उत्तेजित हो गया किन्तु वाण पर लिखे हुए भरत चक्रवर्ती के नाम की 
पढ़कर उसे ध्यान आया कि भरत नामक चमवर्ती का जन्म हुआ है। वह 
शीघ्र ही भरत के पांस पहुँचा और बधाई देकर निवेदन किया कि 
'देवानुप्रिय ! मैं आपका आज से आज्ञाकारी सेवक हूँ। मेरे योग्य सेवा 
का आदेश दें ।” भरत चक्रवर्तों अपने रथ को पुनः लौटाते हैं और विजय 
स्कम्धावार निवेश में पहुंचकर आठ दिन का उत्सव मनाते हैं। वहाँ से 
वरदाम तीर्थ जाते हैं और वरदाम तोर्थ के कुमा रदेव को अपने अधीन करते 
हैं। फिर प्रभास तीर्थ के देव को भी अपने वह में करते हैं । इसी तरह 
सिंछुदेवी, वैताद्यग्रिरि कुमार व कृतमाल देव को भी साधते हैं। उसके 
पद्चात्‌ चक्रवर्ती भरत ने अपने सुपेण नामक सेनापति को सिन्ध्ु नदी के 
पश्टिचम में स्थित निष्कृट प्रदेश को जीतने के लिए भेजा । सुपेण अत्यन्त 
पराक्रमी व म्लेच्छ भाषाओं में निष्णात था। उसने हाथी पर बैठकर 
सिन्धु नदी के क्विनारे के प्रदेशों को जीता और नौका से नदी को पारकर 
सिहल, वर्बेर, अंगलोक, चिलायलोक, यवनद्वीप, आर्वक, रोमक, अलसंड, 
पिवखुल, कालमुख और जोनक नामक म्लैच्छों को, उत्तर वेताढुय में 
रहने वाली म्लेच्छ जाति, दक्षिण-पश्चिम से लेकर सिंघु सागर कच्छ 
देश को विजय किया। उसके पश्चात्‌ सुपेण सेनापति तिमिस्न ग्रुफा 
के दक्षिणद्वार के कपादों का उद्घाटन करता है और भरत चक्रवर्ती 
अपने मणिरत्न को लेकर तिमिस्न गुफा की दीवार पर काकिणीरत्न से ४६ 
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मंडल (वर्तुल) बनाते हैं। इस प्रकार संपूर्ण गुफा “प्रकाशित हो जाती है 
और कटक सहित गुफा पार करने में उन्हें कोई नप्ट नहीं उठाना 
पड़ता | उत्तराध॑ भरत में आपात नाम के किरात रहते थे | वे अनेक 
भवन, वाहन, दास, दासी, गो-महिप से सम्पन्न थे। उन्होंने असम्य में आकाश 
में बिजली चमकती हुई देखी। दुक्षों को फलता-फूलता व. प्रसन्नता का 
वातावरण देखकर वे चिन्तित हो उठे कि कोई आपत्ति आने वाली है। 
इसी समय तिमिस्र गुफा के उत्तरद्वार से चक्रवर्ती भरत अपनी विराट 
सेना के साथ वहाँ पहुँचे । दोनों सेनाओं में भयंकर युद्ध हुआ | “किरातों ने 
भरत की सेना को विचलित कर दिया । यह देख, सुषेण सेनापति अश्वरतल 
पर आरूढ़ हो असिरत्न को हाथ में लेकर किरातों की ओर बढ़ा,और उ्न्हूँ 
पराजित किया। किरात सिंधु नदी के तट पर बालुका के संस्तारक पर 
ऊध्वंमुख होकर वस्त्ररहित होकर लेट गये। उन्होंने अष्टमभक्त से अपने 
कुल-देवता मेघमुख नामक नागकुमार देवों की भाराधना की। देवों मे 
आकर कहा--यह भरत नामक चक्रवर्ती है। यह किसी से भी जीता नहीं 
जा सकता और न किसी शस्त्र, अग्नि, मंत्र आदि से इसकी हानि ही हो 
सकती है। तथापि, तुम लोगों के लिए हम मूसलाघार वर्षा करते हैं |! 
भरत ने वर्षा की चिन्ता नहीं की और अपने चर्मरत्न पर सवार हो 
छत्रत्व से वर्षा को रोककर मणिरत्न के प्रकादा में सात रात्रियाँ वहाँ पर 
व्यतीत कीं । उसके पश्चात्‌ किरात भरत को अजेय समझकर श्रेष्ठ रा 
का उपहार लेकर द्वारण में पहुँचे और अपराधों की क्षमायाचना की। 
उसके पश्चात्‌ भरत ने क्षुद्र हिमवंत पर्वत के सप्तिकट पहुँच कर धुई 
हिमवंत गिरि कुमार देव की आराधना कर उसे सिद्ध किया। उसके बाद 
ऋषभक्ूट पर पहुँचकर काकिणी रत्न से पर्वत की भित्ति पर अपना नाम 
अंकित किया । तत्पदचात्‌ वैताढ्यपर्वत की और लौटा! वहाँ नमि भर 
विनमि विद्याधरों को जीता ! विनमि ने भरत चक्रवर्ती को स्त्री रत्त और 
नमि ने रत्न, कटक और वाहुबंध अपधित किये। तत्पश्चात्‌ भरत गंगादेवी 
को साधकर खंड-प्रपात गुफा में पहुँचा और नृतमालक देवता को सिद्ध करे 
गंगा के पूर्व में स्थित निप्कुट प्रदेश को जीता। सुपेण सेनापति मे लंड 
प्रषात शुफा के कपाटों का उद्घाटन किया और भरत ने काकिणी रत्व से 
मंडल बनाये। बाद में मरत ने गंगा के पद्िचमी तट पर विजय स्कल्थावार 
निवेश स्थापित कर नेसर्प, .पाण्डुक, पिंगलक, सर्वरत्य, महापरद्म, कार्ते 
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महाकाल, माणवक और शंख इन ६ निधिरत्नों की प्राप्ति की । इस प्रकार 
चक्ररत्न अपनी यात्रा समाप्त कर विनीता राजघानी की ओर लौदा। 
भरत चक्रवर्ती भी पद्खंड पर दिग्विजय कर हस्तिरत्न पर आरूढ़ हो 
उसके पीछे चले और राजधानी में जा पहुँचे । सेनापति को बुलाकर 
राज्याभिषेक का आदेश दिया और मांडलिक राजाओं ने उन्हें बधाई दी । 
सेनापति, पुरोहित, सूपकार, श्ेणी-प्रश्रेणी आदि ने उनका अभिषेक किया । 
सम्राद्‌ भरत की ऋद्धि का यहाँ पर विस्तार से वर्णन किया गया है। 
एक बार चक्रवर्ती भरत आरिसा भवन में गये। वहाँ अनित्य 
भावना भाते हुए उनको केवलज्ञान हुआ। उसी समय सम्पूर्ण अलंकारों 
का त्याग कर पंचमुष्टि लोच किया भौर अन्त में अष्टापद पर्वेतत पर 
निर्वाण प्राप्त किया । भरत के कुमार जीवन, मंडलीक राज जीवन, चक्रवर्ती 
गृहवास जीवन, केवली जीवन और संलेखना के काल पर प्रकाश डाला है। 
चतुर्थ वक्षस्कार में चुल्ल हिमवंत का वर्णन है। इसमें सर्वप्रथम, 
इस पवेत के बीच अवस्थित पद्म नाम के एक सरोवर का विस्तार से 
वर्णन किया गया है। गंगा नदी, सिंधु, रोहितांशा नदियों का भी विशद 
निरूपण है। इस पर्वत पर ११ शिखरों का वर्णन है । हैमवत क्षेत्र का और 
उसमें शब्दापाती नामक वृत्तवैत्ाद्य पर्वेत का' वर्णन है। महाहिमबंत और 
उस पर्वत के महापद्म नामक सरीवर का वर्णन है। हरिवर्ष, निषघ 
पर्वेत, उस पर्वेत के तिगिछ नामक सरोवर, महाविदेह क्षेत्र और गंधमादन 
तामक पवेत, उत्तरकुरु सें यमक नामक पंत, जम्बूवृक्ष, महाविदेह 
क्षेत्र में माल्यवंत पर्वत, कच्छ नामक विजय, चित्रकूट आदि अन्य विजय, 
देवकुरु, मेरु पर्वेंद, नंदनवन, सोमनस वन आदि, नीलपवेंत, रम्यक, 
हिरिण्यवत और ऐरावत आदि क्षेत्रों का इसमें बहुत ही विस्तार से वर्णन 
है । यह वक्षस्कार सभी वक्षस्कारों से बड़ा है । 
पाँचवें वक्षस्कार में जिन-जन्माभिषेक का वर्णन है। तीर्थंकर का 
जन्मोत्सव मनाने के लिए दिद्या-विदिशाओं से ५६ दिक्कुमारियाँ आती हैं । 
ये चार अंगुल छोड़कर तीर्थंकर की नाभिनाल को काटती है और बाद में 
तेलमर्दन, सुगंधित उबटन करके गंधोदक, पुप्पोदक, शुद्धोदक से स्नान 
कराती हैं। अग्निहोम करके रक्षा पोटली वाँघकर, पापाण घोलक कान के 
पास वजाती हैं और आशीर्वचन व मधुर गीतादि एवं नृत्य करती हैं। 
श्र न्द्र का सपरिवार आगमन होता है और वह पाण्डुक वन में अभिषेक 
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शिला पर तीर्थंकर को अभिषेक के लिए ले जाता है । ईशानेन्द्रादि सभी इच्ध 
मेरु पर्वत पर आते हैं और तीर्थोदक से अभिषेक करते हैं। पुनः तीयकर 
को माता के पास लाते हैं और दिव्य वस्त्रयुगल, कुंडलयुगल देकर हिरप्य, 
सुवर्ण, रत्नादि के द्वारा शक्र नद्र के आदेश से वेश्वमण देव तीर्थंकर के निवात्र 
को भर देते हैं। 2 

छठवें वक्षस्कार में जम्बुद्वीपगत पदार्थ संग्रह का वर्णन है। जम्बूदीप 
के प्रदेशों का लवणसमुद्र से स्पर्श और जीवों का जन्म, जम्बूद्वीप में भरत, 
ऐरावत, हैमवत, हिरण्यवत, हरिवास, रम्यकवास और महाविदेह, इनका 
प्रमाण, वर्षधर परत, चित्रकूट, विचित्रकुट, यमक पर्वत, कंचन' पर्वत, 
वक्षस्कार पर्वत, दीर्घ वैताढ्य पर्वेत, वर्षधरक्क॒ट, वक्षस्कारकूट, वैताद्य३० 
मंदरक्ुट, मागधतीयथ, वरदामतीर्थ और प्रभासतीर्थ, विद्याधर श्रे णियाँ, चक्रवर्ती 
विजय, राजधानियाँ, तिमिल्रगुफा, खंड-प्रपात गुफा, नदी और महानदियों 
आदि का इसमें विस्तार से वर्णन किया गया है। 


सातवें वक्षस्कार में ज्योतिष्क का वर्णन है। जम्बूद्वीप में दो चर 
दो सूर्य, ५६ नक्षत्र, १७६ महग्रह, प्रकाश करते हैं! उसके बाद सूर्य मंडलों 
की संख्या आदि का निरूपण है। सूर्य की गति, दिन और राश्रि का मात, 
सूर्य के आतप का क्षेत्र, पृथ्वी से सूर्य आदि की दूरी, सूर्य का ऊष्ब और 
तिर्यक्‌ ताप, चन्द्रमंडलों की संख्या, एक मुहूर्त में चन्द्र की गति, सक्षत्रमंडत 
एवं सूर्य के उदय-अस्त के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है। 

संवत्सर पाँच प्रकार के हैं। नक्षत्र, युग, प्रमाण, लक्षण व शर्मइवर। 
नक्षत्र संवत्सर के १३ भेद बताये हैं। युग संवत्सर, प्रमाण, लक्षण संवत्त: 
के ४-५ भेद हैं और शनेइचर संवत्सर के २८ भेद हैं। प्रत्येक संवत्सर कं 
१९ महीने होते हैं। उनके लौकिक और लोकोत्तर नाम बताये हैं। एॉए 
महिने के दो पक्ष, एक पक्ष के १५ दिन, १४ रात्रि और १५ तिधियों के 
नाम, मास, पक्ष, करण, योग, नक्षत्र, पौरुषीप्रमाण, आदि पर विस्तार मे 
विवेचन किया गया है। -. , - - ' 

चन्द्र का परियार; मंडल में गति करने वाले नदात्र; पूरे, दक्षि// 
पश्चिम और उत्तर दिया में चन्द्र विमान को वहन करने वाले हट 
ग्रह, नक्षत्र,'तारा के विमानों को, वहन करने वाले देव; ज्योतिषी देयों की 


घीघ्म गति, ज्योतिषी देवों में अल्प और महाऋद्धि वाले देव, जम्बूद्वीप 


अंगवाह्य आगम साहित्य २६३ 


एक तारे से दूसरे तारे का अन्तर, चंद की चार अग्रमहिपियाँ, परिवार, 
वेक्रियशक्ति, स्थिति आदि का वर्णन है। 

जम्बूद्वीप में जधघन्य, उत्कृष्ट तीर्थंकर, चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव, 
निधि, निधियों का परिभोग, पंचेन्द्रिय रत्न तथा उसका परिभोग, एकेन्द्रिय 
रत्न, जम्बूद्वीप का आयाम, विष्कंभ, परिधि, ऊँचाई, पूर्ण परिमाण, शाश्वत, 
अशाइवत कथन की अपेक्षा, जम्बृद्वीप में पाँच स्थावर कायों में अनन्त वार 
उत्पत्ति, जम्बूद्वीप नाम का कारण आदि बताया गया है। 
उपसंहार 

इस प्रकार प्रस्तुत आगम में प्राचीन भूगोल का महत्त्वपूर्ण संकलन 
है | जेनहृष्टि से सृष्टि विद्या के बीज इसमें उपलब्ध होते हैं। आदि 
तीर्थंकर ऋषभदेव का प्रागऐतिहासिक जीवन चरित्र भी इसमें मिलता 
है। सम्राट्‌ भरत की दिग्विजय का वर्णन भी प्राप्त होता है जिसकी तुलना 
विष्णु पुराण से कर सकते हैं। भरत और किरातों के युद्ध का वर्णन 
प्राचीन युद्ध की स्मृति दिलाता है। तीर्थंकरों के कल्याण महोत्सव का वर्णन, 
जिसका बाद के ग्रन्थों में विस्तार से उल्लेख है, वीज इस आगम में है । 


६-७. सूर्यप्रज्ञप्त और चन्द्रप्रज्ञप्ति 
नामकरण >अअ 
सूयंप्रज्मप्ति और चन्द्रभ्जज्ञप्ति ये कमशः ६ठे और ७वें उपांग हैं। 
कई ग्रन्थों में सूय प्रज्ञप्ति को पाँचवाँ और चन्द्रप्रज्ग॒प्ति को सातवाँ उपांग लिखा 
है। सूर्यप्रज्ञप्ति में सूर्य आदि ज्योतिष्क चक्र का वर्णन है। इसमें एक 
अध्ययन, २० प्राभुत, उपलब्ध मुलपाठ २२०० इलोक परिमाण है। गद्यसूत्र, 
१०८ और पद्यम्राथा १०३ हैं। इसी प्रकार चन्द्रप्रज्ञप्ति में भी है। चन्द्रप्रशप्त 
में चन्द्र आदि ज्योतिष्क चक्र का वर्णन है। 
महत्त्व े 
डॉ० विन्टरनित्ज सूर्यप्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रज्ञप्ति को वैज्ञानिक प्रत्य 
स्वीकार करते हैं। अन्य पाश्चात्य बिचारकों ने भी उनमें उल्लिखित गणित 
और ज्योतिप विज्ञान को महत्त्वपूर्ण माना है। डा० शुब्रिंग ने जर्मनी की 
हेमवर्ग यूनिवर्सिटी में अपने भाषण में कहा कि 'जैन विचारकों ने जिन तर्क- 
सम्मत एवं सुसंमत सिद्धान्तों को प्रस्तुत किया वे आधुनिक विज्ञानवैत्ताओं 
की दृष्टि से भी अमूल्य एवं महत्वपूर्ण हैं। विश्वरचना के सिद्धान्त के साथ- 
साथ उसमें उच्चकोटि का गणित एवं ज्योतिष विज्ञान भी मिलता है। 
सूर्यप्रश्ञप्ति में गणित एवं ज्योतिष पर गहराई से विचार किया गया है। 
अत: सूर्यप्रज्ञप्ति के अध्ययन के बिना भारतीय ज्योतिष के इतिहास की 
सही रूप से नहीं समझा जा सकता |" ह 
पाश्चात्य विचारकों एवं ऐतिहासिक विद्वानों की हृष्टि से सूर्यप्रश्मप्ति 
और चन्द्रश्नज्ञप्ति ये महत्वपूर्ण ग्रंथ हैं। इन्हें हम ज्योतिष व गणित का, 


।. छल त्ञाक० छ45 & णणाएँं+ व्या०्एाव्त8०. ण धाद कारण णी ऐ० 
00 ॥॥0 एफ बठेजांए्ल पीठ वेचछतत [096 बात तशगञाणाओ तजिभंत 
वध्यड, मात घर ह०॥9 ध्यफि ही वीगच्त ०0ग०:279:ॉमिएक 9255 हण्ल 
2 ॥एंड नग्धातगातत जे 4डाणाणाएं जाए आकीयागिंक, कै पंड॑ण) रण 
पातीशा #डजाएणाणाए 5 00. ००7०शंश्व6 ऋ्रंधिण्पः मिल शिएण5 पार 
फ़्य्टडबफणा', +-95 इलोण्शांणह- 
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भूगोल व खगोल का महत्वपूर्ण कोप कह सकते हैं। वेबर ने सन्‌ १८६८ में 
“उवेर डी सुर्यप्रज्नप्ति' नामक निवन्ध प्रकाशित किया था | डा० आर० शाम 
शास्त्री ने इस उपांग का 'ए ब्रीफ ट्रान्सलेशन ऑफ महावीराज सूरयंप्रज्ञप्ति' 
नामक संक्षिप्त अनुवाद किया है। इस आगम में आये हुए दो सूर्य और 
दो चन्द्र की मान्यता का भास्कर! ने अपने सिद्धान्त शिरोमणि ग्रन्थ में 
और ब्रह्मगुप्त ने अपने 'स्फुट सिद्धान्त” में खंडन किया है; किन्तु डॉ धिबौ ने 
'जरनल ऑफ द एशियाटिक सोसायटी ऑफ वंगाल'* में ऑन द सूर्य प्रज्ञप्ति! 
नामक अपने शोधपूर्ण लेख में प्रतिपादित किया कि ग्रीक लोगों के भा रतवर्पष 
में आगमन के पूर्व उक्त सिद्धान्त सर्वमान्य था। उन्होंने भारतीय ज्योतिष 
के अति प्राचीन ज्योतिष्क वेदांग ग्रंथ की मान्यताओं के साथ सूर्यप्रज्ञप्ति के 
सिद्धान्तों की समानता वत्ताई है । 
सूर्य्रज्ञप्ति के प्रथम प्राभृत में उल्लेख है कि मिथिला नगरी में जितशत्रु 
का राज्य था। उस समय भगवान महावीर मिथिला के वाहर मणिभद्र चेत्य 
में पधारे। धर्मोपदेश करने के पश्चात्‌ गणधर गौतम ने जिज्ञासा प्रस्तुत की । 
भगवान ने समाधान करते हुए कहा--दिन व रात्रि में मुहूर्त ३० होते हैं । इसके 
साथ ही नक्षत्रमास, सूर्यमास, चन्द्रमास और ऋतुमास के मृह॒तों की वृद्धि का 
वर्णन किया । प्रथम से अन्तिम और अन्तिम से प्रथम मण्डल पर्यन्त सूर्य की 
गति का काल प्रतिपादित करते हुए बताया कि अन्तिम मंडल में सूर्य की 
एक बार और शेप मंडलों में सूर्य की दो वार गति होती है । 
उसके पश्चात्‌ आदित्य संवत्सर के दक्षिणायन और उत्तरायण में 
अहोरात्र के जघन्य तथा उत्कृष्ट मुह एवं अहोरात्र के मुहुर्तो की हानि- 
वृद्धि का कारण बताया है भरत और ऐरावत क्षेत्र के सूर्य का उद्योत क्षेत्र, 
आदित्य संवत्सर के दोनों अयनों में प्रथम से अन्तिम और अन्तिम से प्रथम 
पर्यन्त एक सूर्य की गति का अन्तर और अन्तर के सम्बन्ध में छह अन्य 
भान्यताएँ, सूर्य द्वारा द्वीप-समुद्रों के अवगाहन संबंध में एक रात-दिन में सूर्य 
फिलने क्षेत्र में परिभ्रमण करता है? मण्डलों की रचना और विस्तार आदि 
का विवरण है। 
दूसरे प्राभृत में सूर्य के उदय और अस्त का वर्णन है। यहाँ पर 
शास्त्रकार ने अनेक अन्य तीर्थिकों के मतों का उल्लेख किया है । कितने ही 


१ जिल्द ४६, पृ० १०७-१८१ 
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ऐसा मानते हैं कि सूर्य पूर्व दिशा में उदय होकर अनन्त आकाश में चला 
जाता है। यह कोई विमान, रथ या देवता नहीं है किन्तु गोलाकार किरणों 
का समृह मात्र है जो संध्या समय नष्ट हो जाता है। कितने ही यह मानते 
हैं कि सूर्य देवता है जो स्वभाव से आकाश में उत्पन्न होता है और सब्ध्या के 
समय भाकाज्ष में अहृ्य हो जाता है । कितने ही कहते हैं कि सूर्य एक देव 
है और सदा वर्तमान रहता है। प्रात:काल पूर्व दिशा में उदित होकर 
सन्ध्या के समय पश्चिम दिला में पहुँच जाता है और वहाँ से अधोलोक प्रका- 
झ्ित करता हुआ नीचे की ओर लौट जाता है। आचारयें मलयगिरि ने 
प्रस्तुत सूत्र की टीका में लिखा है कि पृथ्वी को गोल स्वीकार करने वालों 
को ही यह मत मान्य हो सकता है, जनों को नहीं | चूंकि वे प्रृथ्वी को 
गोलाकार न मानकर असंख्यात द्वीप-समुद्रों से घिरी हुई मानते हैं।' इसके 
बाद सूर्य के एक मण्डल से दूसरे मण्डल में गमन करने का वर्णन है। पूर् 
एक मुददुर्त में कितने क्षेत्र में परिभ्रमण करता है ? इस प्राभूत में अन्य मतों 
का उल्लेख करके स्वमत का प्रतिपादन किया है । 


तीसरे प्राभृत में चन्द्र, सूर्य द्वारा प्रकाशित किये जाने वाले दीप- 
समुद्रों का वर्णेन है और बारह मतान्‍्तरों का निर्देश भी हुआ है। 


चतुर्थ प्राभृत में चन्द्र और सूर्य का संस्थान दो प्रकार से बताया है-* 
(१) विमान संस्थान (२) प्रकाशित क्षेत्र का संस्थान। दोतों प्रकार के 
संस्थानों के सम्बन्ध में अन्य १६ मतान्तरों के उल्लेख हैं। स्वमत से प्रत्येक 
मंडल में उद्योत और ताप क्षेत्र का संस्थान बताकर अन्धकार के क्षेत्र का 
निरूषण किया है। सूर्य के ऊष्वे, अधो एवं तियेक्‌ ताप क्षेत्र का परिमाण भी 
बताया गया है । कप 

पाँचवें प्राभृत में सूर्य की लेश्याओं का वर्णन है। छवें प्राभ्रत मे 
सूर्य के ओज का वर्णन है। दूसरे शब्दों में कहूँ तो सूर्य सदा, एक रूप मे 
अवस्थित रहता है या प्रतिक्षण परिवर्तित होता रहता है ? इस सम्बन्ध में 
अन्य २५ प्रतिपत्तियाँ हैं! जैनहप्टि से जम्बूद्वीप में प्रति वर्ष फेवल ३० मुहूर्त 
तक सूर्य का प्रकाश अवस्थित रहता है, शेप समय में अनवस्थित रहता है। 
मर्मोकि प्रत्येक मण्डल पर एक सूर्य ३० मुहूर्त रहता है। इसमें जिस-जिस 
मंडल पर वह रहता है उस दृष्टि से वह अवस्थित है और दूसरे मंढल है 
दृष्टि से वह अनवस्थित है । 
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सातवें प्राभूत में ववाया है कि सूर्य अपने प्रकाश द्वारा मेरु पर्वत 
आदि को और अन्य प्रदेशों को प्रकाशित करता है। 

आववें प्राभृत में बताया है कि जो सये पूर्व-दक्षिण में उदित होता है 
वह मेरु के दक्षिण में स्थित भरत आदि क्षेत्रों को प्रकाशित करता है। 
पश्चिम-उत्तर में उदित होने वाला सूर्य मेरू के उत्तर में स्थित ऐरावत 
आदिक्षेत्रों को प्रकाशित करता है। जंबूद्वीप के मेरु पर्वत से पूर्व-पश्चिम में 
जिस समय दिन है उस समय दक्षिण-उत्तर में रात्रि है। लवण समुद्र के 
दक्षिण-उत्तर में जिस समय दिन है उस समय पूर्व-पश्चिम में रात्रि है। 
भिन्न-भिल क्षेत्रों की अपेक्षा उत्सपिणी-अवसपिणी काल का कथन किया 
गया है। 

नवें प्राभुत में पौर्षी छाया प्रमाण का उल्लेख करते हुए बताया है 
कि सूर्य के उदय और अस्त के समय ५६ पुरुप-प्रमाण छाया दिखाई देती है । 
इस प्राभृत में अनेक मत-मतान्तरों का उल्लेख करते हुए स्वमत की पोरुषी 
छाया के सम्बन्ध में स्थापना की है। 


दसवें प्राभत में २२ उप-अध्याय हैं। इनमें नक्षत्रों में आवलिका 
का क्रम, मुहूर्त की संख्या, पूवे भाग, पश्चिम भाग और उभय भाग से चन्द्र 
के साथ योग करने वाले नक्षत्र, युग के प्रारम्भ में योग करने वाले नक्षत्रों 
का पूर्वादि विभाग, नक्षत्रों के कुल, उपकुल और कुलोपकुल, १२ पूर्णिमा व 
अमावस्याओं में नक्षत्रों के योग । समान नक्षत्रों के योगवाली पूणिमा व 
अमावस्या, नक्षत्रों के संस्थान, उनके तारे। वर्षा, हेमंत और ग्रीष्म ऋतुओं 
में मास क्रम से नक्षत्रों का योग और पौरुषी प्रमाण । दक्षिण, उत्तर और 
उभय मार्ग से चन्द्र के साथ योग करने वाले नक्षत्र | नक्षत्ररहित चन्द्रमण्डल, 
सूर्य रहित चन्द्रमण्डल, नक्षत्रों के देवता, ३० मुहुर्तों के नाम, १५ दिनों के 
रात्रियों के व तिथियों के नाम । नक्षत्रों के गोत्र, नक्षत्रों में भोजन का विधान 
एक युग में चन्द्र व सूर्य के साथ नक्षत्रों का योग । एक संवत्सर के महीने, उनके 
लौकिक व लोकोत्तर नाम | पाँच प्रकार के संवत्सर और उनके ५४-४५ भेद 
हैं और अन्तिम छर्नइचर संवत्सर के २८ भेद हैं। दो चन्द्र, नक्षत्रों के द्वार, 
दो सूर्य उनके साथ योग करने वाले नक्षत्रों का मुहूर्त परिमाण। नक्षत्रों की 
सीमा, विप्कंभ आदि का प्रतिपादन किया गया है । 

ग्यारहवें प्राभृत में संवत्सरों के आदि-अन्त और नक्षत्रों के योग का 
वर्णन हुआ है । 
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बारहवें प्राभृत में नक्षत्र, चन्द्र, ऋतु, आदित्य और अभिवधित इन, 
५ संवत्सरों का वर्णन है। छह ऋतुओं का प्रमाण, छह क्षयत्रिधियाँ, छह 
अधिक तिधियाँ, एक युग में सूर्य और चन्द्र की आवृत्तियाँ और उस समय 
सक्षत्रों का योग और योगकाल आदि का वर्णन है। 
तेरहवें प्राभृत में क्षण और शुक्ल पक्ष में चन्द्र की हानि-बृद्धि बताई 
गई है । ६२ पूणिमा और ६२ अमावस्याओं में चन्द्र सूर्यों के साथ राहु का 
योग, प्रत्येक अयन में चन्द्र की मण्डलगति, आदि का वर्णेन किया गया है। 
चौदहवें प्राभृत में क्षण और शुल्क पक्ष की ज्योत्सना और अन्धकार 
का प्रमाण बताया है। के 
पन्द्रहवें प्राभृत में चन्द्रादि ज्योत्तिष्क देवों की एक मुहूर्त की गति है, 
नक्षत्र मास में चंद्र, सूर्ये, ग्रहांदि की मण्डल गति का वर्णन है। इसी प्रकार ', 
ऋतुमास में, आदित्य मास में भी मण्डलगति का मिरूपण किया गया है। 
सोलहनें प्राभुत में चन्द्रिका, आतप और अन्धकार के पर्याय का 
वर्णन है । के 
सत्रहवें प्राभृत में सूर्ये-चन्द्र का च्यवत, उपपात आदि के सम्बन्ध में 
अन्य २५ मत-मतान्तरों का उल्लेख करने के बाद स्वमत का ' संस्थापन 
किया है। ! 
अठारहवें प्राभृत में भूमि से सूर्य चन्द्रादि की ऊँचाई का परिमाण 
बताते हुए अन्य २५ मत-मतान्तरों का उल्लेख करके स्वमत का प्रतिपादन 
किया है। चन्द्र-सू के विमान के नीचे, ऊपर और समविभाग में ताराओं के 
विमान हैं। उनके कारण, एक चन्द्र का ग्रह, नक्षत्र और ताराओं का परिवार, 
मेर पर्यत से ज्योतिष्क चक्र का अन्तर, जम्बूद्वीप में सर्व बाह्म-्आाम्यंत्तर, 
ऊपर-नीचे चलने वाले नक्षत्र, चन्द्र-सूर्यादि के संस्थान, आयाम, विप्कर्म 
और बाहुलय | उनको वहन करने वाले देवों की संख्या और उनका दिश्वार्केम 
से रूप, उनकी शीघ्र और मंद गति, अल्पवहुत्व । चन्द्र-सूर्य की-अग्रमहिपियाँ 
परिवार, विकुरवंणा शवित, देव देवियों की जपन्य-उत्कृष्ट स्थिति आदि का 
वर्णन है । < ! 
उन्मीसवें प्रामृत में चन्द्र, सूर्य संपूर्ण ' लोक को प्रकाशित करते हैं या 
लोक के एक विभाग को ? इस सम्बन्ध में वारह मत-मतान्तरे बताते हुए 
स्वमत का निरुपण किया गया है | लवणसमुद्र का आयाम, विप्कंम और 
चन्द्र, सूर्य, नक्षत्र, तारे का वर्णन हैं। उसी तरह घातकीसंड के संह्यान का 
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वर्णन, कालोदधि समुद्र और पुष्कराद्ध द्वीप, मनुष्य क्षेत्र आदि का विव- 
रण है। | 

इन्द्र के अभाव में व्यवस्था, इन्द्र का जघन्य और उत्कृष्ट बिरहकाल, 
मनुष्य क्षेत्र के वाहर चन्द्र की उत्पत्ति और गति तथा अन्त में स्वयंभूरमण 
समुद्र तक द्वीप-समुद्रों का आयाम, विष्कंभ, परिधि आदि का वर्णन हूँ । 

बीसवें प्राभृत में चन्द्रादि का स्वरूप, राहु का वर्णन, राहु के दो 
प्रकार, जघन्य-उत्क्ृष्ट काल का वर्णन है । चन्द्र को शशी और सूर्य को 
आदित्य कहने का कारण यह है कि ज्योतिष्कों के इन्द्र--चन्द्र का मृग (शद्) 
के चिन्ह वाला मृगांक नामक विमान है और सूर्य समय, आवलिका आदि 
से लेकर अवसर्पिणी, उत्सपिणी के काल का आदि करने वाला है इसलिए 
इन्हें शशी और आदित्य कहते हैं | चन्द्र और सूर्य की अग्रमहिपियाँ, चन्द्र, 
सूर्य के कामभोगों की मानवीय कामभोगों के साथ तुलना की गई है। इसके 
पश्चात्‌ ८८ ग्रहों के नाम बताये गये हैं । 


चन्द्रप्ज्ञप्ति में चन्द्र के परिभ्रमण का उल्लेख मुख्य रूप से हुआ है। 
चन्द्रप्रज्ञप्ति और सूर्य प्रज्ञप्ति का वर्णन प्रायः समान है। केवल मंगलाचरण 
के रूप में जो १८ गाथाएँ दी गई हैं वे विशेष हैं। 


इस प्रकार हम देखते हैं कि सूर्यप्रज्ञप्ति और चन्द्रप्रज्ञप्ति में 
प्राचीन ज्योतिष सम्बन्धी भूल मान्यताओं का संकलन किया गया है। इनके 
विपय की वेदांग ज्योतिप्क के साथ तुलना कर सकते हैं। पंच वर्पात्मक युग 
का मान कल्पित कर सूर्य और चन्द्र का गणित किया गया है । सूर्य के उदय 
व अस्त का विचार कर दिनमान का कथन है। उत्तरायण में सूर्य लवण- 
समुद्र के बाहरी मार्ग से जम्बूद्वीप की ओर आता है। उस समय सूर्य की 
चाल सिंहगति होती है। उसके बाद गजगति हो जाती है जिससे उत्तरायण 
के आरम्भ में दिन लघु और रात्रि बड़ी होती है और उत्तरायण की समाप्ति 
पर गति मंद होने से दिन बड़ा होने लगता है। इसी प्रकार दक्षिणायन के 
आरम्भ में सूर्य जम्बूद्वीप के भीतरी मागे से वाहर की ओर मतिवाला होता 
है जिससे दिन बड़ा और रात्रि छोटी होती है। प्रस्तुत सिद्धान्त परवर्ती 
साहित्य में दिनमान एवं उत्तरायण व दक्षिणायन के निरूपण का स्नोत 
है। नक्षत्रों के गोत्र आदि का वर्णन मुहूर्तशास्त्र को नींव है। मुह॒र्तशञास्त्र में 

प्रधान रूप से नक्षत्रों के स्वभाव और ग्रुणों पर बिचार किया जाता है। 
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राजाओं को बुलाकर मंत्रणा की। झरणागत की रक्षा के लिए उन्होंने.युद्ध 
करना उचित समझा। राजा चेटक भगवान महावीर का परम उपासक 
था। उसमे श्रावक के द्वादशब्रत ग्रहण कर रे थे और उसका यह विशेष 
नियम भी था कि 'में एक दिन में एक से अधिक वाण नहीं चलाऊँगा।' उसका - 
वाण अमोघ था, कभी भी निष्फल नहीं जाता था। पहले दिन कुणिक की 

ओर से कालकुमार सेनापति होकर सामने ओंया। उसने, गरुडब्यूहं' की 
रचना की । राजा चेटक ने शकट व्यूह की रचना की । परस्पर भयंकर युद्ध 
हुआ । राजा चेटक ने अमोघ बाण का प्रयोग किया । कालकुमार जमीन पर 
गिर पड़ा और मरकर नरक में गया । यह पहले अध्ययन में वर्णन है। साथ 
ही कृणिक का जन्म, चेलना का दोहद और चेलना का कूणिक को पूर्वंधटना 
बताकर पिता के प्रति प्रेम जाग्रत करने का भी वर्णन है। 

इसी प्रकार एक-एक कर अन्य नी भाई सेनापति वन कर आते हैं और 
राजा चेटक के अमोघ वाण से मर कर नरक में जाते हैं। क्रमश: नी अध्य- 
यनों में नौ आ्राताओं का वर्णन है। यह वर्णन चंपानगरी में भगवान महा* 
वीर से कुमारों की माताएँ पूछती हैं और भगवान उसका कथन करते हैं। यें 
दसों कुमार नरक से निकलकर महाविदेह में जन्म लेंगे। वहाँ वैरास्म और 
श्रमणधर्म स्वीकार करके उत्कृष्ट साधना कर शिव पद प्राप्त करेंगे। 

द्वितीय कल्पावतंसिका वर्ग में दस अध्ययन हैं। उनके नाम इस अ्रकार 
हैं--पठम, महापउम, भद्द, सुभह, पठमभह, -पउमसेन, पउमगुल्म, नतिनी 
गुल्म, आणंद और नंदन । 

चंपानगरी में राजा कृणिक राज्य करता था । उसकी रानी का माम 
पद्मावती था। राजा-श्रेणिक की एक रानी का नाम काली था। उसके 
काल नामक पुत्र हुआ। इसका उल्लेख प्रथम वर्ग में किया गया है। काले 
की पत्नी का नाम पद्मावती था। उसके पद्मकुमार नामक पुत्र हुआ | पद्न- 
कुमार ने भगवान महावीर से श्रमणदीक्षा ग्रहण की और ११ अंगों का अध्य- 
यन कर अन्त में अनशन कर सौधर्म देवलोक में उत्पन्न हुआ | वहाँ से महा- 
विदेह में जन्म लेकर मोक्ष जायगा । इसी प्रकार दोष नौ अध्ययनों में भी 
राजा श्रेणिक के पौत्र, जिनके पिताओं का अमुक्रम से प्रथम वर्ग (निरया- 
बलिया-कल्पिका) में वर्णन किया गया हैं, उनके पुत्रों ने भगवान महावीर के 
पास दीक्षा ग्रहण की । साधना के द्वारा आयु पूर्ण कर वे देवलोक में गए और 
वहाँ से फिर मनुष्य हो कर मोदा जायेंगे ! इस प्रकार इस वर्ग में म्रताचरण 
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के द्वारा जीवन-शोधन की प्रक्रिया पर प्रकाश डाला गया है। पिता जहाँ 
कपाय के वज्चीभूत होकर मरण करके नरक में जाते हैं वहाँ पुत्र सत्कर्मों के 
द्वारा स्वर प्राप्त करते हैं। उत्थान और पतन का दायित्व मानव के 
स्वयं के कर्मो पर आधारित है । मानव साधना से भगवान भी बन सकता 
है और विराधना से भिखारी भी । 

तीसरा वर्ग पुष्पिका है। इसके भी दश अध्ययन हैं--चन्द्र, सूर्ये, शुक्र, 
बहुपुत्रिक, पूर्णभद्र, माणिभद्र, दत्त, शिव, वलेपक और अनाहत । 

पहले अध्ययन में भगवान महावीर राजग्ृह में एक बार विराजित 
थे। ज्योतिपीइन्द्र चन्द्र अवधिज्ञान से भगवान को राजगृह में देखकर अपने 
विमान सहित भगवान के दर्शनहेतु आया । विविध प्रकार के नाट्य किये । 
गौतम की जिज्ञासा पर भगवान ने उसके पूर्वभव का कथन किया। इसी 
प्रकार दूसरे अध्ययन में सूर्ये का भगवान के समवसरण में विमान सहित 
आगमन, नाट्यविधि और भगवान का पूर्वभव कथन आदि का वर्णन है। 

तीसरे अध्ययन में शुक्र महाग्रह का वर्णन है । इस अध्ययन में भग- 
वान महावीर के दर्शनहेतु शुक्क आया और पूवंवत्‌ नाट्यविधि दिखाकर पुनः 
अपने स्थान लौट गया। भगवान ने उसके पूर्वभव का कथन करते हुए कहा 
--यह वाराणसी में सोमिल नामक ब्राह्मण था। वेद-शास्त्रों में निष्णात था। 
एक बार भगवान पाइव वाराणसी पधारे। सोमिल भगवान पाइवे के दर्शन 
हेतु गया और उसने भगवान से प्रइव किये--भगवन्‌ ! आपके यात्रा है ? 
आपके यापनीय है ? सरिसव, मास और कुलत्थ भद्ष्य हैं या अभक्ष्य ? आप 
एक हैं या दो हैं ? इन सभी प्रश्नों का उत्तर भगवान ने स्याह्ाद की भाषा 
में दिया। 

(यह स्मरण रखना चाहिए कि यह सोमिल जिसने भगवान पाइवे से 
प्रश्न किये थे बह और भगवतीसूत्र में १८वें शतक के १०वें उद्देशक में भी 
सोमिल ब्राह्मण का वर्णन है जिसने इसी प्रकार के प्रश्न भगवान महावीर 
से किये थे, थे दोनों दो भिन्न व्यक्ति थे। क्योंकि भगवान पाइरव्व से प्रश्न 
करने वाला सोमिल ब्राह्मण वाराणसी का था और महावीर से प्रइन करने 
वाला सोमिल वाणिज्यग्राम का। काल घटना की दृष्टि से भी दोनों प्रथक्‌- 
पृथक ही थे। नाम साम्य से अम में पड़ना उचित नहीं ।) 

भगवान पादव्व के वाराणसी से विहार करने के पश्चात्‌ कुस्तृंगति 
के कारण सोमिल पुनः मिथ्यात्वी बन जाता है। एक राध्रि में कुठुम्ब जाग- 
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रणा करते हुए चिन्तन किया कि प्रातः वाराणसी के बाहर एक बहुत ही 
सुन्दर बगीचा लगाऊँगा जिसमें विविध प्रकार के वृक्ष होंगे और रंग-विरंगे 
फूल मह॒कते होंगे । प्रात: विचार को आचार के रूप में परिणत किया । पुनः 
एक रात्रि को कुटुम्ब-जागरणा करते हुए उसे विचार उद्भूत हुआ कि प्रातः 
सभी को भोजनादि कराके गंगानदी के किनारे तापसी प्रत्नज्या ग्रहण करूँगा। 
प्रात: होने पर उसने दिश्ञाप्रोक्षक तापसों के पास प्रब्रज्या ग्रहण की और 
यह प्रतिज्ञा भी की कि यावत्‌ू-जीवन अन्तररहित छट्द-छट्ठु दिकू चक्रवात 
तपस्या करता हुआ सूर्य के अभिमुख भुजाएँ उठाकर सूर्याभिमुख हो भाता- 
पना भूमि में तपश्चरण करूँगा। प्रथम छट्ठ के पारणे के दिन वह आतापता 
भूमि से चलकर वल्कल के वस्त्र धारण कर अपनी कुटी में आया और 
अपनी टोकरी लेकर पूर्व दिशा की ओर चला। वहाँ उसने. सोम महारान 
की पूजा की और कंदमूल फल आदि से टोकरी भरकर वह पुनः अपनी कुटी 
में आया। वहाँ उसने अपनी बेदी को लीप-पोत कर शुद्ध किया। फिर दर्भ 
और कलझ को लेकर गंगास्नान के लिए गया। तत्पश्चात्‌ आचमन कर 
देवता और पितरों को जलांजलि दी । दर्भ और पानी का कलश हाथ में 
लेकर कुटिया में आया । दर्भ, कुश और बालुका से बेदिका बनाई। मंथन 
काष्ठ से अरणि को घिसकर अग्नि पैदा की और समिध काप्ठ डालकर उसे 
प्रज्वलित किया | अग्नि की दाहिनी ओर उसने सात वस्तुएँ--सकथ (एक 
उपकरण), वल्वाल, अग्निपात्र, शय्या, कर्मंडल, दंड और स्वयं को स्थापित 
किया । धी, मधु, तिल व चायलों द्वारा अग्नि में होम किया और चरु (बलि) 
पकाकर अग्नि-दैवता की पूजा की | उसके बाद अतिथियों को भोजन कराके 
स्वयं ने भोजन किया | । 

इस प्रकार उसने दक्षिण में यम, पश्चिम में वरुण और उत्तर में वैश्र- 
मण की पूजा की । पुन: एक दिन उसके अन्तर्मानस में विचार उत्पत्व हुआ 
कि मैं वल्कल के वस्त्र पहन पात्र एवं टोकरी ले काष्ठमुद्रा से मुंह बाँध कर 
उत्तर दिज्ञा की ओर महाप्रस्थान कर अभिग्रह घारण करूंगा कि जल, थर्ते, 
दुर्ग, विषम पर्वेत, गत या गुफा में गिरकर या स्थित होकर पुनः न उर्दगा। 
यह निन्‍्तन कर बह अशोक वृक्ष के नीचे गया, वहाँ पर पाञ्न, टोकरी एक ओर 
रखकर वेदी बनाई, स्तान किया, दर्म आदि जो क्रियाएँ थीं उनका अनुष्ठान 
किया । एक देव ने अन्तरिक्ष में खड़े होकर सोमिल से कहा कि यह घुम्हारा 
फार्म उचित नहीं है। देव के कघन को यह उपेक्षा करता रहा। किन्‍्दे 
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पुन:-पुतः देव के उदबोधन से उसने श्रावक के पाँच अणुन्नत और सप्त शिक्षा- 
ब्रत ग्रहण कर लिए | तत्पश्चातू विविध प्रकार के तप करता रहा । अन्त में 
अधंमासिक संलेखना से आत्मा को भावित करता हुआ पूर्वक्षत पापस्थानकों 
की आलोचना, प्रतिक्रमण न करने से यह वहाँ से आयु पूर्ण कर शुक्र नामक 
महाग्रह में उत्पन्न हुआ है | वहाँ से च्युत होकर महाविदेह क्षेत्र में जन्म 
लेकर सिद्ध होगा। 
चतुर्थ अध्ययन में भगवान महावीर राजग्रृह नगर के बाहर पधारे। 
उस समय बहुपुत्रिका नामक देवी भगवान के समवसरण में आती है। प्रवचन 
के पदचात्‌ वह अपनी दाहिनी भुजा से १०८ देवकुमारों को और बायीं भुजा 
से १०८ देवकुमारिकाओं को निकालती है। साथ ही बहुत से अन्य वालक- 
बालिकाओं को भी अपनी वैक्रिय शक्ति से निकालती है | इसके बाद सूर्याभ 
देव के सदृश नाटक करती है। वाटक पूर्ण होने पर पुनः उन सबको अपने 
शरीर में समाविष्ट कर लेती है । गणधर गौतम ने बहुपुत्रिका देवी के जाने 
के पश्चात्‌ उसके सम्बन्ध में पूछा कि वह विशाल देवऋद्धि उसके शरीर में 
से निकली और पुनः उसके शरीर में कैसे विलीन हो गई ? भगवान ने 
कहा--जैसे एक भव्य भवन में से हजारों व्यक्ति निकलते हैं और पुनः उस 
घर में प्रवेश कर जाते हैं वैसे ही। गौतम ने पुनः जिज्ञासा प्रस्तुत की कि यह 
पूर्वेभव में कौन थी ? भगवान ने कहा--वाराणसी नग्ररी में भद्र नामक 
सार्थवाहू था। उसकी पत्नी का नाम सुभद्रा था। वह बन्ध्या होने के 
कारण दिन-रात दुःखी रहा करती थी और मन में चिन्तन करती रहती 
थी--वे माताएंँ धन्य हैं जिन्होंने पुत्रों को जन्म दिया है, दुग्ध-पान कराया है 
और अपनी गोदी में वैठाकर उनकी तुतली वोली सुनी है। किन्तु मैं तो 
भाग्यहीन हूँ, मेरे कोई सनन्‍्तान नहीं है। एक समय वाराणसी में सुब्नता 
नामक आर्या, जो पंच समिति और तीन ग्रुष्ति की धारक थी, शिष्याओं 
के साथ आई । उनकी शिषप्याएँ भद्र साथंवाह के घर भिक्षा के लिए पहुँची। 
सुभद्रा ने विपुल अद्यन-पान-खाद्य आदि का प्रतिलाभ कर आयिकाओं से 
संतानोत्पत्ति के लिए कोई विद्या, मंत्र, वमन, विरेचन, वस्तिकर्म, औपधि 
आदि माँगी । आयिकाओं ने कहा-हम ऐसी बातें नहीं सुनती हैं, इस 
सम्बन्ध में उपदेश या विधि बनाना हमारे नियम के प्रतिकूल है। हम तो 
निंग्रेन्ध प्रवचन का ही उपदेश देती हैं। आधिकाओं का उपदेश श्रवण कर 
सुभद्रा श्रमणोपासिका हुई और कुछ समय के वाद उसने सुब्रत्ता आर्या के 


२७६ जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


पास श्रमण दीक्षा ग्रहण की । किन्तु आयिका होने पर भी सुभद्वा की बालकों 
के प्रति अत्यन्त स्नेह था। वह बच्चों को कभी उबटन ' लगाती, उनका 
श्वगार करती, उनको भोजनादि कराती। सुत्रता महासती ने सुभद्वा से 
कहा कि यह कार्य श्रमणमर्यादा के प्रतिकूल है। तुम्हें यह नहीं करना चाहिये। 
पर अपनी सदूगुरुणी की आज्ञा की अवहेलना करके वह अन्य उपाश्य में 
जाकर एकाकी रहने लगी और स्वच्छन्दतापूर्वक बच्चों के साथ पूर्ववत 
व्यवहार करने लगी। बहुत वर्षों तक स्वच्छन्द प्रवृत्ति करते हुए उसने 
श्रमणधर्म का पालन किया। अन्त में अर्धमासिक संलेखना द्वारा आयु पूर्ण 
किया। उत्तरगुणों भें जो दोप लगे उनकी आलोचना न करने से यह सौधर्म 
सभा में वहुपुत्रिका नामक देवी हुईं। यह जव इन्द्र के पास इच्द्रसभां में 
जाती है तब बहुत से बालक-बालिकाओं की विक्रुवंणा करके सभा का 
मनोरंजन करती है। इसलिए इसे बहुपुन्नी देवी (बहुपुत्रिका देवी) कहते हैं। 
स्वर्ग से च्युत होकर यह विभेल सन्तिवेश में एक ब्राह्मण के घर 
उत्पन्न होगी। उस समय उसका नाम सोमा होगा । युवावस्था श्राप्त होने 
पर भानजे के साथ उसका विवाह होगा और बहुत से पुत्न-पुत्रियों की माता 
बनेगी। वे नाचेंगे, छूदेंगे, हँसेंगे, रोवेंगे, एक-दूसरे को मारेंगे, पीटेंगे, भोजन 
के लिए एक-दूसरे पर झपटेंगे और उसके शरीर पर कोई वमन करेगा, कोई 
मल और कोई मूत्र जिससे कि वह परेशान हो जायगी। तब मन में 
सोचेगी कि इससे तो बंध्याएँ ही ठीक हैं क्योंकि मैं इनसे कितनी परेक्षान है 
उस समय सिग्नेन्य श्रमणियाँ वहाँ आएँगी और उनसे निग्नेल्थ प्रवचन को 
श्रवण कर वह श्रावक के ब्रत ग्रहण करेगी। उसके पश्चात्‌ वह श्रमणी बनेगी 
और ९११ अंगों का अध्ययन करके अन्त में मासिक संलेखना से सामान्य देव 
बनेगी । वहाँ से आयु पूर्ण कर महाविदेह में उत्पन्न होगी और कर्मों को नष्ट 
कर सिद्ध, बुद्ध, मुक्त होगी । 5 
पाँचवें अध्ययन में पूर्णभद्र, छठे अध्ययन में माणिमद्र, सातवें में दत्त, 
आठवें में शिव गृहपति, नवें में चल और दसवें में अनाडिय गृहपति का वर्णव 
है। इन अध्ययनों में भी वे देव आते हैं, नाटक करते हैं और भगवान पे 
गोतम उनके पूर्वमच के सम्बन्ध में पूछते हैं, आदि एक सहश वर्णन है 
इस प्रकार पुष्पिका उपांग में स्व-समय और पर-समय के शान की 
दृष्टि से कथाओं का संकलन है । कथाओं में बुनूहल तत्त्व की प्रघानता हैं। 
सभी आस्यावों में वर्तमान जीवस पर उतना प्रकाश नहीं डाला गया जितना 
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उनके परलोक के जीवन पर डाला गया है। सांसारिक मोह और ममताओं 
का सवल चित्रण है। पुनर्जन्म और कर्मसिड्धान्त का समर्थंत सत्र मुखरित 
हो रहा है । 
चतुर्थ वर्ग का नाम पुष्पचूला है। इस वर्ग में १० अध्ययन हैं। श्री 
देवी, हीदेवी, धृतिदेवी, कीर्तिदेवी, बुद्धिदेवी, लक्ष्मीदेवी, इलादेवी, सुरादेवी, 
रसदेवी और गन्धदेवी । 
एक वार भगवान महावीर राजगरृह नगर में पधारे। उस समय 
श्री देवी सुधर्मा सभा से आई और उसने दिव्य नाटक किये किन्तु उसने 
बहुपुत्रिका की भाँति बालक-बालिकाओं की विकुवंणा नहीं की। गौतम 
ने उसके पूर्वभव के सम्बन्ध में जिज्ञासा प्रस्तुत की। भगवान ने कहां कि 
राजगृह में सुदर्शन श्रेप्ठी था। उसकी यह भूता नामक पुत्री थी। युवावस्था 
में भी यह वृद्धा के समान दिखलाई देती थी अतः इसका विवाह नहीं हो 
सका था। एक बार पुरुषादानीय भगवान पाइ्वेनाथ वहाँ पघारे। उनके 
उपदेश को श्रवण कर पुष्पचूलिका आर्या के पास वह श्रमणी बनी | उसके 
पदचात्‌ वह रात-दिन अपने शरीर की सेवा-शुश्रूपा में लगी रहती। परुप्प- 
चूलिका आधिका ने उसे बताया कि यह श्रमणाचार नहीं है । तुम्हें इन पापों 
की आलोचना कर शुद्धीकरण करना चाहिए। पर वह आज्ञा की अवहेलना 
कर भिन्न स्थान पर रहने लगी । “बिना आलोचना किये मर कर यह देवी 
हुई है। महाविदेह में जन्म लेकर यह निर्वाण प्राप्त करेगी। इसी प्रकार 
शेप नौ अध्ययनों में भी कथाएं हैं। 
पाँचवें वर्ग का नाम वृष्णिदसा है। उसमें १३ अध्ययन हैं। उनके 
नाम इस प्रकार हैं--निपधकुमार, मायनीकुमार, वहकुमार, वेघकुमार, 
प्रमतिकुमार, ज्योतिकुमार, दशरथकुमार, हृढ़रथकुमार, महाघनुकुमार, 
सप्तधनुकुमार, दशधनुकुमार और शतघनुकुमार । 
द्वारिका नगरी में श्रीकृष्ण वासुदेव राज्य करते थे। समुद्रविजय 
प्रमुख दश दशाहँ राजा, बलदेव प्रमुख पाँच महावीर, उम्रसेन प्रमुख राजा, 
प्रदम्न प्रमुख कुमार, शंव प्रमुख योद्धा, वीरसेन प्रमुख वीर, रुक्मिणी प्रमुख 
दानियाँ और अनंगसेना आदि गणिकाओं से श्रीकृष्ण वासुदेव घिरे रहते थे । 
द्वारिका में वलदेव राजा की रानी रेवती थी, उसने निषधकुमार को जन्म 
दिया। भगवान अरिप्टनेमि एक वार द्वारिका में पधारे। उनका आगमन 
सुन श्रोकृष्ण ने सामुदानिक भेरी द्वारा भगवान के आगमन की उद्घोषणा 
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करवायी और सपरिवार दल-बल सहित वे भगवान के वन्दन के लिये गये । 
निपधकुमार भी भगवान को नमस्कार करने के लिए पहुँचा। निपघकुमार 
के दिव्यरूप को देखकर भगवान अरिष्टनेमि के प्रधान शिष्य वरदत्त ने उसके 
दिव्यरूप आदि के सम्बन्ध में पूछा। भगवान ने बताया कि रोहीतक नगर 
में महावल राजा राज्य करता था। उसकी रानी पद्मावती से वीरंगत नाम 
का पुत्र हुआ । युवावस्था में वह अनेक प्रकार के मनुष्य सम्बन्धी भोगों को 
भोगता हुआ विचरता था । एक वार सिद्धार्थ आचार्य उस नगर में आये। 
उनका उपदेश श्रवण कर वीरंगत ने श्रमण प्रव्नज्या ग्रहण की । उसने अनेक 
प्रकार के तपादि अनुष्ठान किए और ११ अंगों का अध्ययन किया। इस प्रकार 
४५४ वर्ष तक श्रमणपर्याय का पालन किया। उसके बाद दो मास की संले- 
खना कर पापस्थानकों की आलोचना और शुद्धि करके समाधिभाव से काल- 
धर्म प्राप्त करके ब्रह्म नामक पाँचवें देवलोक में देव हुआ । वहाँ देवायु पूर्ण 
करके यहाँ यह निपघकुमार के रूप में उत्पन्न हुआ है और ऐसी मानुपी 
ऋद्धि प्राप्त की है। वह निषधकुमार भगवान अरिष्टनेमि के समीप अनेंगार * 
होकर कालान्तर में निर्वाण को प्राप्त हुए । 

इसी प्रकार अन्य अध्ययनों में भी प्रसंग हैं । 
उपसंहार 

इस प्रकार हम देखते हैं कि वृष्णिदशा में यदुवंशीय राजाओं के इति- 
वृत्त का अंकन है। इसमें कथा-तत्त्वों की अपेक्षा पौराणिक तत्त्वों का प्राधातय 
है। इसमें भगवान अरिप्टनेमि का महत्त्व कई हृष्टियों से प्रतिपादित किया 
गया है। 2७ 
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[] उत्तराष्यपन 
[] दश्वकासिर 
ए] नन्‍दी सूत्र 

(3 अनुयोगद्वार 


१. उत्तराध्ययनसूत्र 
नामकरण 


आगम साहित्य में प्राचीन विभाजन के अनुसार उत्तराध्ययनसूत्र 
अंगबाह्म आवश्यकव्यतिरिक्त कालिकश्रुत का ही एक भेद है।१ सामान्य - 
रूप से मूलसूत्रों की संख्या चार है। किन्तु उस पर जो विभिन्न मत हैं ' 
उनका दिव्दर्शन हम पूर्व पृष्ठों में कर चुके हैं। चाहे कितने मतभेद रहे हों 
पर सभी ने उत्तराधष्ययन को मूलसूच माना है। 


उत्तराष्ययन में दो शब्द हैं--'उत्तर' और “अध्ययन! । समवायांग में 
“छत्तीसं उत्तरज्ञयणा” यह वाक्य प्राप्त होता है। इस वाबय में उत्तरा- 
ध्ययन के ३६ अध्ययनों का प्रतिपादन नहीं किन्तु ३६ उत्तर अध्ययन 
प्रतिपादित किये गये हैं । नन्दीसूत्र में भी 'उत्तरज्ञयणाणि' मह 
बहुवचनात्मक नाम प्राप्त होता है ।? उत्तराष्ययन की अंतिम गाथा में भी. 
छत्तीसं उत्तरज्ञाए! इस प्रकार बहुवचनात्मक नाम मिलता है ।* निर्युक्ति 
कार ने भी उत्तराध्ययनत का बहुवचन में प्रयोग किया है।* चूर्थि में २६ 
उत्तराष्ययनों का एक श्रुतस्कन्ध माना है तथापि उन्होंने इसका 
नाम बहुवचनात्मक माना है।९ बहुवचनात्मक नाम से यह ज्ञात होता 
है कि उत्तराष्ययन अघ्यघनों का एक योग भान्न है, एक कहूं के एक ग्रस्श 
नहीं । 
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एतेपि चेव छत्तीसाएं उत्तरज्ययघार्ण समुदय समितिसमाग्मेणं उत्तरण्मयधमावे 
सुतवसंपे ति सब्मइ, ताणि पुण छत्तीस उत्तरज्ञयणाणि इमेहिं नामेहिं अशुर्गठ 
ब्वाबि । ५ --उतराष्यपनघूर्थि [ृस्ठ # 
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उत्तर शब्द पूर्व की अपेक्षा से ही है। चूथणि में इन अध्ययनों की 
तीन प्रकार से योजना प्राप्त होती है।' 


(१) स-उत्तर --पहला अध्ययन 
(२) निरुत्तर --छत्तीसवाँ अध्ययन 
(३) स-उत्तर-निरुत्तर “बीच के सारे अध्ययन 


किन्तु उत्तर शब्द की प्रस्तुत अर्थ योजना चूणिकार अधिकृत नहीं 
मानते हैं। वे नियूक्तिकार के द्वारा प्रस्तुत अर्थ को अधिकृत मानते हैं । 
निर्युक्ति की दृष्टि से यह अध्ययन आचारांग के उत्तरकाल में पढ़े जाते 
थे इसलिए इन्हें उत्तर अध्ययन कहा गया है।* उत्तराध्ययन की चूणि व 
बृहदूवृत्ति में भी इस कथन का समर्थन है । श्रुतकेवली आचाये शय्यंभव के 
पश्चात्‌ ये अध्ययन दशवेकालिक के उत्तरकाल में पढ़े जाने लगे ।३ एतदर्थ 
ये उत्तर अध्ययन ही बने रहे हैं। यह उत्तर शब्द की व्याख्या संगत 
ज्ञात होती है । 

दिगम्बर ग्रन्थों में उत्तर शब्द की अनेक हृष्टियों से व्याख्या प्राप्त 
होती है। धवला में लिखा है कि उत्तराध्ययन उत्त रपदों का वर्णन करता 
है। यह उत्तर शब्द समाधान का प्रतीक है ।* अंगपण्णत्ती में उत्तर शब्द के 
दो अर्थ ज्ञात होते हैं-- 

(१) उत्तरकाल -किसी ग्रन्थ के पदचात्‌ पढ़े जाने वाले अध्ययन । 

(२) उत्तर-प्रश्नों का उत्तर देने वाले अध्ययन ।* 

इन अर्थों में उत्तर और अध्ययनों के सम्बन्ध में सत्य तथ्य का 
उद्घाटन किया गया है। उत्तराष्ययन में ४, १६, २३, २५ और रववॉ-- 


१ विणयसुयं सउत्तरं जीवाजीवामिगमो पिरुत्तरो, सर्वोत्तिर इत्यर्थ, सेम्तज्ञयणाणि 
सउत्तराणि णिरुत्तराणि य, कह ? परीसहा विणयसुयस्स उत्तरा चउरंग्रिज्जस्स 
तु पुष्बा इतिकाउं णिरुत्तर । “7उत्तराष्ययनचू णि, पृष्ठ ६ 
२ कमउतरेण पंगयं जआायारस्सेवः उबरिमाइं तु । 
तम्हां उ उत्तरा खलु अज्ञयणां हु ति णायव्या ॥ 
--उत्तराष्ययननिर्यु क्ति गा० ३ 
३ विशेषश्चायं यथा--शब्यम्मवं यावदेष क्रम: तदा5रतस्तु दशवेकालिकोत्तरकालं 
पठयन्त इति । -उत्तराष्ययन बुह॒ृदवृत्ति, पत्र 
४ उत्तरज्ञयणं उत्तरपदाणि वण्णद ! +-घधवता, पृष्ठ ६७ 
भर उत्तराभि अहिज्जंति, उत्तरज्ञयण् पदं जिणिदेहि।_ --कंगपण्णत्ती ३३२५,२६ 
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ये अध्ययन प्रइनोत्तर शैली में लिखे गये हैं और कुछ अन्य अध्ययनों में 
भी आंशिक रूप से कुछ प्रदनोत्तर आये हैं । प्रस्तुत दृष्टि से उत्तर का 
'समाधानसूचक' अर्थ संगत होने पर भी सभी अध्ययनों में वह घटित नहीं 
होता । उत्तरकालवाची अर्थ संगत होने के साथ पूर्णरूप से व्याप्त-भी है। 
अतः उत्तर का मुख्य अर्थ यही उचित प्रतीत होता है। 

अध्ययन का अर्थ पढ़ना है। किन्तु यहाँ पर अध्ययन द्वव्द परिच्छेद 
(अध्याय) के अर्थ में व्यवहृत है। निर्युक्तिकार और चूणिकार ने इसका 
विशेष अर्थ भी किया है' किन्तु तात्पयं परिच्छेद से ही है । 
उत्तराष्यपन फा कर्तृत्व 

उत्तराष्ययन के कतृत्व के सम्बन्ध में निर्युक्ति, घूणि-व विज्ञों में 
विविध मत हैं । निर्युबितकार भद्गवाहु उत्तराध्ययन को एक व्यवित की 
रचना नहीं मानते हैं। उनके अभिमतानुसार उत्तराध्ययन को कर्तृत्व की -. 

दृष्टि से चार भागों में विभक्त कर सकते हैं--(१) अंगप्रभव, (२) गिन- 

भाषित, (३) प्रत्येकवुद्ध-भाषित, (४) सम्बाद-समुत्यित ।* 

उत्तराध्ययन का द्वितीय अध्ययन अंगप्रभव है। वह कर्मप्रवादपूर्व 
के सत्रहवें प्राभृत से उद्घृत है।? दसवाँ अध्ययन जिन-भाषित हैं ।* आाठवों 





१ (कर) अज्पप्पस्साणय्णं कम्माणं अवचओं उबचियाणं | 
अणुवचओ. व णवाणं तम्हा अज्ययणमिच्छंति ॥ 
अहिंगम्मंति व अत्या अणेण महियं व णयणमिच्छंति । 
अहिय॑ व साहु गच्छद तम्हा अज्ञयणमिच्छंति ॥ 
-“-उत्तरा० नि० गाया ६-० 
(स) उत्तराष्ययन चुह॒द्वृत्ति पृ० ६०७ 
(ग) #... चूणिपृ० ७ 
२ अंग्रप्पमवा जिणभासिया ये पत्तेयबुद्संवाया | ! 
अंधे मुकसे ये कया छत्ती्स उत्तरज्ञयणा ॥ 
---उत्तराष्ययननिएक्ति घा० ४ 
है कम्मप्पवायपुष्ये रातरसे पाहुइंमि ण॑ सुत्त । 
सणय॑ सोदाहरण्ण त॑ चेव इहंपि णायब्यं॥ 
--उत्तराष्ययननिर्ुश्ति घा० ६६ 
डे. (क) जिणमासिया जहा दुमपत्तगादि । +-उत्तरा्ययमषुनि, पृ० ४ 
(एण) जिनमापितानि यथा द्रुमपुष्पिकाउप्ययनम्‌ । 
+--उत्तराम्यपनवृहद्‌द॒त्ति, पत्र० * 
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अध्ययन प्रत्येकबुद्धभाषित है।' नौवाँ और तेईसवाँ अध्ययन सम्बाद- 
समुत्यित है ।* 
उत्तराष्ययन के मूलपाठ पर ध्यान देने से उसके कत्‌ त्व के सम्बन्ध 
में कुछ चिन्तन किया जा सकता है । 
द्वितीय अध्ययन के प्रारम्भ में यह वाक्य आया है 'सुयं मे आउस ! 
तेणं भगवया एवमक्खायं--इह खलु बावीस परीसहा समणेणं भगवया 
महावीरेणं कासवेणं पवेइया ।' 
सोलहवें अध्ययन के प्रारम्भ में यह वाक्य उपलब्ध होता है-सुयं 
में आउसं ! तेणं भगवया एवमव्खायं--इह खलु थेरेहि भगवन्तेहि दस 
बम्भचे रसमाहिठाणा पन्‍नत्ता ।' 
उन्तीसवें अध्ययन के प्रारम्भ में यह वाक्य प्राप्त होता है-सुयं मे 
आउसे ! तेणं भगवया एवमवर्खायं--इह खलु सम्मत्तपरक्‍्कमे नाम अज्झयणे 
समणेणं भगवया महावीरेणं कासवेणं पवेइए । 
उपर्युवत वाक्यों से यह परिज्ञात होता है कि दूसरा और उन्तीसवाँ 
अध्ययन तो भगवान महावीर द्वारा प्ररूपित है और सोलह॒वाँ अध्ययन 
स्थविर द्वारा रचित है । 
नियु क्तिकार ने द्वितीय अध्ययन को कर्मप्रवादपूर्व से निर्यूढ माना 
है जबकि इस अध्ययन के प्रारंभिक वाक्य से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि 
वह जिन-भापित है । 
जब हम चिन्तन करते हैं तो ज्ञात होता है कि नियु क्तिकार ने 
चार वर्गो में विभकत कर उसके कतृं त्व पर प्रकाश डालना चाहा ! किन्तु 
उससे कतुृं त्व पर तो प्रकाश नहीं पड़ता है, हाँ विपय-वस्तु पर अवश्य ही 
प्रकाश पड़ता है । दसवें अध्ययन में जो विषय-वस्तु है वह भगवान महावीर 
द्वारा प्ररूपित है किन्तु उनके द्वारा रचित नहीं क्योंकि प्रस्तुत अध्ययन की 
अन्तिम गाथा 'बुद्धस्स निसम्म भासियं” से यह वात स्पष्ट होती है । इसी 


१ (क) पत्तेयबुद्धभाप्तियाणि जहा काविलिज्जादि। 
--5त्तराष्ययनचूणि, पृ० ७ 
(ख) प्रत्येकबुद्धा: कपिलादयः तेम्य उत्पन्नानि यथा कापिलीयाष्ययनम्‌ । 
-उत्तराध्यमन बृहदूवत्ति, पत्र ५ 
२ संवाओ जहा णमिपव्वज्जा केसियोयमेज्ज च । -5त्तराष्ययनचूणि, पृ० ७ 
५ उत्तराष्ययन यूहुदवृत्ति, पत्र ५ 
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तरह दूसरे और उन्तीसवें अध्ययन के प्रारम्भ के वाक्‍यों से भी यह तथ्य 
उजागर होता है। 

छठे अध्ययन की अन्तिम गाथा “है--अनुत्तरज्ञानी, अनुत्तरदर्शी, 
अनुत्तर-ज्ञान-दर्शन के घ॒र्ता, अहुँत्‌-तत्त्व के व्याख्याता ,ज्ञातपुत्र वैशालिक 
(तीर्थंकर महावीर) ने ऐसा कहा है ।'* 

प्रत्येकबुद्ध-भापित अध्ययन भी प्रत्येकबुद्ध द्वारा ही विरचित हो, 
यह वात नहों है वर्योंकि आठवें अध्ययन की अन्तिम गाथा में कहा है कि 
विशुद्ध प्रज्ञा वाले कपिलमुनि ने इस प्रकार धर्म कहा है। जो इसकी सम्पक्‌ 
आराधना करेंगे, वे संसार समुद्र को पार करेंगे। उनके द्वारा ही दोनों लोक 
आराधित होंगे ।५ यदि उनके द्वारा रचित होता तो इस प्रकार कैसे कहते । 

सम्बाद-समुत्यित अध्ययन नौवें और तैईसवें अध्ययनों का पर्यवेक्षण 
करने पर यह ज्ञात होता है कि वे नमि राजपि और केशी-गौतम द्वारा 
विरचित नहीं है । नौवें अध्ययन की अन्तिम गाथा है-सम्बुद्ध, पण्डित 
और विचक्षण पुरुष इसी प्रकार भोगों से निवृत्त होते हैं जैसे कि 
नमि राजपि ।३ 

तेईसवें अध्ययन की अन्तिम गाथा हैं कि 'समग्र सभा धर्मचर्चा से 
सम्तुष्ट हुई । अतः सन्‍्मार्ग में समुपस्थित उसने भगवान केशी और गौतम 
की स्तुति की कि वे दोनों प्रसन्न रहें ।* 

सारांश यह है कि नियु क्तिकार ने जो उत्तराष्ययन को कतूँत्व की 
दृष्टि से चार वर्गों में विभक्त किया उसका तात्पर्य इतना ही है कि भगवान , 
महावीर, कपिल, नमि और केशी-गौतम के उपदेश व संवादों को आधार 
बनाकर इन अध्ययनों की रचना हुई है! इन अध्ययनों के रचमिता कौत 





१ एवं से उदाहु अपुत्तरनाणी अणुत्तरदंसी अपुत्तरवाणदंसणपरे । 

अरहा नामपुत्ते भगवं वेसालिये. वियाहिए ॥ --उत्तरा० ६८ 
२ (६६ एस पधम्मे अफ्लाए कविलेणं च विसुद्धपलेणं । 

सरिद्विन्ति जे उ काहिन्ति तेहि आराहिया दुये सोगा ॥ * 
४ +-उत्तरा? ६२० 
३. एयं करेन्ति संयुद्धा पंडिया परविययसणा। पे 

विशियट्टन्ति मोगेसु जहा से नमी रायरिसि ॥ --उत्तरा० ६६२ 
४ तोसिया परिसा सब्या, सम्मर्ग समुवदिठिया । 

संयुया ते प्रमीयन्तु भययं केसिगोय्मे ॥ ++उत्तरा० रशा८६ 
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हैं ? और उन्होंने कब इन अध्ययनों की रचना की ? इस प्रइन का उत्तर 
न नियुं क्तिकार भद्गवाहु ने दिया है और न चूणिकार जिनदास मह॒त्तर ने 
दिया है और न वृहद्दृत्तिकार शान्त्याचार्य ने ही दिया है। 
आधुनिक विज्ञों का ऐसा मानना है कि वर्तमान में उपलब्ध उत्तरा- 
ध्ययन किसी एक व्यवित विशेष की रचना नहीं है अपितु अनेक स्थविर मुनियों 
की रचनाओं का संकलन है। उत्तराष्ययन के कुछ अध्ययन भगवान 
महावीर द्वारा प्ररूपित हैं और कुछ अध्ययन स्थविरों द्वारा संकलित हैं* 
किन्तु यह निद्चित है कि देवद्धिगणी क्षमाश्रमण के समय तक उत्तराष्ययन 
छत्तीस अध्ययन के रूप में संकलित हो चुका था । एतदर्थ ही समवायांग 
में छत्तीस उत्तर-अध्ययनों के नाम उल्लिखित हुए हैं। 
विपय-वस्तु की हृष्टि से उत्तराष्ययन के अध्ययन घर्मकथात्मक, 
उपदेशात्मक, आचारात्मक और सैद्धान्तिक इन चार विभागों में विभकत 
किए जा सकते हैं। जैसे-- 
(१) धर्मकथात्मक-७, ८, ६, १२, १३, १४, १८, १६, २०, २१, २२ 
२३, २४५ और २७ 
(२) उपदेशात्मक-- १, ३, ४, ५, ६ और १० 
(३) आचारात्मक--२, ११, १५, १६, १७, २४, २६, ३२ और ३५ 
(४) सैद्धान्तिक-- २८, २९, ३०, ३१, ३३, ३४ और ३६ 
आर्यरक्षित (विक्रम की प्रथम शी) ने आगमों को चार अनुयोगों 
में विभकत किया । उसमें उत्तराष्ययन को धर्मकथानुयोग के अन्तगंत गिना 
है ।* हमारी दृष्टि से उत्तराध्ययन में घर्मंकथानुयोग की प्रधानता होने से 
वर्गीकरण में लिया गया होगा किन्तु आचारात्मक अध्ययनों को चरण- 
करणानुयोग में और सैद्धान्तिक अध्ययनों को द्रव्यानुयोग में सहज रूप से 
लिया जा सकता है। इस प्रकार उत्तराष्ययन का जो वर्तमान रूप है उसमें 
अनेक अनुयोग सम्मिलित हैं। 
कुछ आधुनिक चिन्तकों का यह अभिमत है कि उत्तराष्ययन के पहले 
के अठारह अध्ययन प्राचीन हैं और उसके बाद के अठारह अध्ययन 


१ (क) देखिए--दसवेभालियं तह उत्तरज्ञयर्ण की भूमिका : आचाये तुलसी | 
(ख) उत्तराष्ययनसूच्र की भूमिका : कवि अमरमुनिजी । 
२ अब धम्माणुयोगेनाधिकारः -उत्तराष्ययन्ूवि, पृ० ६ 
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अर्वाचीन हैं किन्तु अपने मन्तव्य को सिद्ध करने के लिए उन्होंने कोई 
प्रमाण नहीं दिये हैं । | 

कुछ विद्वान यह भी मानते हैं कि जठारहं अध्ययन तो भर्वाचीन 
नहीं है, हाँ कुछ अध्ययन उनमें से अर्वाचीन हो सकते हैं। जैसे इकत्तीसवें 
मध्ययन में आाचारांग, सूत्रकृताज्र आदि प्राचीन नामों के साथ दक्षाश्रृत- 
स्कन्च, वृहत्कल्प, व्यवहार और निश्चीय जैसे अर्वाचीन आगमों के नाम भी 
मिलते हैं,* जो श्रुतकेवली भद्गवाहु द्वारा निर्यूढ़्र या छत हैं." जिनका समय 
बीर-निर्वाण की दूसरी झत्ती है अतः प्रस्तुत अध्ययन की रचना भद्गवाहु के 
पदचात्‌ की होनी चाहिए। 

अन्तकृतृदशांग३ आदि प्राचीन आगम साहित्य में श्रमण-श्रमणियों 
के चौदह पूर्व, ग्यारह अंग, या बारह अंगों के अध्ययन का वर्णन मिलता है, 
अंगवाह्म या प्रकीर्णक श्रुत के अध्ययन का वर्णन उपलब्ध नहीं होता किन्तु 
उत्त राध्ययन के अट्ठाइसवें अध्ययन में अंग और अंगवाह्म--इन दो प्राचीन 
विभागों के अतिरिक्त ग्यारह अंग्र, प्रकीर्ण और हृ्टिवाद का उल्लेख 
उपलब्ध होता है* अतः प्रस्तुत अध्ययन भी उत्तरकालीन आगम-व्यवस्था' 
के सपम्निकट की रचना होनी चाहिए। 


१ तेवीसइ सूयगडे खूवाहिएसु सुरेसु अ। 
जे भिवखू जयई निच्चं से न अच्छा मण्डले ॥ 
प्रणवीसमावणाहि उदंसेसु. दसाहणं । 
जे मिकलू जयई निच्चं से न अच्छइ मण्डले ॥ 
अणगारगणुणेंहि च पकप्पस्मि तहेव य। 
जे मिक्सू जयई मिज्चं से न अच्छद मण्यले ॥ ++उत्तरा० ३११६-१८ 
२ (क) वंदामि भहवाहु' पाईणं चरिमसयलसुयणाणि । 
सुत्तस्स फारगमिसि दसासु मष्पे ये बयद्वारे॥ 
--दक्षाघरतस्करपनियुंक्ति गा? १ 
(से) तेण मगवता आयारपकष्प दक्ताकाष्प बवहारा थे नवमपुख्वतीसंदभूता 


निम्यूदा । >-पंचकल्पभाष्य था० २३ दूरनि 

३ (का) सामाध्यमाइयाई एक्क्रारसअंगाई अहिज्जई | --अन्तहृत अरपम वर्ष 
(से) घारसंगी । --धग्तझतवदा, ४ धर्म, ध्प्य० है 
(ग) सामाइयमाइयाई चोह्सपुन्चाईं अहिज्जइ ॥ --अस्तकृतशथा, ३ वर्ग, अं? ५ 


४ सो होइ अमिगमरुई, सुयनाणं जेण अत्यमों दिदुठ। 
एवशारस अंग्राईं, पदुण्णयं दिदिठवाओं ये वा ++उत्तरा० शृद्धा२३ 


मंग्रवाह्म आगम साहित्य २८७ 


दूसरी वात यह है कि अट्ठाइसवें अध्ययन में द्रव्य, मुृण* और 
पर्याय? की जो संक्षिप्त परिभाषाएँ दी गई हैं वैसी परिभाषाएँ प्राचीन 
आगम साहित्य में नहीं मिलतीं। वहाँ पर विवरणात्मक अर्थ की प्रधानता 
है, अतः यह अध्ययन भर्वाचीन प्रतीत होता है । 

दिगम्बर साहित्य में भी उत्तराष्ययन्न की विषय-वस्तु का संकेत 
किया गया है। वह इस प्रकार है-- 

धवला में लिखा है--उत्त राष्ययन में उद्गम, उत्पादन और एपणा 
से सम्बन्धित दोषों के प्रायश्चित्तों का विधान है* और उत्तराध्ययन उत्तर- 
पदों का वर्णन करता है ।* 

अंगपण्णत्ती में वर्णन है कि वाईस परीपहों और चार प्रकार के उप- 
सर्गों के सहन का विधान, उसका फल तथा प्रस्तुत प्रश्न का यह उत्तर है । 
यह उत्तराष्ययन का प्रतिपाद्य विषय है ९ 

हरिवंश पुराण में आचाय जिनसेन ने लिखा है कि उत्तराध्ययन में 
वीर-निर्वाण गमन का वर्णन है।* 





१ द्रब्य--ग्रुणाणमासओ दव्वं (द्रव्य गुणों का आश्रय है) तुलना करें-- 
क्रियागुणवत्‌ समवायिकारणमिति द्रव्य लक्षणम्‌ । 
--वैशेषिकदर्शन प्र० अ० प्रयम आह्विफ सूत्र १४ 
२ गुण--एगदव्वसिया गुणा । तुलना करें-- 
द्रव्याश्रय्यगुणवान्‌ संयोगविभाग्रेष्वका रणमनपेक्ष इति ग्रुणलक्षणम्‌ । 
+-चघेशे० वर्शन प्र० अ० प्रथम आन्हिफ सू० १६ 
३. पर्याय--लखणं पज्जवाणं तु उममो अस्सिया भवे । -- उत्तराष्ययन 
छुलना करें--एकद्रव्यमगु्ं संयोगविभागेष्वनपेक्षकारणमिति कर्म लक्षणम्‌ । 
--चंशे० १4१7१७ 
४ उत्तरज्ञ्यणं उमग्मम्मुप्पायणेसणदोसगयपायच्छित्तविहाणं कालादि विसेसिदं 
वण्णेदि । “>धवल्ला पत्र ५४५ हस्तलिपषित प्रति 
५ उत्तरज्ञयणं उत्तरपदाणि वण्णेइ । +--धवला पृ० €७ (सहारनपुर प्रति) 
उत्तराणि अहिज्जंति उत्तरज्ञयणं पद॑ जिशणिदेहि। 
बावीसपरीसहाणं उदसग्याणं च॑ सहणविहि ॥ 
वण्णेंदि तप्फलमवि, एवं पण्हे च उत्तरं एवं। 
कहदि गुरुसीसयाण पदण्णिय अट्ठमं तु खु॥॥ 
“--अंगपण्णत्ती ३२५४-२६ 
७ उत्तराधष्ययनं वीर-निर्वाणयमनं तथा। “-हरिवंशपुराण १०३३४ 


री 
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दिगम्बर साहित्य में जो उत्तराष्ययन की विपय-वस्तु का निर्देश है 
वह वर्णन वर्तमान में उपलब्ध उत्तराध्ययन में नहीं है। भांशिक रुप से अँग- 
पण्णत्ती का विपय मिलता है,ज॑से (१) बाईस परिषहों के सहन करने का 
वर्णन-दूसरे अध्ययन में । (२) प्रश्नों के उत्तर-उन्तोसर्वाँ अध्ययन । 


प्रायश्चित्त का विधान और भगवान महावीर के निर्वाण का वर्णन 
उत्तराष्ययन में प्राप्त नहीं है। यह हो सकता है कि इन लेखकों की उत्तरा- 
ध्ययन की प्रति प्राप्त नहीं हुई हो और भ्रान्त अनुशुति के आधार पर ऐसा 
लिख दिया हो अथवा उन्हें उत्तराध्ययन का अन्य संस्करण प्रांप्त हुआ हो। 
तत्तवार्थ राजवार्त्िक में उत्तराष्ययनत को आरातीय आचार्यों (गणधरों के 
पदचात्‌ के आचार्यों) की रचना माना है ।* है 


समवायांग* और उत्तराध्ययन निर्युक्ति आदि में उत्तराध्यमन 
की जो विपय-सूची दी गई है वह उत्तराध्ययन में ज्यों की त्यों प्राप्त होती 
है। अत: यह असंदिग्ध रूप से कहा जा सकता है कि उत्तराध्ययनकी 
विपय-वस्तु प्राचीन है। वीर-निर्वाण की प्रथम शताब्दी में दक्षवैकातिक 
सूत्र की रचना हो चुकी थी। उत्तराध्ययन दशवैकालिक के पहले की रचता 
है, वह आचारांग के पश्चात्‌ पढ़ा जाता था, अतः इसकी संकलना बीर- 
निर्वाण की प्रथम शताब्दी के पूर्वाद्ध में ही हो चुकी थी । 


बया उत्तराष्ययन भगवान महावीर की अन्तिम वाणी है ?. ' 

अब प्रइन यह है कि वया उत्तराष्ययन भगवान महावीर की अस्तिम 
वाणी है ? उत्तर में निवेदन है कि श्रुतकेवली भद्गवाहु स्वामी ने कल्पसू्तर मे. 
लिखा हैं कि श्रमण भगवान महावीर कल्याणफल-विपाक वाले पावर | 
अध्ययनों और पाप-फल वाले पचपन अध्ययनों एवं छत्तीस अपुष्ट-व्याक- 
रणों का व्याकरण कर प्रधान नामक अध्ययन का प्ररूपण करते-करते 
सिद्ध-बुद्ध-मुक्त हो गये ।४ 


१ यद्‌ गणपरशिष्यप्रश्चिप्येरारातीयेरधिगतयुताय तत्व: फालदोपादत्पमेधागुईसाता 
प्राशिनामप्रहमपंमुपनियर्द संक्षिप्तांग्भंबचनविस्यासं सदंगवाहयम्‌“"ै” “शद्भेश 
उत्तराष्षपनादपोष्नेकविधाः +-तश्वापंबातिक १२० 9० ७६ 
समयार्याग ३६वयाँ समयाय । 2 

उत्तराष्ययननिर्युक्िति १८-२६ 

यस्पसूत्त १४६, पृ० २१० देवेन्द्र मुनि सम्पादित ॥ 


नर ० + 
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इसी आधार से यह माना जाता है कि छत्तीस अपृष्ट-व्याकरण 
उत्तराष्ययन के ही छत्तीस अध्ययन हैं। उत्तराध्ययन के छत्तीसवें अध्ययन 
की अन्तिम गाथा से भी प्रस्तुत कथन का समर्थन होता है-- 

इंद्ट पाउकरे बुद्धे नाथए परिनिष्वुए॥ 
छत्तीस्त॑ उत्तरज्ञाए, भवतिद्धीयसंमए ॥ 

जिनदासगणी महत्तर ने इस गाथा का अर्थ इस प्रकार किया है-- 
ज्ञातकुल में उत्पन्न वर्धमान स्वामी छत्तीस उत्तराध्ययनों का प्रकाशन या 
प्रज्ञापन कर परिनिर्वाण को प्राप्त हुए ।१ 

शान्त्याचायें ने अपनी वृह॒द्वृत्ति में उत्तराध्ययनचरूणि का अनुसरण 
करके भी अपनी ओर से दो बातें और मिलाई हैं। पहली वात यह कि भग- 
वान महावीर ने उत्तराध्ययन के कुछ अध्ययन अर्थ-रूप में और कुछ अध्ययन 
सुत्र रूप में प्ररूपित किये ।९ दूसरी बात उन्होंने परिनिर्व्‌ त्त का वैकल्पिक 
अर्थ स्वस्थीभूत किया है।३ 

निर्युक्ति में इन अध्ययनों को जिन-श्रज्ञप्त लिखा है ।* वृहृद्वृत्ति में 
जिन शब्द का अर्थ श्रुत॒जिन-श्रुतकेवली किया है ।* 

निर्युक्तकार का अभिमत है कि छत्तीस अध्ययन श्रुतकेवली 
प्रभूति स्थविरों हारा प्ररूपित है। उन्होंने नियुक्ति में इस सम्बन्ध में कोई 
चर्चा नहीं की है कि यह भगवान ने अन्तिम देशना में कहा है । वृहद्वृत्तिकार 
भी इस सम्बन्ध में सन्दिग्ध हैं। केवल चूणिकार ने अपना स्पष्ट मन्तव्य 
व्यक्त किया है। 

समवायाज्ध में छत्तीस अपृष्ट-व्याकरणों का कोई भी उल्लेख नहीं 
है | वहाँ इतना ही सूचन है कि भगवान महावीर अन्तिम रात्रि के समय 
पचपन कल्याणफल-विपाक वाले अध्ययनीं तथा पचपन पाप-फल विपाक 
वाले अध्ययनों का व्याकरण कर परिनिव्‌ त्त हुए ।$ छत्तीसवें समवाय में 
१ उत्तराष्ययनचूथि पृ० २८३ । 
२ उत्तराष्ययन वृहद्वृत्ति पत्र ७१२।॥ 
३ अथवा पाउकरे त्ति प्रादुरकार्पीत्‌ प्रकाशितवानू, छोप॑ पूर्ववत्ू, नवरं 'परिनिव्‌ तः 


क्रोधादिदहनोपशमत्तः समस्तात्स्वस्थीमूतः । --पृहद्वृत्ति पत्र ७१२ 
४ तम्हा जिणपन्नत्ते, अणंतगमउज्जवेहि संजुत्ते । 

अज्ञाए जहाजोग, गुसपसाया अहिज्झिज्जा ॥ --उत्तरा० निर्देक्ति जा० ५५६ 
५ तस्साज्निने: श्रुतजिनादिभि: प्ररूपिताः --उत्तराष्ययन बृहद्वृत्ति पत्र ७१३ 


६ समवायांग ५५ 
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भी जहाँ पर उत्तराध्ययन के छत्तीस अध्ययनों का नाम निर्देश किया है 
वहाँ पर भी इस सम्बन्ध में कोई चर्चा नहीं है। 
उत्तराध्ययन के अठारहवें अध्ययन की चौवीतवीं गाया के प्रथम दो 
चरण वे ही हैं जो छत्तीसवें अध्ययन की अन्तिम गाथा के हैं। देखिए-- 
हुई पाउकरे बुद्धे, नाथए परिनिश्बुड़े। 
विज्जाचरणसम्पन्ने, सच्चे सच्चपरवकसमे ॥ हि 
उत्तरा० (ए२ई 
इंद्ठ पाउफरे यूद्धे नायए परिनिव्युए॥ 
छत्तीसं उत्तरज्याएं भवसिद्धीयसंमएं ॥! ) 
उत्तरा० ३६३६६ 
बृहद्वृत्तिकार ने अठारहवें अध्ययन की चौवीसवीं गाथा के पूर्वादद का 
जो अर्थ किया है वही अर्थ छत्तीसवें अध्ययन की अन्तिम ग्राया का किया 
जाय तो उससे यह फलित नहीं होता कि ज्ञातपुत्र महावीर छत्तीस अध्यमतो 
का प्रज्ञापत कर परिनिर्वाण को प्राप्त हुए ! वहाँ पर अर्थ है--बुद्ध भवर्गत 
तत्त्व, परिनिवृ त्त-शीतीभूत ज्ञातपुत्र महावीर ने इस तत्त्व का प्रशापर्त 
किया है।। ' 
उत्तराध्ययन का गहराई से अध्ययन करने से स्पप्ट परिक्ञात होता 
है कि इसमें भगवान महावीर की वाणी का संगूंफन सम्यक्‌ अकार से हुआ 
है। यह भगवान महावीर की वाणी का प्रतिनिधित्य करने वाला आगे 
है। इसमें जीव, अजीव; कर्मवाद, पदुद्वव्य, नवतत्त्व, पाइवेगाथ और महावीर 
की परम्परा प्रभूति सभी विषयों का समुचित रूप से प्रतिपादन हुआ है ; 
केवल घर्मकथानुयोग का ही नहीं अपितु चारों अनुयोगों का मधुर संगर 
हुआ है। अतः यह भगवान महावीर की वाणी का प्रतिनिधित्व करने वर्ती 
आमम है। इसमें बीतराग बाणी का विमल प्रवाह प्रवाहित है । इसके भा 
के प्रस्षक भगवान महावीर हैं किन्तु सूक्र के रचयिता स्थविर होगे से दो 
अंगवाह्म आममों में रखा गया है। उत्तराध्ययन दब्दतः भगवान महानीर 
की अन्तिम देशना ही है यह साधिकार तो नहीं कहा जा सकता पर्योि 
१ इस्पेयंरुप बाउकरे' जि प्रादुस्कार्यीत---प्रफटितयान्‌ 'युद. थयगततत्त्वः सतत ही 
एवं ज्ञायफः जयरप्रतीत: छवियों था, स पेह प्रस्तावास्महावीर एव, परितिदृ 67 


कपायानसकिध्यापनात्यमस्ताचधीतीमूस: 4 - 
महदृवुतति प्र बडी 
“-उत्तराष्ययत बहदृव 


अंगवाह्य आग्रम साहित्य २६१ 


कल्पसूत्र में उत्तराष्ययत को अपृष्ट-व्याकरण आर्थात्‌ बिना किसी के पूछे 
स्वतः कथन किया हुआ शास्त्र बताया है किन्तु वर्तमान के उत्तराध्ययन में 
आये हुए केशी-गौतमीय, सम्यवत्व-पराक्रम अध्ययन जो प्रश्नोत्तर शैली में 
हैं वे चिन्तकों को चिन्तन के लिए अवश्य ही प्रेरित करते हैं। केशी- 
गौतमीय अध्ययन में भगवान महावीर का जिस भक्ति और श्रद्धा के साथ 
गौरवपूर्ण उल्लेख है वह भगवान स्वयं अपने लिए किस प्रकार कह सकते 
हैं। अतः ऐसा प्रतीत होता है कि उत्तराध्ययन में कुछ अंश स्थविरों मे 
अपनी ओर से संकलित किया हो। और उतर प्राचीन और अर्वाचीन 
अध्ययनों को वीर निर्वाण की एक सहस्राव्दी के पश्चात्‌ देवद्धिगणी क्षमा- 
श्रमण ने संकलन कर उसे एक रूप दिया हो ।* 
विषय-वस्तु 

भाषा और विपय की दृष्टि से यह प्राचीन है। इसकी विस्तृत चर्चा 
शारपेन्टियर, जेकोबी और विन्टरनित्ज प्रभृति विद्वानों ने की है। प्रस्तुत 
ग्रन्थ के अनेक स्थलों की तुलना वौद्ों के सुत्तनिषात, जातक और धम्मपद 
आदि से की जा सकती है। जैसे राजा नमि को बौद्ध साहित्य में प्रत्येक- 
बुद्ध मानकर उसकी कठोर तपस्या का वर्णन किया है । हरिकेशमुनि की 
कथा कुछ प्रकारान्तर से मातंग जातक में मिलती है। चित्त-संभूत की 
कथा की तुलना चित्तसंभरतर जातक से की जा सकती है। इपुकार कथा की 
तुलना ह॒त्थिपार जातक में वणित कथा से हो सकती है। प्रत्येकबुद्धों की 
कथा कुम्मकार जातक में कही गई है। मृगापुत्र की कथा भी कुछ प्रकारान्तर 
से बौद्ध साहित्य में आती है। 

इसी प्रकार इस आगम के सुभाषित व संवाद भी बौद्ध ग्रन्थों में 
मिलते हैं। जो इसकी प्राचीनता को सिद्ध करते हैं ।* 

उत्तराष्ययन में ३६ अध्ययन हैं। उपलब्ध मूलपाठ २१०० इलोक 
प्रमाण हैं। १६५६ पद्मयसूत्र हैं और ८९ गद्ययृत्र हैं। 

उत्तराष्ययत का प्रथम अध्ययन 'विनय! है। विनय का अर्थ 
अनुवर्तेन, प्रवर्तन, अनुशासन, शुश्रूषा और शिप्टाचार का परिपालन है । 


१ (क) दसवेआलियं तह उत्तरज्ञयणाणि की भूमिका (आचायंश्री तुससी) 
(प) उत्तराध्ययनसूत्र - उपाध्याय अमरमुनि की भूमिका 
२ विन्टरनित्णः हिस्द्रो ऑफ इणप्डियन लिटरेचर, भाग २, पृ० ४६७-८ | 
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एतदर्थ ही उसे जिनशासन का मूल कहा है। विनय केवल मानप्रिक 
आस्था नहीं वरन्‌ आत्मिक और व्यावहारिक विशेषताओं की अभिव्यंजना 
है । जो गुरु की आज्ञा का पालन करता हो, गुरु-के समीप रहता हो, गुरु के 
इंगित और मनोभावों को जानता हो वह विनीत है। जैसे मरियल घोड़े को 
वार-बार कोड़े लगाने की आवश्यकता होती है किन्तु अच्छी नस्ल 
घोड़ा चाबुक देखते ही सही मार्ग पर चलने लगता है वैसे ही विनीत * 
साधक मरियल घोड़े की तरह नहीं किन्तु आकीर्ण घोड़े की तरह इंगित 
मात्र से ही समझकर पापकर्म त्याग देता है। अपनी आत्मा का दमन करने 
जिसने अपनी आत्मा को वश में कर लिया है वह इहलोके और परलोक 
दोनों में सुखी होता है।* कदाचित्‌ आचार्य ऋद्ध हो जाय तो उन्हें प्रेम- 
पूर्वक प्रसन्न करना चाहिये। हाथ जोड़कर उनकी क्रोधाग्ति को शान | 
करना चाहिए और उन्हें यह विश्वास दिलाना चाहिये कि भविष्य में वह 
ऐसा कार्य कभी न करेगा । ॥ ४ 


द्वितीय अध्ययन में परीपह का वर्णन है। जो सहा जाता है 
वह परीपह है। सहने के दो प्रयोजन हैं--(१) सुकृतमार्ग से च्युत 
न होने के लिए और (२) कर्मों को क्षीण करने के लिए। जो कष्ट 
इच्छा से झेला जाता है वह कायबलेश है और इच्छा के बिता ही प्राप्त 
होता है वह परीपह है । परीपह सहने से अहिंसादि घ॒र्मो की-सुरक्षा होती 
है । परीपह २२ हैं--क्षुघा, पिपासा, शीत, उप्ण, दंशमशक, अचेल (वह 
रहित होना), अरति (अप्रीति), स्त्री, चर्या (गमन), निपद्या (बैठना), शस्पा) 
आक्रोश (कठोर वचन), वध, याचना, अलाभ, रोग, तृणस्पर्श, जल्‍ल (मल) 
सत्कार-पुरस्फार, प्रज्ञा, अज्ञान ओर दर्शन । 

तपोसाधना के कारण साधक की वाहुनजंधा ऋष्य हो जाय, शरीर की 
प्रत्येक नस दिसाई देने लगे तथापि भोजन-पान के लिए भिक्तु दीनबृत्ति 
नहीं करता । वह तृपा से पीड़ित होने पर भी सचित्त जल का उपयोग नहीं 


१ अकष्पा चेव दम्ेेयब्यो, अण्या हु राखु दुहमों। 
कष्पा दंतो सुही होइ अस्सिं सोए परतप य ॥--उत्तरा? झ० ९ 
तुलना कीमिए-- 
अत्ता दि बत्तनों नायो को हि नायो परों सिया। 
अत्तना हि सुदलेव साप॑ समति दुस्पनं ॥ -+पम्मपद हैशाई 


गाल 
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करता | सर्दी से ठिठुरता हुआ भी अग्नि की इच्छा नहीं करता । डांस- 
मच्छर उसे अपार कप्ट दे रहे हों तथापि उन्हें किसी प्रकार का कण्ट नहीं 
पहुँचाता। साधक सभी परोपहों में हृढ़तापूवेंक आत्मचिन्तन करता 
रहता है । 
तृतीय 'चतुरंगीय” अध्ययन में मानवता, धर्मश्रवण, श्रद्धा व 
तपसंयम में पुरुषार्थ इन चार दुर्लभ अंगों का निरूपण किया गया है। 
चतुर्थ 'भसंस्कृत” अध्ययन की १३ गाथाओं में संसार की क्षणभंगुरता 
का प्रतिधादन करके भारंडपक्षी की तरह अगप्रमत्त रहने का उपदेश दिया 
गया है| जीवन असंस्क्ृत है, इसका संघान नहीं किया जा सकता। अतः 
प्रमाद का परित्याग करना चाहिये। क्रोध, मान, माया और लोभ का 
परित्याग करना चाहिए । 
पाँचवाँ अध्ययन 'अकाममरणीय' है। निर्यूवित में इसका दूसरा नाम 
'मरणविभक्ति' मिलता है । जीवन की भाँति मृत्यु भी कला है। जिन लोगों 
को यह कला नहीं आती वे सदा के लिए अपने पीछे दुषित वातावरण 
छोड़ जाते हैं। अत: मरणविवेक आवश्यक है । मरण--अकाममरण और 
सकाममरण रूप में दो प्रकार का है। सदसत्‌ विवेक से शून्य मूढ़ पुरुषों 
का मरण अकाममरण है जो पुनः-पुनः होता है। विवेकी पुरुषों का मरण 
सकाममरण है जो एक ही बार होता है। इस सकामम रण को समाधिमरण 
और पंडितमरण भी कहा गया है। 
छठा 'क्षुल्लक निर्भ्नन्थीय/ अध्ययन है। इसमें नि्रंथ के बाह्य और 
आश्यन्तर ग्रन्थ त्याग का संक्षिप्त निरूपण है। निग्नेन्थ शब्द जैनपरम्परा 
का विशिष्ट शब्द रहा है। वौद्ध साहित्य में भी इसका उल्लेख है। ग्रन्थ 
को त्राण मानना अविद्या है। समवायांग में इस अध्ययन का नाम 
'पुरुषविद्या' मिलता है। इस नामकरण का आधार प्रस्तुत अध्ययन की 
प्रथम गाथा 'जावंत5विज्जापुरिसा' है । 
सातवाँ अध्ययन 'एलय (उरव्मिय)' है। एलय और उरब्मिय का 
अर्थ है बकरा। इस अध्ययन में पाँच कथाओं का निरूपण है। जैसे 
(१) कोई व्यक्ति अतिथि के लिए वकरे को चावल और यव (जौ) खिलाकर 
ह॒ष्ट-पुष्ट बनाता है। जब तक अतिथि नहीं आता तब तक वह प्राण घारण 
करता है | अतिथि के आते ही लोग उसे मारकर खा जाते हैं। (२) जंसे 
काकिणी (रुपये का १००वाँ भाग) के लिए किसी मनुप्य ने हजारों सुवर्ण- 
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मुद्राएँ खो दीं। (३) किसी राजा ने अपथ्य आहार करके अपना सारा . 


राज्य खो दिया । (४) मनुष्य जीवन के सुख जोसकण की तरह अल्प औौर 
क्षणिक हैं और दिव्यसुख सागर के समान विशाल और स्थायी हैं। (५) 
पिता का आदेश पाकर तीन पुत्र व्यापार करने गंये। एक व्यापार में 
वहुत घन कमाकर लौटा | दूसरा जैसे गया था, वैसे हो मूल पूँजी बचाकर 
लौट आया | तीसरा जो पूंजी लेकर गया था, वह भी खो आया। 

आठवाँ अध्ययन 'कापिलीय' है। कपिल लोभ से विरक्त होकर 
मुनि बनता है। चोरों ने उसे घेर लिया! उस समय उसने संगीतात्मक 
उपदेश दिया। उसी का इसमें संग्रह है। कपिलमुनि के द्वारा यह गावा 
गया है बतः इसे कापिलीय कहा गया हैं। यसूत्रकृतांगचूर्थि में इसे गेय 
माना है। नाम के दो प्रकार होते हैं--निर्देश्य अर्थात्‌ विषय के आधार पर 
और निर्देशक (वक्ता) के आधार पर। इस अध्ययन का नाम निर्देशक- 
परक होने से कापिलोय रखा है। लोभ किस प्रकार बढ़ता है, इसका 
अनुभूत चित्र इसमें खींचा गया है। ज्यों-ज्यीं लाम होता है त्यों-त्यों लोभ 
बढ़ता है । दो माशा सोने की इच्छा एक करोड़ से भी पूरी नहीं हुई । 

नवाँ अध्ययन 'मिप्रव्नज्या' है। श्रमणमुनि वही बनता है गिते 
बोधिप्राप्त हो । वे तीन प्रकार के होते हैं-- (१) जो स्वयं बोधि प्राप्त करते 
हैं उन्हें स्वयंबुद्ध कहा जाता है। (२) जो किसी एक घटना के विमित मे 
बोधि प्राप्त करते हैं उन्हें प्रत्येकबुद्ध कहा जाता है। (३) जो बोधिश्राप्त 
व्यक्तियों के उपदेश से बोधि प्राप्त करते हैं उन्हें बुद्धबोधित कहते हैँ। 
प्रस्तुत सूत्र में तीनों का वर्णन है। [स्वयंब्रुद्ध फपिल (८), प्रत्येकबुद्ध नि 
(६) और बुद्धबोधित संजय (१८ वां अध्ययन) ] इस अध्ययन में प्रग्नज्या कै 
लिए अभिनिष्काण फरने वाले राजा नमि का ब्राह्मणवेशघारी ई्क 
के साथ आध्यात्मिक संवाद है। उसमें प्रव्नज्या के समय उठने यात्ते 
सामान्य व्यक्ति के मानसिक अन्तद्वेन्द्र का बहुत ही सुन्दर निश्रण है। 
प्रस्तुत संवाद में नमि की प्रद्मज्या का वर्णन होने से इसका सास नमि- 
प्रग्रज्या है। अन्यान्य आश्रमों से संन्यास को श्रेष्ठ कहा है। दान से संधग 
श्रेष्ठ है आदि का स्फुट निर्देश है ! * 

दसवें अध्ययन का नाम 'दुमपत्रय/ है। गाय पद्य के आधार से 
इसका नाम रखा गया है जिसका अर्थ है शृक्ष का पका हुआ पत्ता। जे 
हुक्ष यय पीला पड़ा हुआ पत्ता समय व्यत्तीत होगे पर स्वयं ही झड़ कर ग्िद 
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जाता है वैसे ही मनुष्य का जीवन भी क्षणभंगुर है। जैसे कुश के अग्रभाग 
पर स्थित ओस की बिन्दु क्षणस्थायी है बसे ही मनुष्य का जीवन भी 
क्षणभंगुर है। मनुष्यभव दुर्लभ है, जो जीवों को अनेक भवों के बाद प्राप्त 
होता है। कर्मो का विपाक घोर होता है अतः है गौतम ! क्षणमात्र का भी 
प्रमाद न कर । जीव पंचेन्द्रिय की पूर्णता प्राप्त कर सकता है किन्तु उससे 
उत्पन्न धर्मश्रवण दुलंभ है । तेरा शरीर जजंरित हो रहा है, केश पक गये 
है, इन्द्रियों की शक्ति क्षीण हो गई है इसलिए क्षणभर भी प्रमाद न कर । 
अरति, गंड-फोड़ा, फुंसी, विसुचिका आदि अनेक रोगों का भय सदा बना 
रहता है और आशंका बनी रहती है कि कहीं कोई व्याधि खड़ी न हो 
जाय या मृत्यु न आ जाय । इसलिए क्षणमात्र का भी प्रमाद न कर। इस 
प्रकार छत्तीस बार प्रस्तुत अध्ययन में गौतम के बहाने सभी साधकों को 
आत्मसाधना में क्षणमात्र का भी प्रमाद न करने का संदेश भगवान ने 
दिया है। इस प्रकार यह अन्तर्मन के जागरण का महान्‌ उद्घोप है जो 
प्रत्येक साधक के लिए ज्योतिस्तेम्भ के समान है। 
ग्यारहवें अध्ययन में बहुश्रुत की भावपूजा का निरूपण है। यहाँ 
पर बहुश्रुत का प्रमुख अर्थ चतुर्दशपूर्वी है।यह सारा प्रतिपादन उन्हीं से 
सम्बन्धित है | बहुश्ुत के जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट तीन भेद कहे हैं । 
जघन्य निश्वीथ का ज्ञाता, मध्यम निशीथ से लेकर १४ पूर्वो से कम का 
ज्ञाता और उत्कृष्ट १४पूर्वी । बहुश्रुतता का प्रमुख कारण विनय है। इसी 
का श्रुत फलवान होता है। स्तब्धता, क्रोध, प्रमाद, रोग और आलस्य ये 
पाँच शिक्षा के विध्न हैं। इनकी तुलना हम योगमार्ग के € विघ्नों से कर 
सकते हैं। जो सदा ग्रुरुकुल में रहकर योग और तप साधना करता है, 
प्रियकारी है और प्रिय वचन बोलता है वह शिक्षा का अधिकारी है। जैसे 
मेरु पवेतों में महान्‌ है बैसे वहुश्रुत ज्ञानी पुरुषों में सर्वेश्रेप्ठ है । 
बारहवें अध्ययन में मुनि हरिकेशी का वर्णन है । चांडाल कुल में 

उत्पन्न हरिकेशबलमुनि भिक्षा के लिए ब्राह्मणों की यज्ञशाला में पहुँचे । तप 
से कृश, वस्त्रों से मलिन, उन्हें आता हुआ देखकर अशिष्ट लोग हँसने लगे । 

वे जातिमद से उन्‍्मत्त वनकर असंयमी-अब्रह्मचारी ब्राह्मण मुनि को लक्ष्य 

करके कहने लगे--यह वीभत्स रूप वाला विकराल मलिन वस्त्रधारी 

मेले-कुचेले वस्त्रों को अपने गले में लपेटे हुए पिश्ञाच-सा क्‍यों आ रहा है ? 

अरे ! बदसूरत तू कौन है ? किस आश्ञा से आया है ? ऐ मलिन वस्त्रधारी 


२६६. जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


पिश्लाच ! तू यहाँ से चला जा-यहाँ पर क्यों खड़ा है?” यह सुनकर 
तिन्दुक क्षेक्ष पर रहने वाला यक्ष अनुकंपा से महामुनि के शरीर में प्रविष्ट 
होकर वोला--मैं श्रमण हूँ, ब्रह्मचारी हैँ, घन-सम्पत्ति और परिग्रह से 
विरक्त हूँ, इसलिए अनुद्दिप्ट भोजन ग्रहण करने के लिए यहाँ आया हैं। 
इस संवाद में दान का अधिकारी, जातियाद, यज्ञ, जलस्तान, तप का 
प्रकर्प आदि की चर्चा है। बौद्ध साहित्य में मातंग जातक में यह कथा 
प्रकारान्तर से मिलती है। 

तेरहवें अध्ययन में चित्त और संभूत नाम के दो भाइयों की छह 
जन्मों की पुर्वकथा का संकेत है । इसलिए इसका नाम 'चित्तसंभूतीय' है। 
पुण्यकर्म के निदान बन्ध के कारण संभूत के जीव (ब्रह्मदत्त चक्रवर्ती) का 
पतन तथा संयमी चित्तमुनि का उत्थान बताकर जीवों को -धर्माभिमुख 
होने का तथा उसके फल की अभिलापा न करने का उपदेश दिया गया 
है। साथ में यह भी प्रतिपादित किया है कि कोई व्यक्ति यदि साधुधर्म का 
पालन न कर सके तो उसे गृहस्थघर्म का पालन तो अवश्य करना चाहिये । 

चौदहवें अध्ययन में छह पात्र हैं। शरग् पुरोहित, पुरोहितानी और 
उनके दो लड़के और राजा-रानी। किन्तु राजा की लौकिक प्रधानता के 
कारण इसका नाम 'इक्षुकारीय” रवखा गया है । इस अध्ययन का प्रतिपाद् 
है 'अन्यत्व भावना का उपदेश ।' वैदिक मान्यता थी कि पुत्र के बिना गति 
नहीं होतो--“अपुत्रस्थ गतिनास्ति स्वर्गो नव च नैव च ।” लोगों वा इस 
बाथन में विश्वास था। पृत्रोत्पत्ति जीवन की महान्‌ सफलता वन गई थी 
और अध्यात्म के प्रति उदासीनता छा रही थी । भगवान महावीर ने इसका 
सण्डन किया कि पुत्र शरणदाता है। उन्होंने बताया कि धर्म ही आत्मा का 
सच्चा संरद्षाक है। प्रस्तुत अध्ययन में भृगु पुरोहित ब्राह्मण संस्कृति का 
प्रतिनिधि है और उसके पुत्र श्रमण संस्कृति के । ब्राह्मण संस्कृति पर क्रमंध 
संस्कृति की विजय बताई गई है। दोनों संरक्ृतियों की मान्यताओं को 
मौलिक चर्चा भी इसमें आई है । वौद्ध साहित्य में हस्तिपांल जातक में कुछ 
परिवर्तन के साथ इस कथा का निरूपण हुआ है। 

पन्द्रहवें अध्ययन में भिक्षु के लक्षणों का निरुषण है। इसमें अवक 
दार्शनिक और सामाजिक तथ्यों फा संकलन किया गया है। जो राम से 
उपरत है, संयम में तत्पर है, आस़य से विरत है, द्ास्ततरों का ज्ञावा है 
मआत्गरदाक एवं प्राज्ञ है, रामद्ेप को पराजित कर सभी को अपने घमाने 


न 
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देखता है, जो किसी भी वस्तु में आसक्त नहीं होता वह भिक्षु है। जो भिक्षु 
सत्कार, पूजा, वंदना तक नहीं चाहता वह किसी की प्रशंसा की अपेक्षा 
कैसे करेगा ? जो संयत है, तपस्वी है, सुन्रती, निर्मेल आचार से युक्त है, 
जो आत्मा की खोज में लगा रहता है वह भिक्षु हैं। आग्रमयुग में कुछ श्रमण 
और ब्राह्मण मंत्र, चिकित्सा आदि का प्रयोग करते थे। भगवान महावीर 
ने उसका पूर्ण निषेध किया है । आजीविक भादि श्रमण विद्याओं का प्रयोग 
कर आजीविका चलाते थे । उससे आकर्पण और विकर्षण दोनों होते थे। 
साधना भंग होती थी। भगवान ने इन विद्या-प्रयोगों से आजीविका चलाने 
का निषेध किया । 
सोलह॒वें अध्ययन में ब्रह्मचर्य समाधि का निरूपण होने से इसका 
नाम ब्रह्मचर्यसमाधिस्थाव रखा गया है। इसमें १० समाधिस्थानों का 
बहुत ही मनोवैज्ञानिक ढंग से निरूपण हुआ है। शयन-आसन, कामकथा, 
स्त्री-पुरुप का एक आसन पर बैठना, चक्षुगृद्धि, शब्दगृद्धि, पूरे क्रीड़ा का 
स्मरण, सरस आहार, अतिमात्रा में आहार, विभूषा, इन्द्रिय विषयों की 
आसक्ित, ये ब्रह्मचयंसाधना के विध्च हैं। वेद-उपनिपदों में ब्रह्मचर्य की रक्षा 
के लिए ऐसे श्खलाबद्ध नियमों का उल्लेख नहीं मिलता | बौद्ध साहित्य 
में भी इस प्रकार का ब्रह्मचर्य सम्बन्धी कोई व्यवस्थित क्रम नहीं मिलता । 
किन्तु प्रकीणंक रूप से कुछ नियम मिलते हैं । वहाँ रूप के प्रति आसकबित 
भाव को दूर करने के लिए अशुचि भावना के चिन्तन का मंत्र मान्य रहा 
है जो कामगता-स्मृति के नाम से विख्यात है। जब हम अन्य अनेक परं- 
पराओं के संबंध में दश समाधिस्थानों का अध्ययन करते हैं तो इसकी 
मौलिकता का स्पष्ट परिज्ञान होता है। 
सच्रहवाँ अध्ययन पापश्रमणीय है । श्रमण बनने के पश्चात्‌ साधक 
को अपना जीवन साधनामय व्यतीत करना चाहिये । जो साधक ऐसा 
नहीं करता वह पापश्रमण है । श्रमण बनने का लक्ष्य केवल वेश-परिवर्तन 
नहीं किन्तु जीवन-परिव्तेन है। जो श्रमण होकर सदा निद्राशील रहता है, 
यथेच्छ खा-पीकर सो जाता है वह पापश्रमण है। जो शांत हुए विवाद को 
पुन: उभाड़ता है, अधर्म में अपनी प्रज्ञा का हनन करता है, जो कदाग्रह 
ओर कलह में व्यस्त है वह परापश्रमण है। जो श्रतिलिखन नहीं करता, 
गुरुओं की आज्ञा का पालन नहीं करके अवहेलना करता है वह पापश्रमण 
है। अतः साधक को दोपों का परित्याग कर ब्तों को ग्रहण करना चाहिये । 
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अठारहूवें अध्ययन में राजधि संजय का वर्णन है। बहू कांपित्य 
नगर का राजा था। शिकार के लिए एक वार वह जंगल में गया । वह 
हिरनों का पीछा कर उन्हें बाणों से मार रहा था। कुछ दूर भागे बढ़ने पर 
भृत हिरनों के पास ही मुनि को ध्यानस्थ देखा। राजा ने सोचा ये हि 
मुनि के हैं जी मैंने मार डाले हैं। यदि मुनि' क द्ध हो जायेंगे तो जा कर 
लाखों-करोड़ों व्यक्तियों को भस्म कर देंगे। राजा भय से काँपकर मुति ते 
क्षमायाचना करने लगा। मुनि गर्दभाली ने ध्यान खोलकर कहा--मेरो 
ओर से तुम्हेँ अभय है पर दूसरों को भी तुम अभय देने वाले वनो । जिनके 
लिए तुम यह अनर्थ कर रहे हो वे तुम्हें बचा नहीं सकेंगे ।' मुनि के उपदेश 
से राजा संजय मुनि वन गया | एक वार संजय मुनि का एक क्षप्रिय राजपि 
के साथ संवाद होता है। इस संवाद में भरत, सगर, मघवा, सबत्कुमार, 
झान्तिनाथ, कुंथुनाथ, अरनाथ, महापद्मय, हरिपेण और जय नामक चक्रवर्तियों 
तथा दश्षाणंभद्र, नमि, करकण्डू, द्विमुख, नग्नजितू, उद्दायन, काशीराज, 
विजय और महावल नामक राजाओं के दीक्षित होने का उल्लेख है। 
उन्नीसवें अध्ययन का नाम “मृगापुत्रीय”/ है। राजकुमार मृगापुत् 
अपनी पत्नियों के साथ महल के गवाक्ष में बैठा हुआ नगर की शोभा को 
निहार रहा था। उसकी हृष्टि एक तेजस्थी सन्त पर जा टिकी । वह मंत्र 
मुग्ध सा देखता रहा उसे पूर्वभव की स्मृति हो आई । भोग उसे रोग अतीत 
हुए । माता-पिता से वह प्रव्नज्या की बात करता है और वे उसे समझते की 
प्रयत्न करते हुए कहते हैं कि साधु जीवन बहुत दुष्कर और कठोर होता है । 
लोहे के जौ चबाने के समान है। तुम साधु जीवन की कठोर चर्या सह 
नहीं कर सकोगे ययोंकि तुम सुकुमार हो । मृगापुत्र ने कहा-पूर्व जरमे मै 
नरक की भयंकर वेदनाएँ परतंत्र व असहाय स्थिति में कितनी ही बार सह 
की हैं। माता-पिता--साघु जीवन में तुम्हारा कौन ध्यान रसेगा ? बीमार 
होने पर कौन तुम्हारी चिकित्सा करेगा ? मृगापुत्र ने कहा-जंगल में गृ 
रहते हैं, जब वीमार हो जाते हैं तो उनकी देसभाल कौन यरता है? विस 
प्रकार बन के मृग किसी भी प्रकार की व्यवस्था के थिना रतंत्र जीवनमापत , 
फरते हैं उसी प्रकार मैं भी रहूँगा | संभवत: मृगचर्या का उल्लेस होने से इस 
अध्ययन का साम समवायांग में मृयचर्या दिया है। सृगापुत्र की प्रधानतां 
होने से बाद में मृगरापुभ्ीय नाम हो गया हो ऐसा प्रतीत होता है। है 
यीसवें अध्ययन का नाम 'महामिग्रे्थीय है। इसमें अगापी मुर्ति कौर 
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राजा श्रेणिक के वीच हुए रोचक संवाद का वर्णन है। अनाथी मुनि की 
प्रत्रज्या का विदेषरूप से वर्णन होने से संभवत: समवायांग में इस अध्ययन 
का नाम 'अनाथप्रन्नज्या' दिया हो। प्रस्तुत आगम में महानिर्ग्रथीय/ नाम 
मिलता है । उसका संकेत इस अध्ययन की दो गायथाओं में है ।* महानिग्रेन्ध 
का अर्थ स्वंविरत साधु है। क्षुल्लक निग्रेन्थीय अध्ययन का ही विशेष रूप 
से वर्णन होने के कारण इसका नाम “महानिग्नेन्थीय' है । 


इक्कीसवें अध्ययन का नाम 'समुद्रपालीय' है। चंपानगरी में पालित 
नामक एक व्यापारी था, जो महावीर का भक्त था। वह एक बार 
व्यापार करता हुआ पिहुंड नामक नग्रर में पहुँचा । वहाँ किसी वणिक्‌पुत्री 
के साथ उसका विवाह हुआ । जहाज द्वारा घर लौटते हुए पालित के पुत्र 
हुआ जिसका नाम समुद्र-पालित रबखा गया। वह समय पर ७२ कलाओं 
में निप्णात हुआ । एक समय अपराधी को ले जाते हुए देखकर वह सोचने 
लगा--अच्छे कर्मों का फल अच्छा होता है। बुरे कर्मो का फल बुरा होता 
है। कर्मफल की गहराई को वह सोचता रहा और उसका मन संवेग और 
वैराग्य से भर गया | उसने मुनिदीक्षा ली। इसमें साधु के आांतरिक आचार 
के सम्बन्ध में वर्णन करते हुए शास्त्रकार ने कहा है कि साधु प्रिय और 
अप्रिय दोनों बातों में सम रहे । 


बाईसवें अध्ययन में 'रथनेमि” का उल्लेख है। इसमें अरिप्टनेमि, 
श्रीकृष्ण, राजीमती, रथनेमि आदि का चरित्र-चित्रण है। रथनेमि ने 
गुफा में राजीमती को देखा | उसने विवाह की बात दोहराई। राजीमती ने 
ने कहा--रथनेमि ! मैं तुम्हारे भाई की परित्यक्ता हैँ और तुम मुझसे विवाह 
करना चाहते हो ? क्या यह कार्य वमन किये को पुनः चाटने के समान 
घृणास्पद नहीं है ? तुम अपने और मेरे कुल के गौरव को स्मरण करो। 
इस प्रकार के अधठित प्रस्ताव को रखते हुए तुम्हें लज्जा नहीं आत्ती ?! 
रथनेमि को अपनी भूल समझ्ष में आ गई। अंकुद द्वारा जैसे मत्त हाथी वद्म में 
आ जाता है और राजपथ पर चल पढ़ता है बसे ही रथनेमि भी स्वस्थ होकर 
पुन: अपने संयम पथ पर आरूढ़ हो गया । राजीमती का यह वोध इतना 


१ (क) मर्ग्य कुसीलाण जहाय सब्वं महानियंठाण वए पहेण॑ । उत्तर० २०१५१ 
(ख) महानियण्ठिज्जमियं महास्ुयं से काहए महया वित्यरेणं --उत्तर० २०४३ 
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दीप्तिमान है जैसे आज ही दिया गया हो । यह वह शाश्वत सत्य है जो कभी 
धूमिल नहीं होगा। ३4. मर 

तेईसवें अध्ययन का नाम 'केशीगौतमीय' है । , इसमें भगवान पादव- 
भाथ के शिष्य केशी और भगवान महावीर के शिष्य गौतम के बीच एक ही 
धर्म में सचेल-अचेल, चार महाक्रत और पाँच महात्रत परस्पर विपरीत 
विविध घर्म के विषय भेद को लेकर संवाद होता है। इसमें यह प्रतिपादित 
किया गया है कि समय के अनुसार बाह्य आचरण में परिवर्तन कर लिया 
जाता है। यह अध्ययच कई दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण है। , 

चौबीसवाँ अध्ययन 'समितीय' है। नेमिचन्द्रवृत्ति में इसका माम - 
'प्रवचनमाता' प्राप्त होता है । इसमें प्रवचनमाता भर्थात्‌ पाँच समिति और 
तीन गरुप्ति का वर्णन है। माँ जैसे पुत्र का लालन-पालन व .रक्षण करती , 
है और सन्‍्मा्ग पर चलने की प्रेरणा देती है वैसे ही प्रवचनमाता साधक 
को साधनापथ पर सम्यक्‌ विधि से प्रयाण करने की प्रेरणा देती हैं। 


पच्चीसवाँ अध्ययन “यज्ञीय' है। भारतवर्ष के धांमिक इतिहास में 
यज्ञ-पूजा का प्रारम्भ से महत्त्व रहा है । महावीर के समय उस्तका प्रभुत्व था। 
महावीर ने सच्चा यज्ञ क्या है, सच्चा ब्राह्मण कौन होता है यह लोगों को 
समझाया । प्रस्तुत अध्ययन में बताया है कि वाराणसी नगरी में जयघोष 
और विजयघोप दो भाई ये। वे काद्यपगोत्री ब्राह्मण थे । एक बार जयघीप 
गंगा में नहाने हेतु गया । वहां उसने एक सर्प को मेंढक निमलते हुए देखा | 
इतने में एक कुरर पक्षी आया । उसने साँप को पकड़ा । साँप के मुंह में मेंढक 
है और कुरर के मुख में साँप है। यह हृश्य देखकर जयघोष विरक्त ही गया 
और वह श्रमण वन गया । एक बार जयघोष वाराणसी में भिक्षा की अल 
पणा करते हुए यज्ञमंडप में पहुँचे । जहाँ विजयघोष अनेक ब्राह्मणों के साथ 
यज्ञ कर रहा था। तप से जयघोष का झारीर अति क्षीण हो चुका था| 
विजयघोप उसे पहचान न सका । विजयघोप ने भिक्षा देने से इन्कार किया। 
मुनि शांत रहे और बोघ देने की भावना से कहा. कि--सुम्हें जानना चाहिए 
कि जो तुम कर रहे हो वह वास्तविक यज्ञ नहीं है। विपय, कपाय, वास- 
नाओं को ज्ञानारित में डालकर जलाना सच्चा यज्ञ है। सत्‌-चारित्र से सच्चा 
ब्राह्मण' होता है । जाति से ही कोई मानव ब्राह्मण नहीं होता । मुनि के उप- 
देश से विजयघोष को यथायें ज्ञान हुआ और वह विरक्त होकर सम्पर्क ; 


न 
हे 
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आचरण से सम्पन्न हुआ | इस अध्ययन में ब्राह्मण की बड़ी मा्िक व्याख्या 
की गई है जो सत्य और शाइवत है । 
छब्बीसवें अध्ययन का नाम 'सामाचारी' है। सामाचारी का अर्थ है 
सम्यक्‌ व्यवस्था । इसमें जीवन की उस व्यवस्था का निरूपण है जिसमें 
साधक के परस्पर के व्यवहारों और कतंव्यों का संकेत है। सामाचारी दक्ष 
प्रकार की है--आवश्यकी, नैयेधिकी, आपृच्छना, प्रतिपृच्छना, छन्दना, 
इच्छाकार, मिथ्याकार, तथेतिकार, अभ्युत्थान और उपसम्पदा । इस 
अध्ययन में साधक-जीवन की कालचर्या का विभागशः विधान किया है। 
दिन और रात के कुल मिलाकर ८ प्रहर होते हैं। उनमें चार प्रहर 
स्वाध्याय के हैं, दो प्रहर घ्यान के हैं। दिन में एक प्रहर भिक्षा और राशि में 
एक प्रहर निद्रा के लिए है। स्वाध्याय और ध्यान से निद्रा स्वाभाविक रूप 
से कम हो जाती है। यह जाग्रत साधक का दिव्य व भव्य साधना क्रम है । 
सत्ताइसवाँ अध्ययन 'खलुंकिय' है। खलुंकिय का अथे है--दुष्ट बैल । 
गगें गोत्रीय 'गारग्य” मुनि अपने समय के योग्य आचार्य थे। वे सतत संयम- 
साधना व स्वाध्याय में लीन रहते थे । किन्तु उनके शिष्य उहूंड, स्वच्छन्दी 
और अविनीत थे । उनके अभद्र व्यवहार से अपनी समत्व साधना में विघ्न 
आता देखकर गाग्य ने उन्हें छोड़ दिया क्योंकि इसके अतिरिक्त कोई मार्ग न 
था। अनुशासनहीन अविनीत शिष्य उस दुष्ट बैल की तरह है जो मार्ग में 
गाड़ी को तोड़ देता है और मालिक को कष्ट पहुँचाता है। वह बात-बात 
प्र आचारये के साथ लड़ता-झगड़ता है और निदा करता है। अविनीत 
शिष्यों का सम्पर्क होने पर आचार्य के कर्तव्य को भी इसमें बताया गया है। 
अट्टवाईसवाँ अध्ययन "मोक्षमार्गे-गति' है। सम्यग्दर्शन-जश्ञान-चारित्र 
और तप मोक्षगति के साधन हैं। इन साधनों की पूर्णता ही मोक्ष है। नव- 
तत्त्वों के यथार्थ स्वरूप की सम्यक्‌ श्रद्धा दर्शन है। नवतत्त्वों का सम्यक्‌ 
बोध ज्ञान है, रागादि आखवों का निग्रह तथा संवरण होना चारिन्र है और 
आत्मोन्मुख तपनक्रियारूप विशिष्ट जीवन-शुद्धि तप है। इससे पूर्व संचित 
कर्मो का अंशत: नाश होता है। यह कथन व्यवहार की अपेक्षा से है । निएचय- 
नय को दृष्टि से आत्मस्वरूप की प्रतीति दर्शन, स्व-रूपबोध ज्ञान और स्वयं 
में स्वयं की संलीनता चारित्र एवं इच्छानिरोध तप है। प्रथम दशन, वाद में 
ज्ञान और सत्पद्चात्‌ चारित्र एवं तप आता है । इन सबकी पूर्णता होने पर 
मोक्ष होता है । 
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गलिक हैं, उनमें वर्ण, गंध, रस स्पर्श आदि हैं। आज के विज्ञान ने मानव- 
मस्तिष्क में स्फुरित होने वाले विचारों के चित्र भी लिये हैं जिनमें अच्छे-बुरे 
रंग उभरे हैं। प्रस्तुत अध्ययन में क्रष्ण, नील, कापोत, तेजसू, पद्म और 
शुक्ल इन छहों लेश्याओं का वर्ण, रस, गंध, स्पश, परिणाम, लक्षण, स्थान, 
स्थिति, गति आदि की हृष्टि से निरूपण किया गया है। ह 


पेंतीसवें अध्ययन में 'अनगार' का वर्णन है। केवल घर छोड़ देने से 
ही कोई अनगार नहीं होता । अनगारघर्म एक महान साधना है। उसमें 
हिंसा, झूठ, चीरी, अब्रह्मचर्य, इच्छा-लोभादि से दर रहा जाता है। वह 
इमशान, शुन्यागार, वृक्ष के नीचे अथवा दूसरों के लिए बनाये हुए एकान्त 
स्थान में रहता है। वह क्रय-विक्रय से विरकक्‍्त होता है, स्वर्ण और मिट्टी को 
समान समझता है और आत्मध्यान में लीन रहता है। 
छत्तीसवें अध्ययन 'जीवाजीवविभविति' है। जीव और अजीव की 
विभवित ही तत्त्वज्ञान का प्राण है। जीव-अजीव का भेद-विज्ञान ही सम्ब्- 
दर्शन है । जीव और अजीव द्रव्य जिस आकाश में है वह लोक है और जहाँ 
केवल आकाश ही है तथा कोई अन्य द्रव्य नहीं है वह अलोक है। अजीव के दो 
भेद हैं--रूपी और अरूपी। रूपी के ४ भेद और अरूपी के, १० भेद हैं। रुपी 
के वर्ण, गंध, रस और स्प्श होते हैं । ऐसे रूपी पुदुगल के स्कन्ध, देश, प्रदेश 
और परमाणु ये ४ भेद और अरूपी अजीव द्रव्य धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिः 
काय और भआकाशास्तिकाय इन तीनों के स्कन्ध, देश और प्रदेद् से कुल ६ 
भेद और एक अद्वासमय का भेद मिलाकर अरूपी के १० भेद होते हैं। व 
मिलाकर अजीव के कुल १४ भेद होते हैं । इसके अतिरिक्‍त बर्णादि अवान्तर 
जैदों का निरूपण इसमें किया गया है। ट 
जीव के दो भेद हैं--संसारी और सिद्ध) सिद्धों के अनेक भेद हैं। 
संसारी जीव के दो भेद हुँ--त्रस और स्थावर । स्थावर जीवों के तीन मेंद 
हैं--पृथ्वीकाय, अपूकाय और वनस्पतिकाय । इनके अवान्तर भेद अनेंक हैं । 
भ्रस जीवों के तीन भेद हैं--अग्निकाय, वायुकाय, हीन्द्रियादि विकलेल्धिय 
जीव । इनके भी भेद-उपभेद अनेक हैं। पंचेख्द्रिय जीवों के ४ प्रकार हैं“ 
नारक, तियँंच, मनुष्य और देव | इनके भी उत्तरभेद अनेक हैं । 
प्रस्तुत अध्ययन के अन्त में समाधिमरण का भी वर्णन है। इस तरह 
२६६ गायाओं में विस्तार से वर्णन हुआ है । ने - 


ञ 
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उपसंहार 
उत्तराष्ययन के इन अध्ययनों में संसार की असारता और श्रमण 
जीवन के आचार का वर्णन मुख्य रूप से किया गया है। यद्यपि उत्तराध्ययन- 
चूथणि में इस आगम को धर्मकथानुयोग में परिगणित किया है किन्तु इसमें 
आचार का प्रतिपादन होने से चरणानुयोग का और दाशंनिक सिद्धान्तों 
का वर्णन होने से द्रव्यानुयोग का भी मिश्रण हो गया है। 


२. दद्ावंकालिक सूत्र 


नामकरण कल * 
मूल आगममों में दशवैकालिक का महत्त्वपूर्ण स्थान है। नन्‍दीसूत्र में 
आवश्यकव्यतिरिक्त के कालिक और उत्कालिक ये दो भेद किये हैं। उसमें 
दह्ववैकालिक उत्कालिक में प्रथम है' । अस्वाध्याय के अतिरिक्त सभी 
प्रहरों में यह पढ़ा जा सकता है। चार भनुयोगों में दशवंकालिक का समा- 
वेश चरणकरणानुयोग में होता है ।* इसमें चरणः (मूलग्रुण) करण 
(उत्तरगुण) इन दोनों का अनुयोग है। घवला के अनुसार दश्वैकालिक 
आचार और गोचर की विधि का वर्णन करने वाला सूत्र है ।* अंगपण्णत्ती 
के अभिमतानुसार इसका विषय गोचरविधि और पिंडविशुद्धि है ।* तत्त्वार्थ- 
सूत्र श्रुतसागरीयावृत्ति में इसे वृक्षकुसुम आदि का भेदकथक और यतियों 
के आचार का कथक कहा है ।९ 


१ से कि त॑ उककालियं ? उककालियं अणेगविहं पण्णत्त, त॑ं जहा--दसवेयात्िय ! ' 
+तादीतूत - 


२ (कफ) दष्धैकालिक--अगस्त्य सिह तरूणि (ख) दशवैकालिक नियुक्ति गा० ४ 
हे चरणं मूलगुणाः । 
चय समण-धम्म संयम, वेयावच्च॑ चर वंमगुत्तीओ | 
णाणाइतियं तब, कोहनिग्यहाई चरणमेय॑ ॥ 
--अ्रवचनसारोद्धार गा? ११३ - 
४ फरणं उत्तरगुणाः । 
पिडविस्तोही समिई भावण पडिमा इ इंदियनिरोहो । 
पडिलेहण ग्रुत्तीमो, अभिग्यहा चेव करण तु ॥ --धही, गाया ४६ 
५४ दसवेयालियं आयार-्गोयर-विहिं वण्णेइ । 
--धद्खंडागम, सत्मरूपणा १-१-९५ १० ६९ 
६ जणदि गोघरस्स विहि, पिडविसुद्धि च जं परूवेहि । 
दसवेआलिय सुत्त॑ दहवागला जत्व संबुत्ता ॥ >-अंगपण्णती शरेई 
७. यृदाकुसुमादीनां दशानां भेदकथर्क यतीनामाचारकथर्क थे दशवकासिकम्‌ | 
--तस्ववार्पवृत्ति थुप्सागरोपा, 9० ६० 
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दशवैकालिक में आचार-गोचर के विश्लेषण के साथ ही जीवविद्या, 
योगविद्या जैसे महत्त्वपूर्ण विषयों की चर्चा भी की गई है। यही कारण है 
कि इसकी रचना के पद्चात्‌ श्रुत के अध्ययन में भी आचार्यो ने परिवर्तेन 
कर दिया । पहले आचारांग के पदचात्‌ उत्तराध्ययनसूत्र पढ़ा जाता था 
किन्तु प्रस्तुत सूत्र की रचना होने के पश्चात्‌ पहले दशवेकालिक और उसके 
पद्चात्‌ उत्तराध्ययन का अध्ययन किया जाने लगा ।* चूंकि श्रमण-जीवन 
के लिए पहले आचार का ज्ञान आवश्यक है और यह ज्ञान पहले आचारांग 
के अध्ययन से कराया जाता था किन्तु दशवंकालिक की रचना होने के 
पदचात्‌ पहले उसका अध्ययन प्रारम्भ हुआ क्योंकि दशवकालिक सरल 
और सुगम था। 


दशवैकालिक की रचना के पहले आचारांग के शस्त्रपरिज्ञा अध्ययन 
को अर्थतः पढ़े बिना श्रमण-श्रमणियों को महात्रतों की विभाग से 
उपस्थापना नहीं दी जाती थी | पर प्रस्तुत आगम की रचना हो जाने के 
पश्चात्‌ पट्जीवनिकाय नामक चतुर्थे अध्ययन को जानने के पश्चात्‌ महा- 
व्रत्तों के विभाग से उपस्थापना की जाने लगी ।* 


दशवेकालिक का फतृत्व 


व्यवहारभाष्य के अनुसार प्राचीन युग में आचारांग के द्वितीय 
लोकविजय अध्ययन के ब्रह्मचयं नामक पाँचवें उद्देशक के आमगंधंसूत्र' 
को बिना जाने-पढ़े कोई भी पिंडकल्पी (भिक्षा ग्रहण करने वाला) नहीं हो 
सकता था। दद्ववेकालिक का निर्माण होने पर उसके पिण्डैपणा नामक 


१ आयारस्स उ उरवरि उत्तरज्ञयणा उ आसि पुन्व॑ तु । 
दसवेमालिय उर्वरिं इयाणि कि ते न होंती उ ॥ 
--थ्यवहार, उद्देशकू ३, भाष्य, गा० १७६ (मलगगिरि) 
२ (क) पुष्वं सत्यपरिण्णा अधीमपढियाइ होठ उवद्भवणा । 
इण्हिं च्छज्जीवणया कि सा उ न होठ उवड्डवणा ॥ 
+व्यवहारभाष्य, उ० ३, गा० १७४ 
(स) पूर्व शस्त्रपरिज्ञायामाचारांगान्तमंतायामर्थतो ज्ञातायाँ पठितायां सूत्रतः 
उपस्थापना अभूदिदानी पुनः सा उपस्थापना कि यद्जीवतिकायां दशवे- 
कालिकान्तगेतायामधीतायां पढितायां च न भवत्ति भवत्येवेत्यये: । 
_-व्यवहारभाष्य, घा० १७४ (मसयगिरिपृत्ति) 
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पाँचवें अध्ययन को जानने व पढ़ने वाला पिडकल्पी होने लगा। ये वर्णन 
दशवेकालिक के महत्त्व को स्पष्ट रूप से उजागर करते हैं।* 


प्रस्तुत आगम के कर्ता शय्यंभव मांने जाते हैं। यह रचना स्वत 
नहीं किन्तु निर्यूढ् है। आचार्य शय्यंभव ने विभिन्न पूर्वों से इसका निर्यूहण 
किया है। दशवंकालिकनिर्युक्ति की दृष्टि से चतुर्थ अध्ययन भात्मप्रवाद 
पूर्व से, पंचम अध्ययन कमेप्रवाद पूर्वे से, सप्तम अध्ययन सत्यप्रवादपुर्वे से 
और अवशेष सभी अध्ययन प्रत्याख्यानपूर्वे की तृतीय वस्तु से उद्धृत किये 
गये हैं ।* ४ 


दूसरा मच्तव्य यह भी है कि दशवैकालिक का निर्यूहण गणिपिटक 
हादशांगी से किया गया है ।? यह निर्यूहण किस अध्ययन का किस अंग पे 
किया गया उसका स्पष्ट निर्देश नहीं है तथापि,विज्ञों ने अनुमान लगाया है 
कि तृतीय अध्ययन का विपय सूत्रकृतांग १६ से मिलता है। चतुर्थे अध्ययन 
का विपय सूच्रकृतांग १११७,८ और आचारांग १११ का कहीं पर संक्षेप 
और कहीं पर विस्तार है। पाँचवें अध्ययन का विषय आचारांग के द्वितीय 
अध्ययन लोकविजय के पाँचवें उद्देशक् और आठवें विभोह अध्ययत के 
दूसरे उद्देशक से मिलता-जुलता है। छठा अध्ययन समवायांग १८वें समवाय 
के 'वयछकक कायछबक अकप्पो ग्रिहिभायणं | पलियंक निसिज्जा ये सिगार् 
सोभवज्जणं” गाथा का विस्तार से निरूपण है। सातवें अध्ययन का 'मूते 
स्रोत आचारांग ११॥६४ में प्राप्त होता है। आठवें अध्ययन का कर 





१ बितितंमि बंभचेरे पंचम उद्देसे आमगंघम्मि। 
सुत्तंमि पिंडकप्पो इह पुण पिंडेसणाएओों ॥ 
“-व्यवहारभाष्य, उ० है, गा? शा 


२ आयप्पवायपुब्वा निज्जुढा होइ धम्मपन्‍नत्ती। 
कृम्मप्पवायपुन्वा पिडस्स उ एसणा तिविद्दाओ 
साच्चप्पवाय पुन्वा निज्जूढा होइ ववक सुद्धी उ । 
अवसेसा निज्जूदा नवमस्स उ तदयवत्यूओ ॥ ! हि 
, _-+ददाबैकालिफनियू क्ति, गाया १६९ 
३ बीओऊबि अ आएसो गणिपिडगाओं दुवालसंगाओ । 
, एअं। किर निज्यूद मणगस्स अपुग्गहद्ठाएं ॥ 
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विपय स्थानांग 5।५९८,६०६,६१५ और आवचारांग व सूत्रकृतांग से भी 
आंशिक तुलता हो सकती है ।* 


आचारांग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध की पहली चूला १ व ४ अध्ययन से 
क्रमशः ५वें और ७वें अध्ययन की तुलना की जा सकती है। दशवेकालिक 
के २, &£ व १०वें अध्ययन के विपय की उत्तराष्ययन के १और श१श्वें 
अध्ययन से तुलना कर सकते हैं ।* 


दिगम्बर परम्परा में दशवंकालिक का उल्लेख धवला, जयघवला, 
तत्तवार्थशजवातिक, तत्त्वार्थश्रुतसागरीयावृत्ति प्रभूति अनेक स्थलों में हुआ 
है और 'आरातीयेराचार्येनियूंढ' केवल इतना संकेत प्राप्त होता है। यह 
सूत्र कब तक मान्य रहा इसका संकेत नहीं मिलता । 


प्रस्तुत आगम के दसवेयालिय३ (दशवैकालिक) और दसवेकालिय४ 
ये दो नाम मिलते हैं। यह नाम दस और वेकालिक अथवा कालिक इन दो 
पदों से निर्मित है । 'दस' शब्द अध्ययनों की संख्या की सूचना करता है 
ओर इसकी रचना विकाल बेला में हुई अतः इसे वैकालिक कहा गया है । 
सामान्‍य नियम के अनुसार आग्रम का रचनाकाल पूर्वाह्न माना जाता है 
किन्तु आचाये शय्यंभव ने मनक की अल्पायु को देखकर उसी क्षण अपराह्त 
में ही इसका उद्धरण प्रारम्भ किया और उसे विकाल में पूर्ण किया। 
स्वाध्याय का काल दिन और रात में प्रथम और अन्तिम प्रहर है । प्रस्तुत 
आगम विना काल (विकाल) में भी पढ़ा जा सकता है अत: इसका नाम 
दश्यवैकालिक रखा गया है। 


यह चतुर्देशपूर्वी से आया है, जिन्होंने काल को लक्ष्य कर इसका 
निर्माण किया। इसलिए इसका नाम दशवेकालिक रखा गया है। एक 








१ (क) दशवैकालिक अ० ४,सूत्र ६ : मिलाइये--आचारांग १।१६॥४६ 
(स) दशवैकालिक ५॥२२८ : मिलाइये--आचारांग ११२४ 
(ग) दशवैकालिक ६।५३ : मिलाइये--सूश्रकृतांग १२२१८ 
२ “दसवेआलियं तह उत्तरण्ञयणाणि! की भूमिका, पृ० १२ (आचाय॑ तुलसी) 
३. (क) नन्दीसूत्र ४६ 
(ख) दशव्वेकालिकनियुं क्ति गाया ६ 
४ दप्धवेकालिकनियू क्ति गाया १, ७, १२, १४, १५३ 
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। 


कारण यह भी हो सकता है कि इसका दसवाँ अध्ययन वैत्तालिक नाम के 
वृत्त में रचा हुआ है । अतः इसका नाम दसवैतालियं हो सकता है।* 


हम वता चुके हैं कि आचार्य शय्यंभव ने मनक के लिए दह्वेकातिक 
का निर्माण किया । उसने छह मास में दशवेकालिक को पढ़ा और वह 
समाधिपूर्वक संसार से चल बसा । आचायें को इस बात की प्रसन्नता पी 
कि उसने श्रुत और चारित्र की सम्यक्‌ आराधना की अतः उनकी आँखों हे 
आनन्द के आँसू छुलक पड़े। उनके प्रधान शिष्य यशोभद्र ने इसका कार 
पूछा । आचार्य ने कहा--“मनक मेरा संसारपक्षी पुत्र था इसलिए कुछ सेह- 
भाव जाग्रत हुआ । वह आराधक हुआ यह प्रसन्नता का विषय है। हि 
उसकी आराधना के लिए इस आगम का निर्यूहण किया है। अब इसका 
क्या किया जाय ?” संघ ने चिन्तन के पदचातू यह निर्णय किया कि झे 
यथावत्‌ रखा जाय। यह मनक ज॑ंसे अनेक श्रमणों की आराधना की 
निमित्त बनेगा । इसलिए इसका विच्छेद व किया जाय | प्रस्तुत विर्णय फल 
पदचातू दशवैकालिक का जो वतंमान में रूप है उसे अध्ययन क्रम से सके 
लित किया गया है। महानिश्ीथ के अभिमतानुसार पाँचवें आरे के अच्त मे 
पूर्णहुप से अंगसाहित्य विच्छिन्न हो जायगा तब द्ुप्पसह मुनि दशवैकार्तिक 
के आधार पर संयम की साधना करेंगे और अपने जीवन को पवित्र 
बनायेंगे । हे ४ + ले 
दशवेकालिक का रचनाकाल हे 

भगवान महावीर के पश्चात्‌ सुधर्मास्वामी और उनके उच्तरः 
घिकारी जम्बुस्वामी थे। तीसरे आचार्य प्रभवस्थामी हुए उन्होंने बे 
उत्तराधिकारी के सम्बन्ध में सोचा किन्तु कोई भी शिष्य आचार्य पद 
योग्य नहीं था, फिर गृहस्थों की ओर घ्यान दिया। उन्हें राजगृह में शर्म 
ब्राह्मण, जो उस समय यज्ञ कर रहा था, योग्य प्रतीत हुआ । आचार्य 
राजगृह आये । शय्यंभव के पास साधुओं को भेजा । उनकी प्रेरंपा 
आचार्य के पास आये, सम्बुद्ध हुए और भ्रब्नज्या ग्रहण की । २८ वर्ष की उमर 


१ दश्वैकालिक : अगस्त्यस्िह चूथि, पुष्पविजयजी महाराज द्वारा सम्पादित 
२ आणर्णंदअंसुपाय कासी सिज्ज॑मवा तहिं येरा। हि 
जमसनदुस्स य पुच्छा कहणा अ विआलणा संपे,॥ 
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में वे भ्रमण बने थे अत: दद्ववेकालिक का रचनाकाल वीर नि० सें० ७२ के 
आसपास है। उस समय प्रभवस्वामी विद्यमान थे [१ 

डा० विन्टरनित्ज ने वीर नि० के ४८ वर्ष बाद दशवैकालिक का 
रचनाकाल माना है* और प्रो० एम० बी० पटवर्धन का भी यही अभिमत 
है? किन्तु पद्टावलियों के कालनिर्णय से उनका कथन मेल नहीं खाता । 
विषयवस्तु 

दशवैकालिक के दश अध्ययन हैं। उनमें पाँचवें अध्ययन के २ और 
नवें के ४ उद्देशक हैं। शेप अध्ययनों के उद्देशक नहीं है। चौथा व नर्वाँ 
अध्ययन गद्य-पद्मात्मक है। शेष सभी अध्ययन पद्यात्मक है। टीकाकार ने 
दशवेकालिक के पद्यों की संख्या ५०९ और चूलिकाओं की ३४ बताई है । 
घूणिकार ने पद्य ५३६ और चूलिकाएं ३३ बताई हैं। 

दश्वकालिक का प्रथम अध्ययन 'द्रुमपुष्पिका' है। धर्म क्या है--यह्‌ 
चिरचिन्त्य प्रश्न रहा है। उसका समाघान है--जो आत्मा का उत्कृष्ट हित 
साधता हो वह धम है| जिसमें भहिसा, संयम और तप हो वही मंगल है । 
अहिंसक श्रमण को आहार कंसे ग्रहण करना चाहिये इसके लिए मधुकर 
का रूपक देकर बताया कि जिस प्रकार मघुकर पुष्पों से स्‍्वभावसिद्ध रस 
ग्रहण करता है वैसे ही श्रमणों को गृहस्थों के घरों से जहाँ आहार, जल 
आदि स्वाभाविक रूप से वनते हैं प्रायुक आहार को ग्रहण करना चाहिए। 
मधघुकर फूलों को म्लान किये बिना थोड़ा-थोड़ा रस पीता है वैसे श्रमण 
भी थोड़ा-थोड़ा ही ग्रहण करें। मघुकर उतना ही मछु ग्रहण करता है 
जितना उदरपूर्ति के लिए आवद्यक है। वह दूसरे दिन के लिए संग्रह नहीं 
करता वैसे ही श्रमण भी संयम-निर्वाह के लिए आवश्यक हो उतना ही ग्रहण 
करे, संचय न करे | मघुकर किसी एक वृक्ष या फूल से ही रस ग्रहण नहीं 
करता अपितु विविध फूलों से ग्रहण करता है। वैसे ही श्रमण भी किसी 
गाँव, घर या व्यक्ति पर आश्रित न होकर सामुदायिक रूप से आहार ग्रहण 
करे | इस प्रकार इस अध्ययन में अहिंसा और उसके प्रयोग का निर्देश 
किया गया है । हे 


१ दशवैंकालिक : एक समीक्षात्मक अध्ययन, पृ० १६-१७ 
२ # प्ांशणाज जी वराणा ालणाएार, ५०. वा, ए2ह६ 47, 5. ॥२, 4. 
३ 6 0कबरशोप्या:9 5प04 : * 80609, ए2:2० 9. 
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दूसरे अध्ययन में धृति का वर्णन है। बिना धृति के धर्म टिक नहीं 
सकता । साधु रथनेमि राजीमती से विपय-सेवन की प्रार्थना करते हैं। 
राजीमती उन्हें संयम में हढ़ रहने के लिए उपदेश देती है । अगंधन सर्प 
अग्नि में जलकर अपने प्राण त्याग देगा किन्तु वमन किये हुए विप का 
कभी पान नहीं करेगा। बसे ही साधक को भी परित्यक्त विषयभोगों का 
सेवन नहीं करना चाहिये । 


तृतीय अध्ययन में अनाचार का उल्लेख है। जिसकी धर्म में धृति 
नहीं होती उसके लिए आचार और अनाचार का भेद नहीं होता। 
घृतिमान ही आचार का पालन करता है और अनाचार से बचता है। जो 
व्यवहार शास्त्रविहित है, जिसमें अहिंसा की प्रमुखता है वह भाचार है, 
शेप अनाचार है। अनाचार अनाचरणीय है। श्रमणों के लिए औद्देशिक 
भोजन, कृत भोजन, आमंत्रित भोजन, कहीं से लाया हुआ भोजन, सक्िः . 
भोजन, स्नान, गंघ, विलेपन, माला पहनना, पंखा झलना, ग्रृहस्थपा॥, 
राजपिंड, दन्तघावन, देह प्रलोकन आदि अनाचारों का विस्तार से वर्णन 
है । कुछ अनाचारों के सेवन में प्रत्यक्ष हिंसा है। कुछ के सेवन से वह हिंचा 
का निमित्त बनता है और कुछ के सेवन से हिंसा का अनुमोदन होता है। 
कुछ कारये स्वयं में दोपपूर्ण नहीं किन्तु वाद में शिथिलाचार के हैतु वर्ग 
सकते हैं अत: उनका वर्जन किया गया है। इत्यादि अनेक हेतु अनाचार 
सेवन में रहे हुए हैं। कुछ नियम उत्सर्ग विधि में अनाचार हैं किन्तु अपवाई 
विधि में अनाचार नहीं होते । 3 ह 


चतुर्थे अध्ययन में 'पट्जीवनिकाय' का निरूपण है। आचार निहपण 
के पदचात्‌ पृथ्वी, पानी, अग्नि, वायु, वनस्पति और घ्रस आदि का विस्तार 
से वर्णन है। इसमें पाँच महात्रतों का निरूपण करते हुए कहा है कि मुर्ति 
सजीव पृथ्वी को न खोदे, न भेदन करे। पट्जीवनिकाय को छत, कार्रि) 
अनुमोदन व सन, वचन, काय से हानि पहुँचाने का निषेध किया है। ३ 
महात्त व छठे राजि-भोजन के सम्बन्ध में चिन्तन किया है। प्रत्येक क्किया में 
विवेक की आवश्यकता पर बल देते हुए कहा है कि यतना (विवेक) के साथ 
चलने, बैठने, सोने, खाने, पीने, वोलने वाला साधक पापकर्म नहीं परत! 
पहले ज्ञान है फिर दया है। जो अज्ञानी है वह श्रेय और पापकारी मार्ग 
को नहीं जानता। जो जीवों को भी नहीं जानता, अजीवों को भी गहे 


| 
डर 
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जानता वह संयम को कैसे जान सकेगा। अतः श्रमण को सतत सावधान 
रहकर छहुकाय के जीवों की विराधना नहीं करनी चाहिए । 
पाँचवें अध्ययन का नाम 'पिण्डेपणा' अध्ययन है। पिण्ड शब्द 
“विंडी संघाते' धातु से बना है।जिसका अर्थ है सजातीय या विजातीय 
ठोस वस्तुओं का एकत्रित होना | जैन परिभाषा में अशन, पान, खाद्य और 
स्वाद्य इन सभी के लिए पिंड शब्द प्रयुक्त होता है। ऐपणा शब्द गवेपणपणा, 
ग्रहणंषणा और परिभोगपणा का संक्षेप रूप है। प्रस्तुत अध्ययन में पिण्ड की 
गवेपषणा, शुद्धाशुद्ध ग्रहण (लेने) और परिभोग (खाने) की ऐपणा का वर्णन 
होने से इसका नाम पिण्डेपणा है! 
ग्राम या नगर में भिक्षा हेतु श्रमण को शने:-शनेः: और शान्तचित्त 
से भ्रमण करना चाहिये। उसे भ्रूमि को ४ हाथ प्रमाण देखकर चलना 
चाहिये | बीज, हरित, बेइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, अपूकाय और प्ृथ्वीकाय भादि 
के जीवों की हिसा से बचना चाहिये। सचित्त रज से भरे हुए परों से 
कोयले, राख, भूसे और गोवर के ढेर के ऊपर न जाय । वर्पा हो रही हो, 
कुहरा गिर रहा हो, महावात चलता हो और मागं में संपातिक जीव छा रहे 
हों, वेश्याओं का मोहल्ला हो, कुत्ता, सद्य:प्रसूता गाय, मदमत्त बेल, हाथी, 
घोड़ा, बालकों का क्रीड़ास्थान, कलह और युद्ध होता हो उस मार्ग से 
भिक्षादि के लिए न जाय। जल्दी-जल्दी वार्तालाप करते हुए या हँसते हुए 
भिक्षा के लिए गमन न करे। निपिद्ध और अप्रीतिकारी कुलों में भिक्षार्थ 
न जाय । भेड़, वालक, कुत्ते और बछड़े आदि का अतिक्रमण कर घर में 
प्रवेश न करे । गरतिणी या स्तनपान कराती महिला यदि बालक को एक 
ओर हटाकर आहार दे तो उसे ग्रहण न करे किन्तु निर्दोष भिक्षा 
ग्रहण करे | 
पिण्डेपणा के दूसरे उद्देशक में भिक्षु को समय पर भिक्षा के लिए 
जाना चाहिये और समय पर लौटना चाहिये । भिक्षु को गोचरी जाते समय 
मांगें में न वेठना चाहिये और न खड़े-खड़े कथा करनी चाहिये, आदि। “ 
छठे अध्ययन का नाम 'महाचार कथा' है। तीसरे अध्ययन में केवल 
अनाचार का नाम निर्देश किया गया था। प्रस्तुत अध्ययन में अनाचार के 
विविध पहलुओं पर विचार किया गया है। तीसरे अध्ययन में उत्सगें और 
अपवाद की चर्चा नहीं है किन्तु इस अध्ययन में उत्सर्ग और अपदाद की भी 
चर्चा हुई है। प्रारम्भ में व्तों का पालन, जीवों की रक्षा, ग्रहस्थ के पात्र 
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का उपयोग न करना, पल्यंक व गरहस्थ के आसन पर न बेठना, स्तान मे 
करना, शरीर की शोभा का त्याग करना आदि का उपदेश है। सभी जीव 
जीना चाहते हैं अतः निर््रथ श्रमण प्राणवध का त्याग करते हैं। मिथ्या 
भाषण न करे, सचित्त या अचित्त, अल्प या बहुत, यहाँ तक॑ कि दाँत 
कुरेदने का तितका भी बिना माँगे ग्रहण न करे। मैथुन अधर्म का मूल है, 
अतः निग््रन्थ मैथुन का त्याग करता है। वस्त्र, पात्र आदि परियग्रह नहीं 
किन्तु मूर्च्छा परिग्रह है। भिक्षु रातिभोजन का त्याग करे । 

सातवें अध्ययन का नाम “वाक्यशुद्धि! है। .प्रस्तुत अध्ययन में 
असत्य और सत्यासत्य भाषा के प्रयोग का निषेध किया गया है। भाषा के 
ये दोनों प्रकार सावद्य हैं किन्तु असत्यामृपा (व्यवहारभाषा) के प्रयोग का 
निपषेघ भी है और विघान भी है| श्रमण के लिए क्या वक्तव्य है, क्या अवक्तव्य 
है--इसका बहुत ही सूक्ष्म विवेचन इस अध्ययन में है। बोलने से पहले और 
बोलते समय कितनी सावधानी अपेक्षित है, यह इसमें प्रतिपादित करते 
हुए कहा है कि कठोर एवं अनेक प्राणियों को भ्रास उत्पन्न करने वाली 
सत्यवाणी भी न बोले क्योंकि उससे पाप का बन्ध होता है। काने को 
काना, नपुंसक को नपुंसक, रोगी को रोगी और चोर को चोर कहकर 
पुकारे । गृहस्थ को आओ, बैठो, यह करो, यहाँ से जाओ या घड़ें रहो ऐसी 
भाषा ने बोले । जो भाषा पापकर्म का अनुमोदन करने वाली हो, इसरों कल 
लिए पीड़ाकारक हो ऐसी भाषा क्रोष, लोभ, भय और हास्य के वशीपूत् 
होकर भी साघु को नहीं वोलनी चाहिये । है 

आठवें अध्ययन का नाम 'आचारप्रणिधि' है। ओचार एक निधि 
है । उस निधि को प्राप्त कर श्रमण को किस प्रकार रहना चाहिये इसको 
दिश्ानिर्देश इसमें है । प्रणिधि का दुसरा अर्थ एकाग्रता, स्थापना या ग्रयो गे 
है। जैसे उच्छुद्धल अश्व सारथी को उन्मार्ग पर ले जाता है वैसे हो 
दुष्प्रणिहित इन्द्रियाँ श्रमण को उत्पथ में ले जाती हैं। अतः श्रमण को 
कपायादि का निग्नह कर मन का सुप्रणिधान करना चाहिये। यही शिक्षण 
इस अध्ययन में दिया गया है। इसलिए इसका नाम आचारप्रणिधि है । 
मन, वचन और काय से श्रमण को छह॒काय के जीवों के प्रति अहिसक 
आचरण करना चाहिये। संयतात्मा को चाहिये कि बह पात्र, कुम्बत, 
बाय्या, मलादि त्यामने का स्थान, संधारा व आसन की एकाग्रचित्त से 
प्रतिलिसना करे। कानों को प्रिय लगने वाले शब्दों में रागमाव से कर ] 
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दारुण एवं कठोर स्पर्श को शरीर द्वारा सहन करे । क्षुधा-पिपासा आदि को 
अदीनभाव से सहन करे क्योंकि देह दुख को समभाव से सहन करने का 
महाफल कहा गया है । जब तक बुढ़ापा पीड़ा नहीं देता, व्याधियाँ कष्ट 
नहीं पहुँचातीं, इन्द्रियाँ क्षीण नहीं हो जातीं तव त्तक धर्म का आचरण 
कर ले। क्रोध प्रीति का नाश करता है, मान विनय को नष्ट करता है, 
माया मित्रों का नाश करती है और लोभ सर्वंग्रुणों का नाश करने वाला 
है। क्रोध की उपशमन से, मान को मूृदुता से, माया को ऋजुता से और 
लोभ को संतोप से जीतना चाहिये। श्रमण को बिना पूछे नहीं बोलना 
चाहिए । किसी के वार्तालाप के समय बीच में न बोले, चुगली न करे और 
कपटपूर्ण असत्य न बोले । 


नवें अध्ययन का सलाम 'विनयसमाधि” है। इसके चार उद्देशक 
हैं। जैनागरमों में विनय शब्द का प्रयोग आचार व उसकी विविध घाराओं 
के अथ में हुआ है । विनय का अर्थ केवल नम्नरता ही नहीं, अपितु आचार 
है | विनय की प्रमुख घाराएँ दो हैं--अनुशासन और नम्नता । बौद्ध साहित्य 
में भी व्यवस्था, विधि व अनुशासन के अर्थ में विनय शब्द व्यवहृत्त हुआ है। 


प्रथम उद्देशक में आचायं के साथ शिष्य का वतन कसा होना 
चाहिये इसका निरूपण है । 'अणंतनाणोवगओ वि संतो” शिण्य अनन्तज्ञानी 
भी हो जाय तो भी वह आचार्य की आराधना उसी प्रकार करता रहे जैसे 
वह पहले करता रहा हो | जिसके पास धर्मपद सीखता है उसके प्रति विनय 
का प्रयोग करे | मन, वाणी और शरीर से नम्र रहे। आश्वीविप सर्प ऋद्ध 
हो जाय तो भ्राणों के नाश से अधिक कुछ नहीं कर सकता किन्तु आचार्य 
अप्रसन्न हो जाय तो अवोधि के कारण जीव को मोक्ष की प्राप्ति नहीं होती । 
जो ग्रुरुओं की आश्यातना करता है वह उस व्यक्ति के समान है जो अग्नि 
को अपने पैरों से कुचलकर बुझाना चाहता है, या आशीविप सर्प को ऋद्ध 
करता है या जीने की कामना से हलाहल विप का पान करता है। 


दूसरे उद्देशक में अविनय और विनय का भेद बताया है। अविनीत 
विपत्ति में पड़ता है और विनीत सम्पत्ति को प्राप्त करता है। अविनीत 
असंविभागी होता है। जो संविभागी नहीं है वह मोक्ष प्राप्त नहीं कर 
सकता। जो आचार्य और उपाध्याय की सेवा शुश्रूपा करता है उसकी 
शिक्षा जल से सिचे हुए वृक्ष की भाँति बढ़ती जाती है । 
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तीसरे उद्देशक में कहा है कि जो अल्पवयस्क होने पर भी दीक्षा- 
पर्याय में ज्येष्ठ है वह पूजनीय है। जो पीछे से अवर्णवाद नहीं बोलता, 
सामने विरोधी वचन नहीं कहता, जो निश्चयकारी और अप्रियकारिणी , 
भाषा नहीं वोलता वह पृज्य है। ॥॒ * 

चौथे उद्देशक में चार समाधियों का वर्णन है। समाधि का कर्ष 
हित, सुख या स्वास्थ्य है। विनय समाधि के स्थान हैं--विनयसमाषि, 
श्रुतसमाधि, तपसमाधि और आचारसमाधि। इंन चारों के चार-घार 
भेद बताये हैं। - ः 

दसवाँ अध्ययन 'सभिक्षु| चामक है। जिसकी आजीविका कैंवल 
भिक्षा है वह भिक्षु कहलाता है। संवेग, निर्वेद, विवेक, सुशील-संस्ग, 
आराधना, तप, ज्ञान, दर्शन, चारित्र, विनय, शान्ति, मार्देव आदि भिक्षु के 
लक्षण हैं। जो छहकाय के जीवों को अपने समान मानता है, पाँच महात्रतों 
की आराधना और आजखवों का निरोध करता है वह भिंक्षु है। जो हायों 
से संयत हो, पैरों से संयत हो, वचन, इन्द्रियों से संगत हो, अध्यात्मरत हो 
और जो सूत्रार्थ को जानता हो, वह भिक्षु है। जो मद का त्याग कर धर्म, 
ध्यान में लीन रहता है, वह भिक्षु है । रो 

इसकी दो चूलिकाएं हैं। प्रथम चूलिका “रतिवाक्या' है। प्राधिय 
को असंयम में सहज ही रति और संयम में अरति होती हैँ। जैसे घंचर्त . 
घोड़ा लगाम से, मदोन्मत्त हाथी अंकुश से वद्य में आता है वैसे ही १८ स्यायों 
का चिन्तन करने से चंचल मन स्थिर होता है, आदि इसमें वर्णित है। 

दूसरी चूलिका 'विवित्तचर्या' है। उसमें श्रमण की चर्या, गुणों और 
नियमों का निरूपण है । श्रमण को मद्य, मांस आदि का सेवन नहीं करती 
चाहिएं। किसी से ईर्ष्या नहीं करनी चाहिये, विक्ृतियों का,त्याग की 
पुन:-पुनः कायोत्सगें करमा चाहिये और स्वाध्याय व योग में रत रही * 
चाहिये। आत्मा की रक्षा पर बल देते हुए कहा है कि सर्व यत्न से आला 
की विपय-कपायादि से रक्षा करनी चाहिये। यही सम्पूर्ण दशवेकालिक सूत्र 
का सार हैं। 


३. नंदीसूत्र 


नंदी और अनुयोगद्वा र ये दोनों आगम चूलिकासूत्र के नाम से पह- 
चाने जाते हैं। चूलिका शब्द का प्रयोग उन अध्ययनों या प्रन्थों के लिए 
होता है जिसमें अवशिष्ट विषयों का वर्णन या वर्णित विषयों का स्पष्टी- 
करण किया गया हो । दशवेकालिक और महानिशीथ के अन्त में भी चूलि- 
काएँ-चूलाएँ-चूड़ाएँ प्राप्त होती हैं। चूलिकाओं को वर्तेमान युग की भाषा 
में ग्रन्थ का परिशिष्ट कह सकते हैं। नन्‍न्दी और अनुयोगद्वार भी आगम 
साहित्य के अध्ययन के लिए परिशिष्ट का कार्य करते हैं । 

नंदीसूत्र में पाँच ज्ञानों का विस्तार से निरूपण है। निर्युक्तिकार ने 
नंदी शब्द को ज्ञान का पर्यायवाची माना है। नंदीसूत्र की रचना गद्य और 
पद्म दोनों में हुई है । इसमें एक अध्ययन है, ७०० इलोक परिमाण मूलपाठ 
है। ५७ गद्यसूत्र हैं और ६७ पद्य-गाथाएँ हैं । 

सर्वप्रथम सूत्रकार ने भगवान महावीर को नमस्कार किया है। उसके 
पदचात्‌ जैन संघ, २४ तीर्थंकर, ११ गणघर, जिन-प्रवचन, सुधर्मा आदि 
स्थविरों को स्तुतिपूर्वक नमस्कार किया है। इसमें जो स्थविरावली--ग्रुरु 
शिष्य परंपरा--प्रस्तुत की गई है वह कल्पसूत्र की स्थविरावली से भिन्न है । 
प्रस्तुत आग्रम में श्रमण भगवान महावीर के परचात्‌ की स्थविरावली इस 
प्रकार है-- 

१- सुधर्मा, २. जम्बू, ३. प्रभव, ४. शय्यंभव, ५. यशोभद्र, ६. सम्भूत- 
विजय, ७. भद्गवाहु, ८. स्थुलभद्ग, ६. महागिरि, १०. सुहस्ति, ११. बलिस्सह, 
११ स्वाति, १३. श्यामार्य, १४. झाण्डिल्य, १४. समुद्र, १६. मंगू, १७. धर्म, 
१८- भद्रगुप्त, १६. वच्च, २०. रक्षित, २१. नन्दिल (आनन्दिल) २२. नाग- 
हस्ती, २३. रेवतीनक्षत्र, २४. ब्रह्मदीपकर्सिह, २५. स्कन्दिलाचायं, २६. हिमवंत 
0२४३० २८. श्रीगोविन्द, २६. श्रीभूतदिन्न, ३०. लौहित्य, ३१. दृप्य- 
गणी । 

कल्पसूत्र की स्थविरावली इस प्रकार है :-- 

१: सुधर्मा, २. जम्बू, ३. प्रभव, ४. दव्यम्मव, ५. यशोभद्र, ६. संभूति- 
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विजय, ७. स्थुलभद्र, ८. सुहस्ती, ६. सुस्थितसुप्रतिवुद्ध, १०. इच्द्रदिन्न, ११: 
दिन्न, १२. सिहगिरि, १३. वज्र १४. श्रीरथ, १५. पुष्यगिरि, १६. फल्गुमित्र, 
१७. घनगिरि, १८. शिवभूति, १६. भद्र, २०. नक्षत्र, २१. रक्ष, २२. नाग, २३ 
जेहिल, २४. विष्णु, २५. कालक, २६- सम्पलितभद्र, २७. वृद्ध, २८. संघ- 
पालित, २६. श्रीहस्ती, ३०. धर्म, ३१. सिंह ३२. धर्म, ३३. . शाण्डिल्य, ३४. 
देवद्धिगणी । ३०५५ 


मंगलाचरण में शास्त्रकार ने संघ को नगर, चक्र, रथ, कमल, चंद, 
सूर्य, समुद्र और भेरु की उपमा दी है, जो संध के महत्त्व को प्रदीप्त करती 
है। उसके पदचात्‌ अर्थग्नहण की योग्यता रखने वाले श्रोताओं का.निस्‍्न (४ 
इृष्टान्तों से वर्णन किया है-- है 


१. शैल और घन, २. कुटक अर्थात्‌ घड़ा, ३. चालनी, ४. परिपृर्णक, 
५. हंस, ६. महिप, ७. मेप, ८. मशक, ९ जलौका, १०. विडाली, ११: जाहँक 
१२. गौ, १३. भेरी, १४. आभीरी । +क ; 


इन रूपकों पर टीकाकार ने विस्तार से प्रकादय डाला है। श्रोताओं 
के समूह को सभा कहते हैं। वह सभा ज्ञायिका, अज्ञायिका और दु्विदग्धा 
के रूप में तीन प्रकार की है। जैसे हंस पानी का परित्याग कर हूँमेंको 
पीता है वैसे ही ग्रुणसंपन्न पुरुष दोपों को छोड़कर ग्रुणों को प्रहण करता है। 
ऐसे पुरुषों की सभा को ज्ञायिका कहा गया है। जो श्रोता मृग, सिह, कुईंट || 
के बच्चों के सहश मधुर प्रकृति के होते हैं तथा असंस्कारित रत्नों के सईद | 
किसी भी रूप में ढाले जा सकते हैं वे अज्ञायिक हैं और ऐसे श्रोताओं को 
सभा अज्ञायिका कहलाती है। जो व्यक्ति स्वयं तो ज्ञाता नहीं है पर अर्पी 
आपको बहुत बड़ा ज्ञानी मानता है और मूर्ख व्यक्तियों से अपनी मिध्या 
प्रधंसा सुनकर वायु से भरी हुई मशक के समान फूला नहीं समाता वह 
व्यक्ति दुविदग्ध है, ऐसे व्यक्तियों की सभा दुविदग्धा सभा कहलाती है । 

नंदीसूत्र अंगवाह्य आगम है। इसमें जी ज्ञान के संबंध में विस्तार से 
विश्लेषण किया गया है उसका मुलख्रोत स्थानांग, समयायांग, भे्गवर्ती 
राजप्रदनी य, उत्तराष्ययन आदि हैं। उनमें संक्षेप में पाँच ज्ञानों का विलवा 
है किन्तु नंदी में शानवाद पूर्ण रूप से विकसित हैं। संक्षेप में हम मंदी है 
-ज्ञान विवेचन को इस प्रकार दे सकते. हैं--' ० 
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मन:पर्यवज्ञान के ऋजुमति और विपुलेमति ये दो प्रकार हैं। ऋपु- | 
मति की अपेक्षा विपुलमति ज्ञान अधिक विशुद्ध होता है। ऋणुमतिकी 
अपेक्षा विपुलमति मन के अधिक सूक्ष्म परिणामों को भी ,जान सकता है। 
दोनों में दूसरा अन्तर यह है कि ऋजुमति प्रतिपाती है अर्थात्‌ उत्तन्न होने 
के पदचात्‌ नष्ट भी हो सकता है किन्तु विपुलमति केवलज्ञान की प्राप्ति तक 
बना रहता है। दोनों प्रकार के मनःपर्यवज्ञान का चोर प्रकार से दिखन 
किया है। 
द्रव्य की दृष्टि से--ऋजुमति मनःपर्यवज्ञानी अनन्तप्रदेशी अन्त | 
स्कन्धों को जानता व देखता है किन्तु विपुलमति मनःपर्यवज्ञानी उम्ते 
अधिक स्पष्ट, विशुद्ध और विपुल जानता व देखता है |. 

क्षेत्र की हप्टि से--ऋणजुमति मनःपर्यवज्ञानी कम से 'कम अंगुल के 
असंख्यातवें भाग को और अधिक से अधिक नीचे रत्नप्रभा पृथ्वी के छोटे. 
तक तथा ऊपर ज्योतिष्क विमान के उपरित्तल पर्यन्त और तिर्यक्‌ लोक में 
ढाई द्वीप के संज्ञी पंचेरिद्रिय पर्याप्तक जीवों के मनोगत भावों को जानें 
य देखता है और विपुलमति उसी क्षेत्र से ढाई अंगुल अधिक विपुतत, विधुद 
व स्पष्ट जानता व देखता है । हि 

काल फी हृष्टि से--ऋजुमति पल्योपम के असंख्यातवें भाग के पै 
व भविष्य को जानता व देखता है और विपुलमति उससे कुछ अधिक विश 
व स्पष्ट जानता-देखता है । ; 2 आालिककी 

भाव की हृष्टि से--ऋजुमति अनंतभावों को (भावों के अनस्तर्वे भागे 
को) जानता व देखता है। विपुलमति कुछ अधिक विस्तारपूर्वक व सष्ट 
रूप से जानता व देखता है । फे 

केवलज्ञान में केवल झब्द का अर्थ एक या सहायरहित है। शा 
बरणीय कर्म के समूल नप्ट होने से ज्ञान के अवान्तर भेद मिट जाते हैं बौर 
ज्ञान एक हो जाता है। उसके पश्चात्‌ मन व इन्द्रियों के सहयोग मी 
आवध्यकता नहीं रहती अतः वह 'केवल” कहलाता है । हि हि 

केवल शब्द का दूसरा अर्थ शुद्ध है। ज्ञानावरणीय के नप्ड होते ह 
ज्ञान में किल्चित्‌ मात्र भी अशुद्धि का अंश नहीं रहता है इसलिए वह 
'केवल' कहलाता है । 9 तर 

केवल शब्द का तीसरा अर्थ सम्पूर्ण है। ज्ञानावरणीय के नप्ड होने 
से ज्ञान में अपूर्णता नहीं रहती है, इसलिए वह 'केवल' कहलाता है ४] 
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फेवल शब्द का चौथा अर्थ असाधारण है। ज्ञानावरणीय करमे के नष्ट 
होने पर जैसा ज्ञान होता है वैसा दूसरा नहीं होता, इसलिए वह 'केवल' 
कहलाता है । 

केवल शब्द का पाँचवाँ अर्थे अनन्त” है। ज्ञानावरणीय के नष्ट होने 
से जो ज्ञान होता है, वह फिर कदापि आवबृत नहीं होता, एतदर्थ वह 'केवल' 
कहलाता है। 

जैनपरंपरा की हष्टि से केवलज्ञान का अर्थ सर्वज्ञता है। केवलज्ञानी 
केवलज्ञान पैदा होते ही लोक और अलोक को जानने लगता है। केवलज्ञान 
का विपय सर्वे द्रव्य और सर्वे पर्यायें हैं। कोई भी वस्तु ऐसी नहीं जिसे केवल- 
ज्ञानी नहीं जानता । कोई भी पर्याय ऐसी नहीं जो केवलज्ञान का विपय 
नहो। छहों द्रव्यों के वर्तमान, भूत और भविष्य की जितनी भी पर्यायें हैं 
सभी केवलज्ञान के विषय हैं। आत्मा की ज्ञानशक्ति का पूर्ण विकास केवल- 
ज्ञान है। जब पूर्णज्ञान हो जाता है तब अपूर्णज्ञान स्वतः नष्ट ही जाता है । 
अपेक्षाहृष्टि से केवलज्ञान के दो प्रकार बताये हैं--(१) भवस्थ केवलज्ञान 
और (२) सिद्ध केवलज्ञान | भवस्थ के सयोगी और अयोगी दो भेद हैं। सयोगी 
के भी प्रथमसमय सयोगी भवस्थ केवलज्ञान और अप्रथमसमय सयोगी 
भवस्थ केवलज्ञान या चरम और अचरम सयोगी भवस्थ केवलज्ञान | सिद्ध 
केवलज्ञान के दो भेद हैं-अनन्तर और परम्पर। अनंतरसिद्ध केवलज्ञान के 
तीर्थसिद्ध, अतीर्थस्रद्ध आदि १५ भेद हैं और परम्परसिद्ध केवलज्ञान के 
अप्रथम, द्विमय यावत्‌ अनंत्समय सिद्ध केवलज्ञान । सामान्य रूप से द्वव्य, 
क्षेत्र काल और भाव की हृष्टि से केवलज्ञान का चिन्तन किया गया है। 


इस प्रकार प्रत्यक्षज्ञान की चर्चा के पदचात्‌ अप्रत्यक्षज्ञान की चर्चा 
की गई है। परीक्षज्ञान आभिनिवोधिक और श्रुतज्ञान दो प्रकार का है। 
आभिनिवोधिक को मतिज्ञान भी कहा गया है। तत्त्वार्थंसूत्र में--मति, 
स्मृति, चिन्ता ओर आभिनिवोधक को एकार्थी कहा है। जो ज्ञान इन्द्रियों 
और मन की सहायता से होता है, वह मतिज्ञान है। मतिज्ञान के पदचात्‌ 
जो चिन्तन, मनन के द्वारा परिपवव ज्ञान होता है, वह श्रुतज्ञान है। श्रुतज्ञान 
होने के लिए शब्द श्रवण आवश्यक है। शब्दश्रवण मति के अन्तगंत है क्योंकि 
वह श्लोत्र का विषय है। जब शब्द सुनाई देता है तव उसके अर्थ का स्मरण 
होता है। शब्दश्रवणरूप जो प्रवृत्ति है वह मतिज्ञान है। उसके पश्चात्‌ द्ब्द 
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और अर्थ के वाच्य-वाचक भाव के आधार पर होने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान है। 
इसलिए मतिज्ञान कारण है और श्रुतज्ञान कार्य है। मतिज्ञान के अभाव में . 
श्रुतज्ञान कदापि संभव नहीं है । श्रुतज्ञान का अन्तरंग कारण तो श्रुतज्ञावावरण , 
का क्षयोपशम है, मतिज्ञान उसका बहिरंग.कारण है । दूसरे शब्दों में कह सकते 
हैं--इन्द्रिय और मनोजन्य एक दीघे ज्ञान व्यापार का प्राथमिक अपरिपक * 
अंद्ञ मतिज्ञान है और उत्तरवर्ती--परिपक्व व स्पष्ट अंश श्रुतज्ञान है। जो 
ज्ञान भाषा में उतारा जा सके वह श्रुतज्ञान है और जो ज्ञान भाषा में उताले 
योग्य परिपाक को प्राप्त न हो वह मतिज्ञान है। मतिज्ञान को यदि दूध करें 
तो श्रुतज्ञान को खीर कह सकते हैं । ० व हे 
सम्पस्हप्टि और मिथ्याइष्टि पात्र की अपेक्षा से क्रमशः मति और श्र ' 
दोनों ज्ञान तथा अज्ञान भी कहलाते हैं। आभिनिवोधिक ज्ञान के दो भेद किये, 
हैं--श्रुतनिश्चित और अश्रुतनिश्चित । अश्रुतनिश्चित के औत्पातिकी, विनय, 
कर्मणा और पारिणामिकी बुद्धि ये चार भेद किये हैं । औत्पातिकी बुद्धि वह 
है जो बिता देवे, बिना सुने, विना जाने पदार्थों को तत्काल विशुद्धहुप से ग्रह 
कर लेती है। यह बुद्धि किसी प्रकार के पूर्व अभ्यास या अनुभव के विना हद 
उत्पन्न होती है । सूत्रकार ने इसका स्वरूप विशेष रूप से स्पष्ट करने के लिए 
सत्तावीस (२७) दृष्टान्तों का संकेत किया है और चूथि व वृत्ति में ह# 
इष्टान्तों पर विस्तार से प्रकाश डाला गया है। ह 
कठिन कार्यभार के निर्वाह में समर्थ, धर्म, अर्थ, काम - रूप भिवर्ग की 
वर्णन करने वाली, सूत्र और अर्थ का सार ग्रहण -करनेवाली,- इहलोक मौर- 
परलोक में फल देनेवाली और विनय से उत्पन्न होने बाली -बुद्धि बैनमिदी 
है । इस बुद्धि के स्वरूप को समझाने के लिए १५ हृष्टान्त दिये गये हैं। 
कर्मजा बुद्धि एकाग्रचित्त से कार्य के परिणाम को देखने वाली, अनेर 
कार्यों के अम्यास के चितन से विशाल एवं विहदुजनों से प्रशंसित है। ई 
बुद्धि का स्वरूप स्पप्ट करने हेतु १३ दृष्टान्त दिये गये, हैं । हे 
पारिणामिकी बुद्धि वह है जो अनुमान, हैतु और दृ्टान्त से वि 
को सिद्ध करती है। यह आयु के परिपाक रे पुष्ट और इहलौकिक ४ रत 
एवं मोक्ष रूप निश्नेयस प्रदान करने वाली है । इस बुद्धि का स्वरूप समझा 
के लिए २९ उदाहरण दिये गये हैं !' इन चारों बुद्धियों के जो उदाहरो दियि 
गये हैं वे सभी रोचक और ज्ञानवर्द्धक हैं । 


अंगबाह्य आगम साहित्य ३२५ 


श्रुतनिश्चित मतिज्ञान के अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ये चार 
भेद किये गये हैं। अवग्रह के भी अर्थावग्नह, व्यंजनावग्रह ये दो भेद हैं । 
व्यंजनावग्रह के श्रोत्रेन्द्रियज, प्राणेन्द्रियज, जिव्हेन्द्रियज और स्पशें निद्रयज ये 
४ भेद हैं। अर्थावग्रह के श्रोत्रेन्द्रिय, चक्षुरिन्द्रिय, प्लाणेन्द्रिय, 'जिन्हेन्द्रिय, 
स्पशेन्द्रिय और नोइन्द्रिय जनित ये छह भेद हैं। इसी प्रकार ईहा, अवाय और 
घारणा के भी ६-६ भेद हैं। इस प्रकार मतिज्ञान के कुल २८ भेद होते हैं। 
अवग्रह एक समय रहता है। ईहा और अवाय की स्थिति अन्तर्मुहत है और 
घारणा संख्येय और असंख्येय काल तक रहती है। 
भत्तिज्ञान द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से चार प्रकार का 
है । द्रव्य-क्षेत्रादि की अपेक्षा से मतिज्ञानी सामान्य रूप से सभी पदार्थों को 
जानता है पर देखता नहीं । 
श्रुतज्ञान के १४ प्रकार हैं-अक्षरश्रुत, अनक्षर, संज्षि, असंज्ञि, सम्यक्‌, 
मिथ्या, सादि, अनादि, सपर्यंवसित, अपर्यवसित, गमिक, अगमिक, अंमप्नविष्ट, 
अनंगप्रविष्ट । इनमें से अक्षरश्रुत के संज्ञाअक्षर, व्यंजनाक्षर और लब्धि- 
अक्षर ये तीन भेद हैं और उनके श्रोत्रेन्द्रिय आदि के भेद से छह प्रकार हैं ) 
अनक्षरश्रुत श्वासोच्छवास लेना, छींकना, खाँसना आदि अनेक प्रकार का 
है। संज्िश्रुत कालिको, हेतुवादोपदेशिकी और हृष्टिवादोपदेशिकी तीन तरह 
की संज्ञा की अपेक्षा से तीन प्रकार का है। इसके विपरीत लक्षण वाला 
असंजिश्वुत है । 
सर्वेज्ञ, सर्वदर्शी तीर्थंकर प्रणीत द्वादशांगी गणिपिठक सम्यक्‌ श्रुत 
है। यह आचारांग से दृष्टिवाद तक है । 
सम्यक्हृष्टि के लिए स्व-श्रुत और पर-श्रुत ये दोनों सम्यक्श्रुत 
हैं और मिथ्याहप्टि के लिए सम्यकृश्रुत भी मिथ्या हो जाता है। मिथ्याश्रुत 
के नाम इस प्रकार बताये गये हैं--महाभारत, रामायण, भीमासुरोक्त, 
शकुनरुत आदि । 
पूर्वोक्‍्त द्वादशांगी पर्याधाथिकनय की अपेक्षा से सादि और सपर्यंव- 
सित-सांत है और द्वव्याथिकनय की अपेक्षा से मनादि एवं अपयंवसित- 
अनंत है । 
जिस सूत्र के आदि, मध्य और अन्त में कुछ विशेषता के साथ 
पुनःपुनः एक ही पाठ का उच्चारण हो वह गमिक श्रुत्त है--जैसे दृष्टिवाद। 
इसके विपरीत अग्मिक श्रुत है जैसे--आचारांग आदि। 


३२६. जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


अंग्रप्रविष्ट और अंग्रबाह्य श्रुत का पूर्व पृष्ठों में परिचय दिया जा 
चुका है। 

अन्त में श्रुतज्ञान का उपसंहार करते हुए शास्त्रकार बताते हैं कि 
श्रुतज्ञान का सही ज्ञान उस साधक को होगा. जो शुभूपा (अ्रवणेच्छा) 
प्रतिपूच्छा, श्रवण, ग्रहण, ईहा, अपोह, धारणा और आचरण इन आठ पूषों 
से युक्त होगा । 

नन्‍्दीसूत्र का आग्रम साहित्य में गहरा महत्त्व रहा है. क्‍योंकि इसमें 
भावमंगल रूप पाँच ज्ञानों का वर्णन है। आगम अथवा श्रृत भी पाँच ज्ञावों 
में से एक ज्ञान है। इसलिए नन्‍्दी का सम्बन्ध दूसरे आगमों से स्वत्नः जुड़ 
जाता है, अतः शास्त्रों की व्याख्या या वाचना का प्रारम्भ नन्‍दी से किया 
जाता था, ऐसा उल्लेख मिलता हैं। 

नन्दीसूत् के तीन संस्करण प्राप्त होते हैं। प्रथम देववाचक ननदीसूत। 
दूसरा लघुनन्दी जिसे अनुज्ञानन्दी भी कहते हैं और तीसरा योगवर्दी । 
देववाचक विरचित नन्‍्दीसूत्र का ऊपर की पंक्ितयों में परिचय दिया या 
चुका है। लघुनन्दी जिसे अनुज्ञानन्दी कहते हैं, उसमें अनुज्ञा धब्द फा अर्ष , 
आज्ञा है। इस पाठ का उपयोग आचार्य जब अपने शिष्य को गणधार/ण 
करने की या आचार्य वनने की आज्ञा देते हैं उस समय मंगलख्प होने से 
करते हैं, इसलिए इसे अनुज्ञानन्दी यह सार्थक नाम दिया गया है। भतेक 
कल्पों में एक कप अनुज्ञाकल्प भी है उसका विशेष परिचय पंचकल्प भाव 
और घूणि में दिया गया 

योगनंदी में नंदी का संक्षिप्त सार प्रस्तुत किया गया हैं। उ्तती 
ज्ञान के आभिनिवोधिक आदि पाँच प्रकार बताये हैं। उनमें से केवल श्रुर् 
ज्ञान के उद्देक्षादि होते हैं अर्थात्‌ श्रुतज्ञान का अध्ययन-अध्यापन हो सता 
है और श्रुत में भी अंगप्रविप्ट और अंगबाह्य के ही उद्देशक होते हैं। अतः 
प्रस्तुत योगनंदी में पाँच ज्ञान के नाम बताकर श्रुत में १२ आधारथुताईदि 
भंग और अंगवाह्म में कालिक के अन्तर्गत उत्तराध्ययनादि ३६ और उत्का- 
लिय के अन्तर्गत दशवैकालिकादि ३१, आवश्यकव्यतिरिक्त और साँमा्ि: ' 
कादि छह आवध्यक सूत्र का समावेश किया है। इसमें योग शब्द प्रारम्भ में 


१ विश्येष जिज्ञानु देखें--नन्‍्दीसुर्त अणुओगद्ाराई जी थुण्यविजयणी महाराज की 


प्रस्तावना, मद्यावीर जैन विद्यालय से प्रकाशित । 


अंगवाह्म आयम साहित्य रे२७ 


रखने का कारण यह है कि श्रुत का अभ्यास विना योग के नहीं होता था । 
श्रुतनिमित्त जो योगविधि करने की होती उसके प्रारम्भ में इस नन्‍दी के 
पाठ का प्रयोग होने से इसे योगनंदी कहा गया है । 

प्रस्तुत आगम के रचयिता देववाचक हैं। देववाचक और आगमों को 
पुस्तकारूढ़ करने वाले देवड्धि दोनों के नाम-साम्य होने से दोनों को एक 
माना गया है। ११वीं शताब्दी में भी आचायें देवेन्द्र ने दोनों को एक 
बतलाया है* जिसका समर्थन इतिहासवेत्ता मुनिश्वी कल्याणविजयजी ने 
किया* है। वे युगप्रधान नंदी में आई हुई स्थविरावली और कल्पसूच्र में 
आई गुर्वावली को प्रमाण मानकर अपने मंतव्य की पुष्टि करते हैं. किन्तु 
सबसे प्राचीन प्रमाण नंदीचूणि का है। उसमें स्पष्ट रूप से उट्टंकित है कि 
दृष्यगणी के शिष्य देववाचक हैं । कल्पसूत्र की भ्रुर्वावली में देवद्धि के गुर 
का नाम आये शाण्डिल्य आया है। चूणि में देववाचक को दृष्यगणि का 
शिष्य लिखा है। इसलिए आर्य शाण्डिल्य के शिष्य देवद्धि और दृष्यगणी 
के शिष्य देववाचक एक नहीं है। आगम प्रभावक मुनि पुण्यविजयजी, 
पं० दलसुख मालवणिया आदि भी दोनों को अलग-अलग मानते हैं | कल्प- 
सूत्र और नन्दीसूत्र की स्थविरावली में भी इसी कारण भेद है। 


१ (क) यदाह भगवान्‌ देवद्धि क्षमाश्षमण:ः--नाणं पंचविहं पनन्‍नत्तमित्यादि यदाह देवद्धि 
वाचकः:--से कि त॑ मइनाणेत्यादि 
(ख) यदाहुनिदंलिताज्ञानसं मारप्रसरा देवद्धिवाचकवरा:---तं समासओ चघचउविहूं 
पन्‍्नत्तमित्यादि । 
(आए देवेन्द्रसुरिकृत फर्मग्रंय स्वोपशयुत्ति) 
२ वीर निर्वाण संवत्‌ और जैन कालगणना, पृ० १२० 
३ (क) दूसगणिसीसो देववायगो साघुजणहियद्ठाएं इणमाहू-- 
(मन्दीचुणि, पृ० १०) 
(ख) के एवमाहू--दृध्यगणि शिष्यो देववाचक इतति गाघयार्थ: । 
(नन्दो, हारिभद्रोयावृत्ति, पृ० २०) 
(ग) देववाचको5घिकृताध्ययनविपयभूतस्य ज्ञानस्य प्ररूपणां कुर्व॑प्चिदमाह 


(वही, प० २३) 
(घ) तत आचार्यो४पि देववाचकनामा ज्ञानपंचक व्याचिस्यासु तीर्थकृत्स्तुतिममि- 
घातुमाह्‌ (शो सलयगिरोपा नन्‍दीयृत्ति १० २) 


(ड)) दूष्ययणिपादोपसेवि पूर्वान्तगंतसूत्राथंघारकों देववाचकों योग्यविनेयपरीक्षां 
कृत्वा सम्प्रत्यधिकृताध्ययनविषयस्य ज्ञानस्थ प्रसूपणां विदधाति-- 


(वही, पत्र ६५) 


रेरप जैन आग्रम साहित्य : मनन और मौमांसा 


पं० श्रीकल्याणविजयजी ने देववाचक और देवड्धि को एक माना 
है इसलिए कल्पसूत्र के आधार से वे देवद्धि का समय' भगवान महावीर 
के निर्वाण का ६८०्वाँ वर्ष मानते हैं अत: उनके मतानुसार दोनों एक होने 
से देववाचक का समय भी वही €८०वाँ वर्ष गिनना चाहिये । लेकिन यदि 
वे दोनों अलग हैं, तो उतकी समय-विचा रणा भी अलग करनी आवश्यक है। 
वल्लभी स्थविरावली में भूतदिन्न के ७६ वर्ष और. कालंक के ११ वर्ष बत- 
लाये हैं और कालक के साथ वह स्थविरावली पूरी होती है तव अन्त में वीर ॒.' 
निर्वाण ५१ तक में कालक का काल पूर्ण होता हैं । ॥॒ 


देववाचक ने जो परम्परा नंदी में दी है उसके अनुसार भृतदिश्न के 
बाद कालक नहीं किन्तु लौहित्य का उल्लेख हैँ और लौहित्य के बाद अपने 
गुरु दूसगणि का उल्लेख हैं। वल्लभी स्थविरावली के अनुसार कालक के (( 
वर्ष न गिनें तो भूतदिन्न का स्वर्गवास वीर-निर्वाण ६७० (वि० सं० ५००) में _ 
हुआ। उसके वाद नन्‍्दी के अनुसार लौहित्य हुए और बाद में दुसगणि। 
दूसगणि के, शिप्य देववाचक हैं। ऐसा भी संभव हैँ कि भूतदिन्न का सम 
७६ वर्ष जितना लंबा हो तो उनकी उपस्थिति में ही उनके शिष्य लोहित्य 
और प्रशिप्य दूसगणि दोनों विद्यमान रहे हों। इससे हम देववाचक को बीर- 
निर्वाण ९७० (वि० सं ५००) से भी पूर्व मान सकते हैं। ऐसा न हो तो भी 
भूतदिन्न के वाद ५० वर्ष में देववाचक हुए ऐसा मानने में कोई आपत्ति 
नहीं आती अर्थात्‌ वि० सं० ५०० से ५५० तक उनका समय मानाजा 
सकता है। ५ 


देववाचक के समय की बि० सं० ५४५० यह अन्तिम अवधि मानती 
चाहिये । उसके पूर्व भी हुए हों ऐसी भी सम्भावना है। , उनकी इस अन्तिम 
अवधि का समर्थन आचार्य जिनभद्र का विशेषावश्यक भी करता है । वयोंकि 
उसमें नंदी का उल्लेख आया है। आचाये जिनभद्र का समय ५४६ से ११९ 
आस-पास का हैं। इसलिए नंदी की रचना उनके विशेषावश्यक से पूर्व बी 
गई हो यह निश्चित है। वीर-निर्वाण &८० अथवा ६६३ (विक्रम सं० ५९० 
५२३) में आचार्य देवड्धि में कल्पसूत्र का लेखन धूर्ण किया है इसलिए नदी 
का समय उसके पूर्व हो होना चाहिये क्योंकि नंदी वय उल्लेख अन्य मेंग 
आममों में आता ही है। इसलिए यह निरराग्देह है कि संदी की रचना 
वि० सं ५२३ से पूर्व हो गई थी । 


सु 
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आवश्यकनिर्यूक्ति द्वितीय भद्रवाहु की कृति है। वराहमिहिर, 
जिन्होंने वि० सं० ५६२ में पंचसिद्धांतिका लिखी है, वे उनके समकालीन हैं । 
अत: आवश्यकनियुक्ति का समय भी वि० सं० ५६२ मानें तो भी नंदी की 
रचना इससे पूर्व हुई होगी, ऐसा युक्तिसंगत मालूम पड़ता है। और अंगादि 
के वललभी लेखनकाल को ध्यान में लें तो पूर्वोक्त वि० सं० ५२३ के पूर्व नंदी 
की रचना मानने में कोई बाधा नहीं दीखती । 


४. अनुयोगद्वार.. 


मूल आगम साहित्य में नन्‍्दी के पद्चात्‌ ' अनुयोगद्वार आता है। 
जैसे पाँच ज्ञानहप नन्‍्दी मंग्रलस्वरूप है वैसे ही अनुयोगहारसूत्र शी 
समग्र आगमों को और उनकी व्याख्याओं को समझने में कुज्जी सहय 
है । ये दोनों आगम एक दूसरे के परिपुरक हैं । आगमों के वर्गीकरण में इत 
दोनों आगमों का स्थान चूलिका वर्ग में रखा गया है। जैसे एक भत्र. , 
मंदिर शिखर से अधिक शोभा प्राप्त करता है वैसे ही आगम मंदिर भी 
नन्‍्दी और अनुयोगद्वार रूप शिखर से अधिक जगमगाता है। * 


अनुयोग का अर्थ व्याख्या या विवेचन है। जिनभद्गगणि क्षमा 
श्रमण ने अनुयोग की व्याख्या करते हुए लिखा है--श्रुत अर्थात्‌ शब्द का 
उसके अर्थ के साथ योग वह अनुयोग है। अथवा सूत्र का अपने अर्य के 
सम्बन्ध में जो अनुरूप या अनुक्ुल व्यापार हो वह अनुयोग है। अनुयोग का 
प्राकतरूप अणु+योग है। अणु>स्तोक-स्वल्प, अनु>ःपश्चात्‌ भी होता 
है । सूत्र-- शब्द, अर्थ से अगु-स्तोक है अतः उसे अणु कहते हैं। वक्ता डक 
मन में अर्थ प्रथम आता है। उसके पश्चात्‌ वह उसके प्रतिपादक श्वब्द की 
प्रयोग करता है। अथवा यों कह सकते हैं कि भगवान महावीर ने अर 
अर्थ का उपदेश दिया और बाद में गणधरों मे सूत्र की रचना की। 
इसलिए सूत्र शब्द अर्थ के बाद में है। इसलिए सूत्र 'अनु' कहलाता है। 
इस “अनु!” शब्द का अर्थ के साथ योग करना अनुयोग है । अथवा अनुन्मपू" 
सूत्र का जो व्यापार-अर्थ का प्रतिपादन वह अनुयोग है। सारांड यह हैं कि 
शब्दों की व्याख्या करने की प्रक्रिया अनुयोग है ।* 


१ .अगुयोजणमणुयोगो सुतस्स णियएण जममिधेयेणं। - 
यावारों वा जोगो जो अपषृरूवोध्णुकुलो वा।ा 
आहु-- अनुयोग इति कः दब्दार्य: ? उच्पते--थुतस्य स्वेनाथेन अनुयोजना् 
योयः । अधवा--[अणो:) सूत्रस्थ स्वामिधेमस्यापारों योगः। अवनुस्पोश्युवरते 
(वा) योयोडनुयोग: । ट 
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भद्रबाहु स्वामी ने अनुयोग के पर्याय इस प्रकार बताये हैं--अनुयोग, 
नियोग, भाषा, विभाषा और वारतिक | विशेषावश्यकभाष्य में जिनभद्व- 
गणि क्षमाश्रमण ने और वृहत्कल्पभाष्य में संघदासगणी ने इत सभी का 
विवरण प्रस्तुत किया है । 


अनुयोगद्वार में द्रव्यानुयोग की प्रधानता है। उसमें चार द्वार हैं, 
१८९९ इलोकप्रमाण उपलब्ध मूलपाठ है। १५२ गयदसूत्र हैं और १४३ 
पद्मसूत्र हैं। 

अनुयोगद्वार में प्रथम पंचज्ञान से मंगलाचरण किया गया है। उसके 
परचात्‌ आवश्यक अनुयोग का उल्लेख है । इससे पाठक को सहज ही यह 
अनुमास होता है कि इसमें आवदश्यकसूत्र की व्याख्या होगी, पर ऐसा नहीं 
है। इसमें अनुयोग के द्वार अर्थात्‌ व्याख्याओं के द्वार उपक्रम आदि का ही 
विवेचन किया गया है । विवेचन या व्याख्या पद्धति कैसी होनी चाहिये यह 
बताने के लिए आवश्यक को हृष्टान्त के रूप में प्रस्तुत किया है। प्रस्तुत 
सूत्र में केवल आवश्यक श्रुतस्कन्ध अध्ययन नामक ग्रन्थ की व्याख्या, उसके 
छह अध्ययनों के पिण्डार्थ (अर्थाधिकार का निर्देश), उनके नाम गौर 
सामायिक शब्द की व्याख्या दी है।आवश्यकसूत्र के पदों की व्याख्या 
नहीं है । इससे स्पष्ट है कि अनुयोगद्वार मुख्यरूप से अनुयोग की व्याख्याओों 
के द्वारों का निरूपण करने वाला ग्रन्थ है--आवश्यकसूत्र की व्याख्या 
करने वाला नहीं । 

आगम साहित्य में अंगों के पश्चात्‌ सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण स्थान 
आवश्यकसूत्र को दिया गया है, क्योंकि भ्रस्तुत्त सूत्र में निरूपित सामायिक 
से ही श्रमण जीवन का प्रारम्भ होता है। प्रतिदिन प्रातः संध्या के समय 





अथवा जमत्यतो थोव पच्छमावेहि सुतमाणुं तस्स । है 
अभिधेये बावारों जोगो तेण व संबंधों ॥ 
अयवाईर्थतः पश्चादमिघानात्‌ स्तोकत्वाच्च सूत्रम्‌ अनु, तस्यामिधेयेन योजन- 
मनुयोग: | अणुनो वा योगो5णुयोगः अभिषेयव्यापार इत्यर्थ: 
-स्वोपशवृत्ति--विशेषावश्यक 
१ अणुयोगो अणियोगो मास विमासा य॒वत्तियं चेव । 
एते अणुओगस्स तु शाम्रा एयद्ठिया पंच ॥_ 
(आब० निं० गाया १२६, विशे० १३८२, बृ० १८७) 
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श्रमण जीवन की जो आवश्यक क्रिया है इसकी शुद्धि और आराधना गा 
सिखू्पण इसमें है। अतः: अंगों के अध्ययन से पूर्व आवश्यक का अध्यपर 
आवश्यक माना गया है। एलदर्थ ही आवश्यकसूत्र .की व्याख्या करने डी 
भतिन्ना अस्तुत सूत्र में की है। व्याख्या के रूप में भले ही सम्पूर्ण ग्र्य को 
व्याख्या न हो, केवल ग्रन्य के नाम के पदों की व्याख्या की गई हो, तथाति , 
व्याख्या की जिस पद्धति को इसमें अपनाया गया है वही पद्धति सुर 
आगमों की व्याख्या में भी अपनाई गई है। यदि यह कह' दिया जाए 
कि आवश्यक की व्याख्या के वहाने से ग्रन्यकार ने सम्पूर्ण आपमों के 
रहस्यों को समझाने का प्रयास किया है ती अतिशयोक्ति नहीं होगी ! 

आयम के प्रारम्भ में आभिनिवोधिक आदि पाँच ज्ञानों का विदेश 
करके श्रुतज्ञान का विस्तार से निरूपण किया है। क्योंकि श्रुवज्ञान का ही 
उद्देश (पढ़ने की आज्ञा), समुद्देश (पढ़े हुए का स्थिरीकरण), अनुज्ञा (बर्ल 
को पढ़ाने की आज्ञा) एवं अनुयोग (विस्तार से व्याख्यान) होता है; अंवरि 
शेप चार ज्ञानों का नहीं होता। मंग्रप्रविष्ट और अंगवाह्म.के उद्देशादि ' 
होते हैं वेसे ही कालिक, उत्कालिक और आवद्यकसूद्र के भी होते हैं। 

सर्वेप्रभभ यह चिस्तव किया गया है कि आवश्यक एक अंगक्प है: 
या अनेक अंगरूप ? एक श्रुतस्कन्ध है या अनेक श्रुतस्कन्ध ? एक अध्ययन, 
रूप है या अनेक अध्ययनरूप ? एक उद्देशनरूप है या अनेक उद्देशनत ! 
समाघान प्रस्तुत करते हुए कहा है कि आवश्यक न एक अंगरूप है, ने वर्क ' 
अंगरूप, वह एक श्रुतस्कन्ध है और अनेक अध्ययन रुप है। उसमें गए 
उद्देश है, न बनेक | आवद्यक श्रृतस्वस्घाध्ययन वा स्वरूप स्पष्ठ कर्ल के 
लिए आवश्यक, श्रुत, स्कन्य और अध्ययन इन चारों का पृथक-हरई 
निक्षेप किया गया है। आवश्यक निक्षेप चार प्रकार का है-- माम, स्थापना, 

इब्य और भाव। किसी का भी आवश्यक यह नाम रख देना नाम 

आवश्यक है। ग 

किसी चस्तु की आवध्यक के रूप में स्थापना फरने की वो 
स्थापना-आवश्यक है। स्थापनाआवश्यक के ४० प्रकार है-काप्दोर्म 
जन्य, चिन्रकर्मजन्य, वस्त्रकर्मजन्य, लेपकर्मजन्य, ग्रंथिकर्मजन्य, वेप्टवकर्ग: 
जन्य, पुरिमिकर्मजन्प (धातु आदि की पिघलाकर साँचे में ठालना), संघातिन: . 
कर्मजन्य (वस्त्रादि के टुकड़े जोड़ना) और अक्षकर्मजन्य (पासा) बरी 

कर्मेजन्य (फौडी) । इसमें से प्रत्येक के दो भेद हैं-- एक रुप और अनेक हप। 
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प्रमाण के अर्द्धकर्प, कर्प, अद्धंपल, पल, अर्द्धतुला, तुला, अद्धेभार, जार 
आदि अनेक भेद हैं। इस प्रमाण से अगर,. कुमकुम, खाँड, गुड़ आदि वस्तुओं 
का प्रमाण मापा जाता है। जिस प्रमाण से भूमि आदि का माप किया बात 
वह अवमान है। इसके हाथ, दंड, धनुष्य आदि अनेक प्रकार हैं। ग्रणितगाव 
प्रमाण में संख्या से श्रमाण निकाला जाता है .जैसे एक, दो से लेकर हार, 
लाख, करोड़ आदि जिससे द्रव्य के आय-व्यय का हिसाब लगाया जाय। 
प्रतिमान--जिससे स्वर्ण आदि मापा जाय। इसके गुझ्जा, कांगणी, विज़ञाव, 
कर्ममाशक, मंडलक, सोनैया आदि अनेक. भेद हैं। इस प्रकार द्वव्यप्रमाग 
को चर्चा है। 87 
क्षेत्रप्रमाण प्रदेशनिष्पन्न और विभागनिष्पन्न दो प्रकार का है। एस 
प्रदेशावगाही, द्वि-प्रदेशावगाही, आदि पुदुगलों से व्याप्त क्षेत्र को प्रदेध- 
निष्पन्न क्षेत्रप्रमाण कहा गया है। विभागनिष्पन्न क्षेत्रप्रमाण के भंग 
वितस्ति, हस्त, कुक्षि, दंड, कोश, योजन आदि नानाविध प्रकार हैं। अंगुल- 
आत्मांगुल, उत्सेघांगुल और प्रमाणांगुल के रूप में तीन प्रकार का है। नए 
काल में जो मानव होते हैं उनके अपने अंग्रुल से १२ अंग्रुल प्रमाणमुंत्न 
होता है। १०८ अंगुल प्रमाण पूरा शरीर होता है. वे पुरुष उत्तम, मध्म 
और जघन्य रूप से ३ प्रकार के हैं।, जिन पुरुषों में पूर्ण लक्षण हैं और १०५ 
अंग्रुल प्रमाण जिनका दरीर है वे उत्तम प्रुरुष हैं, -जिन पुरुषों. का शरीर 
१०४ अंगुल प्रमाण है वे मध्यम पुरुष हैं और जिनका शरीर €६ भगत 
प्रमाण है वे जधन्य पुरुष हैं। इन अंग्रुलों के प्रमाण से छह भंगुल का १ पर 
२ पाद की १ वितस्ति, २ वितस्ति का १ हाथ, २ हाथ की १ कुक्षि, २ कुक्नि 
का १ धनुष्य, दो हजार घनुष्य का १ कोश, ४ कोश का १ योजन होता है| 
प्रस्तुत प्रमाण से आराम, उद्यान, कानन, वन, वनखंड, क्ुआ, वापिकी। 
नदी, खाई, प्राकार, स्तूप आदि नापे जाते हैं । | 
उत्सेधांगुल का प्रमाण बताते हुए परमाणु, असरेणु, रबरेणू की, 
वर्णन विविध प्रकार से किया है। प्रकाश में जो धूलिकण आँखों से दिलाई 
देते हैं वे भसरेणु हैं। रथ के चलने से जो घूलि उड़ती है बह रपरेषु है! 
प्रमाणु का दो इष्टियों से प्रतिपादन है--सूक्ष्म परमाणु और ब्यावह्वारि 
परमाणु । अनन्त सूक्ष्म परमाणुओं के मिलने से एक व्यावहारिक परमारय 
बनता है। व्यावहारिक परमाणुओं की क्रमण: वृद्धि होते-होते मानवों का, 
यालाग्र, लीस, जूँ, यव और अंगुल वनता है जो कमझ्च: आठ गुने अधिक 
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पुत्र: सदभावस्थापना और असदुभावस्थापना रूप दो भेद हैं। इस तरह 
स्थापनाआवश्यक के ४० भेद होते हैं । 
द्रव्यभावश्यक के आगमतः और नोआगमत: ये दो भेद हैं। 
आवश्यक पद स्मरण कर लेना और उसका निर्दोष उच्चारणादि करना 
आगमतः द्रव्यआावश्यक है। इसका विज्ञेप स्पष्टीकरण करने के लिए 
सप्तनय की हृष्टि से द्रव्यावश्यक पर चिन्तन किया है। नोआगमतः द्वव्यावश्यक 
का तीन हृष्टियों से चिन्तन किया गया है। वे दृष्टियाँ हैं--ज्ञशरीर, 
भव्यशरीर और तदुव्यतिरिक्त। आवश्यक पद के अर्थ को जानने वाले, 
व्यवित के प्राणरहित शरीर को ज्ञशरीर द्रव्यावश्यक कहते हैं। जैसे मघु या 
घृत से रिक्त घट को भी मघुघट या घृतघट कहते हैं, क्योंकि पहले उसमें 
मधु था घृत था । वेसे ही आवश्यक पद का अर्थ जानने वाला चेतन तत्त्व 
अभी नहीं है तथापि उसका शरीर है; भूतकालीन सम्बन्ध के कारण वह 
ज्ञशरोर द्रव्यावश्यक कहलाता है। जो जीव वर्तेमान में आवश्यक पद का 
अर्थ नहीं जानता है किन्तु आग्रामी काल में अपने इसी शरीर द्वारा वह 
उसे स्मरण करेगा उसका शरीर भव्यश्रीर द्रव्यावश्यक है। ज्ञशरीर और 
भव्य शरीर से अतिरिक्त तदृव्यतिरिक्त है। वह लौकिक, कुप्रावचनिक, 
और लोकोत्तरीय रूप में तीन प्रकार का है। राजा, युवराज, सेठ, 
सेनापति, सार्थवाह प्रभूति का प्रात: व सायंकालीन आवश्यक कतंव्य बह 
लौकिक द्रव्यावश्यक है। कुत्तीथिकों की क्रियाएँ कुप्रावचनिक द्रव्यावश्यक 
हैं। श्रमण के गुणों से रहित, निरंकुश, जिनेश्वर भगवान की आज्ञा का 
उल्लंघन करने वाले स्वच्छन्द-विहारी की अपने मत की हृध्टि से उभय- 
कालीन क्रियाएँ लोकोत्तर द्रव्यावश्यक हैं । 
भाव-आवश्यक आगमतः: और नोआगमत: रूप में दो प्रकार का 
है। आवश्यक के स्वरूप को उपयोग-पूर्वक जानना आगमतः भाव-आवश्यक 
है। नोआगमतः भाव-आवश्यक भी लोकिक और कुप्राववचनिक तथा 
लोकोत्तरिक रूप में तीन प्रकार का है। प्रातः महाभारत, साय॑ रामायण 
प्रभूति का स-उपयोग पठन-पाठन लौकिक आवश्यक है| चर्म आदि घारण 
करने वाले तापस आदि का अपने इप्टदेव को सअंजलि नमस्कारादि करना 
कुप्राववनिक भावावश्यक है। शुद्ध उपयोग-सहित्त वीतराग के वचनों पर 
श्रद्धा रखने वाले चतुविध तीर्थ का प्रात>सायंकराल उपयोगपूर्वक आवश्यक 
करना लोकोत्तरिक भाव-आवश्यक है । 
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प्रमाण के अर्द्धकर्ष, कं, अद्धंपल, पल, अर्द्धतुला, तुला, अद्धेमार,.भरर 
आदि अनेक भेद हैं। इस प्रमाण से अगर, कुमकुम, खाँड, गुड़ भादि बसु 
का प्रमाण मापा जाता है। जिस प्रमाण से भूमि आदि का माप किया वा 
वह अवमान है । इसके हाथ, दंड, धनुष्य आदि अनेक प्रकार हैं। गणितमार 
प्रमाण में संख्या से प्रमाण निकाला जाता है जैसे एक, दो से लेकर हबाए, 
लाख, करोड़ आदि जिससे द्रव्य के आंय-व्यय का हिसाव लगाया जाय 
प्रतिमान--जिससे स्वर्ण आदि मापा जाय। इसके.गुड्जा, कांगणी, निष्पाव, 
कर्ममाशक, मंडलक, सोनैया आदि अनेक भेद हैं। इस प्रकार द्व्यप्रमा 
की चर्चा है | तथा 8 छ पा 
क्षेत्रप्रमाण प्रदेशनिष्पन्न और विभागनिष्पन्न दो प्रकार का है। एक 
प्रदेशावगाही, द्वि-प्रदेशावगाही, आदि पुदुगलों,से व्याप्त क्षेत्र को प्रदेश- 
निष्पन्न क्षेत्रप्रमाण कहा गया है। विभागनिष्पन्न क्षेत्रप्रमाण के अंग 
वितस्ति, हस्त, कुक्षि, दंड, कोश, योजन आदि नांनाविध प्रकार हैं। अंगरुत-' 
आत्मांगुल, उत्सेधांगुल और प्रमाणांगुल के रूप में तीन प्रकार का है। गिए 
काल में जो मानव होते हैं उनके अपने अंग्रुल से १२ अंगुल प्रमाणमुप्त' 
होता है। १०८ अंगुल प्रमाण पूरा शरीर होता है। वे पुरुष उत्तम, मध्यम 
और जघन्य रूप से ३ प्रकार के हैं। जिन पुरुषों में पूर्ण लक्षण हैं और (१६४ 
अंगुल प्रमाण जिनका झरीर है वे उत्तम पुरुष हैं, जिन पुरुषों, का शर्ते ' 
१०४ अंगुल प्रमाण है वे मध्यम पुरुष हैं और जिनका शरीर ६६ नगर 
प्रमाण है वे जधन्य पुरुष हैं। इन अंगुलों के प्रमाण से छह अंगरुल का पद, 
२ पाद की १ वितस्ति, २ वितस्ति का १ हाथ, २ हाथ की १ कुक्षि, २ ईर्ि 
का १ धनुष्य, दो हजार घनुष्य का १ कोश, ४ कोश का १ योजन होता है। 
प्रस्तुत प्रमाण से आराम, उद्यान, कानन, वन, वनखंड, क्ूआ, वा्फिकों, 
नदी, खाई, प्राकार, स्तूप आदि नापे जाते हैं । 5 लक 
उत्सेघांगुल का प्रमाण बताते हुए' परमाणु, असरेणु,' रथरेणु, का 
वर्णन विविध प्रकार से किया है। प्रकाश में जो घूलिकण आँखों से दिसाई 
देते हैं वे भसरेणु हैं। रथ के चलने से जो घूलि उड़ती है बह रपरेणे है। 
परमाणु का दो हृष्टियों से प्रतिपादन है--सूक्ष्म परमाणु और ब्यावहारिक 
परमाणु । अनन्त सूक्ष्म परमाणुओं के मिलने से एक व्यावहारिक परमार 
बनता है। व्यावहारिक परमाणुओं की क्रमशः वृद्धि होते-होते मानवों को 
वालाग्र, सीस, जूँ, यवा और अंगुल बनता है जो क्रमशः आठ ' युने अधिक 
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होते हैं। प्रस्तुत अंग्रुल के प्रमाण से छह अंगुल का अद्धंपाद, १२ अंगरुल का 
पाद, २४ अंग्रुल का १ हस्त, ४८ अंग्रुल की १ कुक्षि, ६६ अंग्रुल का १ 
धनुष्य होता है। इसी धनुष्य के प्रमाण से दो हजार धनुष्य का १ कोश 
और ४ कोश का १ योजन होता है। उत्सेधांगुल का प्रयोजन ४ गतियों के 
प्राणियों की अवगाहना नापना है। यह अवगाहना जघन्य और उत्कृष्ट रूप 
से दो प्रकार की होती है। जैसे नरक में जघन्य अवगाहना अंग्रुल के अर्स- 
ख्यातवें भाग है और उत्कृष्ट अवगाहना ५०० धनुष्य प्रमाण है और उत्तर- 
वैक्रिया करने पर जधन्य अंग्रुल के असंख्यातवें भाग और उत्कृष्ट एक हजार 
धघनुष्य होती है। इस तरह उत्सेधांगुल का प्रमाण स्थायी, निश्चित और 
स्थिर है। उत्सेधांगुल से एक हजार गुना अधिक प्रमाणांगुल होता है। वह 
भी उत्सेधांगुल के समान निश्चित है। अवसर्पिणी काल के प्रथम तीर्थंकर 
भगवान ऋपभ और उनके पुत्र भरत के अंग्रुल को प्रमाणांगुल माना गया 
है। अन्तिम तीर्थंकर श्रमण भगवान महावीर के एक अंगुल के प्रमाण में दो 
उत्सेधांगुल होते हैं। दूसरे शब्दों में कहें तो उनके ५०० अंगरुल के बरावर 
१००० उत्सेधांगुल भर्थात्‌ १ प्रमाणांगुल होता है। इस प्रमाणांगुल से अनादि 
पदार्थों का नाप ज्ञात किया जाता है। इससे बड़ा अन्य कोई अंग्रुल 
नहीं है । 
कालप्रमाण प्रदेशनिष्पन्न और विभागनिष्पन्न रूप से दो प्रकार, का 
है। एक समय की स्थिति वाले परमाणु या स्कनन्‍्ध आदि का काल प्रदेश 
निष्पन्न कालप्रमाण कहलाता है। समय, आवलिका, मुहूर्त, दिन, अहोराधि, 
पक्ष, मास, संवत्सर, युग, पल्य, सागर, अवसर्पिणी, उत्सर्पिणी, परावत्तेन, 
आदि को विभागनिप्पन्न कालप्रमाण कहा गया है। समय बहुत ही सूक्ष्म 
कालप्रमाण है। इसका स्वरूप प्रतिपादित करते हुए वस्त्र विदारण का 
उदाहरण दिया है। असंख्यात समय की एक आवलिका, संख्यात आवलिका 
का एक उच्छवासनिदवास; प्रसन्नमन, पूर्ण स्वस्थ व्यक्ति के एक श्वासोच्छ- 
वास को प्राण कहते हैं। सात प्राणों का १ स्तोक, ७ स्तोकों का १ लव, 
उसके पश्चात्‌ श्षीर्पप्रहेलिका, पल्योपम, साग्रोपम की संख्या तक प्रकाश 
डाला है जिसका हम अन्य आयमों के विवेचन में उल्लेख कर चुके हैं । इस 
कालप्रमाण से चार गतियों के जीवों के आयुष्य पर विचार किया गया है । 
भावप्रमाण ३ प्रकार का है-गुणप्रमाण, नय-प्रमाण और संस्या- 
प्रमाण | गुणप्रमाण--जीवग्रुणप्रमाण और अजीवगुणप्रमाण इस तरह से 
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दो प्रकार का है। जीवमुणप्रमाण के तीन भेद--ज्ञानगुणप्रमाण, दर्शतगुप- 
प्रमाण और चारित्रगुणप्रमाण हैं। इनमें से ज्ञानगुणप्रमाण के प्रतमक 
अनुमान, उपमान और आगम ये चार भेद हैं। प्रत्यक्ष के इन्द्रियप्रत्यक्ष बौर 
नोइन्द्रियप्रत्यक्ष दो भेद हैं। इन्द्रियप्रत्यक्ष के थ्ोगेन्द्रिय से स्पर्श न्द्रिय तक पति 
भेद हैँ। नोइन्द्रियप्रत्यक्ष के अवधिज्ञान, मनःपर्यवज्ञान और केवतत्ात 
प्रत्यक्ष--ये तीन भेद हैं।* 0 

अनुमान--पूर्ववत्‌, शेपवत्‌ और हृष्टसाधरम्य॑वत्‌ तीन प्रकार का है। 
पूर्वेबत्‌ अनुमान को समझाने के लिये एक रूपक दिया है। जैसे-रिठी 
माता का कोई पुत्र लघधुवय में अन्यत्र चला गया और युवक होकर पुर 
अपने नगर में आया। उसे देखकर उसकी माता पूर्व लक्षणों से अनुषात 
करती है कि यह पुत्र मेरा ही है। इसे पूर्ववत्‌ अनुमान कहा है । 

शेपवत्‌ अनुमान कार्यतड, कारणतः, गुणत+, अवयवतः और आाशयः 
इस तरह पाँच प्रकार का है। कार्य से कारण का ज्ञान होना कार्यक 
अनुमान कहा जाता है। जैसे शंख, भेरी आदि के शब्दों से उतके काएगगू) 
पदार्थों का ज्ञान होना; यह एक प्रकार का अनुमान है । कारणतः अनुमात वह 
है जिसमें कारणों से कार्य का ज्ञान होता है जैसे-तंतुओं से पद बनता है 
मिट्टी के पिंड से घढ बनता है। गुणतः अनुमान वह है जिसमें गुण के ज्ञान चे 
गुणी का ज्ञान किया जाय, जैसे--कसौटो से स्वर्ण की परीक्षा, गंध ते पूतोंकी 
परीक्षा । अवयवतः अनुमान है अवयवों से अवयवो का ज्ञान होना जैसे-- 
सींगों से महिप का, शिखा से कुक्कुट का, दाँतों से हाथी का। आर्मी: 
अनुमान वह है जिसमें आशय से आश्रयी का ज्ञान होता है। इसमें साधव है 
साध्य पहचाना जाता है जैसे-घुएँ से अग्नि, बादलों से जल, संदाषरप 
कुलीन पुत्र का ज्ञान होता है । 3 

हप्टसाधर्म्यवत्‌ अनुमान के सामान्यदृप्ट और विश्लेपदुष्ट--म दो हे 
हैं। किसी एक व्यक्ति को देखकर तद्देशीय या तज्जातीय अन्य दे 
आकृति आदि का बनुमान करना सामान्यहष्ट अनुमान है। इसी प्रकार * 
व्यक्तियों की आकृति आदि से एक व्यवित की आकृति का अनुमान भी शिया 
जा सकता है। किसी व्यवित को पहले एक बार देसा हो; ठुतः उे 
दूसरे स्थान पर देखकर अच्छी तरह पहचान लेना विशेषद्धप्ट अनुमात है! 





१ श्रस्पक्षप्रमाण का विस्तृत वियरघ नंदौसू्र के वियेचत में दिया गया हैं। 
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दो प्रकार का है । जीवगरुणप्रमाण के तीन भेद--ज्ञानग्रुणप्रमाण, दर्शनगुण- 
प्रमाण और चारित्रगुणप्रमाण हैं। इनमें से ज्ञानगुणप्रमाण के प्रत्मक्ष, 
अनुमान, उपमान और भागम ये चार भेद हैं। प्रत्यक्ष के इन्द्रियप्रत्यक्ष और 
नोइन्द्रियप्रत्यक्ष दो भेद हैं। इन्द्रियश्रत्यक्ष के श्रोत्रेन्द्रिय से स्पर्गे न्द्रिय तक पौच 
भैद हैं। नोइन्द्रियप्रत्यक्ष के अवधिज्ञान, मनःपर्यवज्ञान और .केवलज्ञा 
प्रत्यक्ष--ये तीन भेद हैं ।* | ; 

अनुमान--पूर्ववत्‌, शेपवत्‌ और हृष्टसाधर्म्यवत्‌ तीन प्रकार का है। 
पूरवंवत्‌ू अनुमान को समझाने के लिये एक रूपक दिया है। जैसे--किसी 
माता का कोई पुत्र लघुवय में अन्यन्ष चला गया और युवक होकेर पुनः 
अपने नगर में आया। उसे देखकर उसकी माता पर्व लक्षणों से अनुमान 
करती है कि यह पुत्र मेरा ही है। इसे पूर्ववत्‌ अनुमान कहा है। ' 

शेपवत्त्‌ अनुमान कार्य), कारणतः, गुणतः, अवयवतः और आश्रयतः 
इस तरह पाँच प्रकार का है। कार्य से कारण का ज्ञान' होना कार्यतः 
अनुमान कहा जाता है। जैसे शंख, भेरी आदि के शब्दों से उनके कारणभूत 
पदार्थों का ज्ञान होना; यह एक प्रकार का अनुमान है। कारणतः अनुमात वह 
है जिसमें कारणों से कार्य का ज्ञान होता है ज॑से-तंतुओं से पट बनता है, 
मिट्टी के पिंड से घट बनता है । गुणतः अनुमान बह है जिसमें गुण के शान से 
शुणी का ज्ञान किया जाय, जैसे--कसौटी से स्वर्ण की परीक्षा, गंध से कू्तों की 
परीक्षा। अवयवत: अनुमान है अवयवों से अवयबी का ज्ञान होना जैस़े- 
सींगों से महिप का, शिखा से कुक्कुट का, दाँतों से हाथी का। आश्रयतः 
अनुमान वह है जिसमें आश्रय से आधयी का ज्ञान होता है! इसमें साधन से 
साध्य पहचाना जाता है जैसे--घुएँ से अग्नि, बादलों से जल, सदाचरण से 
कुलीन पुत्र का ज्ञान होता है । | 

हष्टसाधम्थंवत्‌ अनुमान के सामान्यदृष्ट और विश्लेपदुप्ड--ये दी भेद 
हैं। किसी एक व्यक्ति को देखकर तदेंशीय या तज्जातीय अन्य व्यक्तियों की 
आकृति आदि का अनुमान करना सामान्यह्ट अनुमान है। इसी प्रकार अनेक 
व्यवितयों की आकृति आदि से एक व्यवित की आकृति का अनुमान भी किया 
जा सकता है। किसी व्यक्ति को पहले एक वार देखा हो, पुनः उसको 
दूसरे स्थान पर देसकर अच्छी तरह पहचान लेना विशेषद्वष्ट अनुमाव हट 


- १ अस्यक्षप्रमाण वा विस्तृत विवरण मसंदीसूत्र के वियेचन में दियां गया है । 
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उपमान प्रमाण के साधम्योपनीत और वंधम्योपनीत ये दो भेद हैं। 
साधम्योपनीत के किचित॒साधर्म्योपनीत, प्रायश्साधम्योपनीत और सबे- 
साधर्म्योपनीत ये तीन प्रकार हैं। जिसमें कुछ साधम्ये हो वह किचित्‌ साध- 
म््योपनीत है उदाहरण के लिए जैसा आदित्य है वेसा खद्योत है क्योंकि दोनों 
ही प्रकाशित हैं । जैसा चन्द्र है वैसा कुमुद है क्योंकि दोनों में शीतलता है । 
जिसमें लगभग समानता हो वह प्रायःसाधम्योपनीत है जैसे--गाय हैँ वेसी 
नील-गाय है । जिसमें सव प्रकार की समानता हो वह सर्वेसाधर्म्योपनीत हैँ । 
यह उपमा देश, काल आदि की भिन्‍नता के कारण अन्य में नहीं प्राप्त होती । 
अतः उसकी उसी से उपमा देना सर्वेसाधम्योपनीत उपमान है । इसमें उप- 
मेय और उपमान भिन्‍न नहीं होते। ज॑से-सागर सागर के सहश है । 
तीथ्थ॑द्धूर तीर्थद्धूर के समान हैं । 

वेधम्योपनीत के किचित्‌वेधम्योपनीत, प्रायःबैधम्येपिनीत और सर्व- 
वेधम्योपनीत--ये तीन प्रकार हैं । 


आगम दो प्रकार के हैं--लौकिक और लोकोत्तर । मिथ्यादृष्टियों के 
बनाये हुए ग्रन्थ लौकिक आगम हैं। जिन्हें पूर्ण ज्ञान प्राप्त हो गया हूँ ऐसे 
सर्वज्ञ, सर्वदर्शी द्वारा प्रतिपादित द्वादशांग गणिपिटक--यह लोकोत्तर आगम 
हूँ । अथवा आगम के सूत्रागम, अर्थामम और तदुभयागम अथवा आत्मागम, 
अनंतरागम और परम्परामम, इस प्रकार तीन भेद हैं। तीर्थद्भुर द्वारा 
कथित अर्थ उनके लिए आत्मागम है। गणघररचित सूत्र गणघर के लिए 
आत्मागम है और अर्थ उनके लिए परम्परागम हैँ । उसके पश्चात्‌ सूत्र, अर्थ 
दोनों परम्परागम है। यह ज्ञानगुणप्रमाण का वर्णन हूँ । 


दर्शनगुणप्रमाण के चक्षुदर्शन, अचक्षुदर्शन, अवधिदर्शन और केवल- 

दर्शन गुणप्रमाण ये चार भेद हैं । 
चारित्रगुणप्रमाण पाँच प्रकार का है--सामायिकचारित्र, छेदो- 
> पस्थापनीय, परिहारविशुद्ध, सूक्ष्मसंपराय और यथास्यातचारित्र गुणप्रमाण । 
सामायिकचारित्र इत्वरिक और यावत्कथित रूप से दो प्रकार का 
है। छेदोपस्थापनीयचारित्र भी सातिचार और निरतिचार (सदोप और 
निर्दोष) ऐसे दो प्रकार का है। इसी तरह परिहारविशुद्ध, सूकषमसंपराय और 
यथाख्यात चारित्र भी क्रमश: निविश्यमान और निविष्टकायिक, प्रतिपाती 
ओऔर अप्रतिपाती, छादुमस्थिक और केवलिक इस प्रकार दो-दो तरह के हैं । 
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चारित्रग्रुपप्रमोण के अवान्तर भेद-प्रभेदों पर प्रस्तुत आभम में ' प्रकाश नहीं 


डाला गया है।  -' 
ः'४: अजीवगुणप्रमाण के ४ प्रकार हैं-वर्णगरुणप्रमाण,' गंधगुणप्रमाण, . 
रंसग्रुणप्रमाण, स्पर्शंग्रुणप्रमाण और संस्थानगुणप्रमाण। इनके क्रम: १ 
२, १६ ८ और £ भेद ग्रतिषादित किये गये हैं। यह गुणप्रमाण का वर्णन 


, हुआ। 


+ 


भावशध्रमाण का ' दूसरा भेद नयप्रमाण है। नय के नेग्रम, संग्रह, 
व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत--ये सात भ्रकार हैं। 
प्रस्थक, वसति एवं प्रदेश के हृष्टान्त से इन नयों का स्वरूप समझ्षाया है। 
' भावप्रमाण का तृतीय भेद संख्याप्रमाण है। वह नामसंख्या, 
स्थापनासंख्या, द्रव्यसंस्या, उपमानसंख्या, परिमाणसंस्या, ज्ञानसंख्या, गणनों- 
संख्या और भावसंख्या--इस तरह आठ प्रकार का है।,. '* 
गणनासंख्या विशेष महत्त्वपूर्ण होने से उसका विस्तार से विवेचन 
किया है। जिसके द्वारा गणना की जाय चह गणनासंख्या कहलाती है। 
एक का अंक गिनने में नहीं आता अतः दो से गणना की संख्या का प्रारम्भ 
होता है ।. संख्या के संख्येयक, असंख्येयक और अनन्त ये तीम भेद हैं। 
संख्येयक के जधन्य, मध्यम और उत्कृष्ट ये तीन भेद हैं। असंख्येयक के 
परीतासंख्येयक, युक्तासंस्येयक और असंख्येयासंस्येयक तथा इन तीनों 
के जधन्य, मध्यम और उत्कृष्ट ये तीन-तीन भेद हैं । इस प्रकार असंल्येयक 
के & भेद हुए। अनन्तक के परीतानंत्तक, युक्तानंतक और अनन्तानन्तक 
में तीन भेद हैं। इनमें से परीतानंतक और य्रुवतानन्तक के जधन्य, मध्यम 
भौर उत्कृष्ट ये तीन-तीन भेद हैं और अनन्तान्तक के जघन्य और मध्यम ये 
भेद हैं। इस प्रकार कुल ८ भेद होते हैं । 
इस प्रकार संख्येयवा के ३, असंख्येयक के & और अनन्तक मे 
कुल २० भेद हुए। यह भावप्रमाण का वर्णन हुआ । 
हमने पूर्व पृष्ठों में सामायिक के चार अनुयोगढ्वारों में से प्रभम 
अनुयौगद्वार उपक्रम के आनुपूर्यी, नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता, अर्भाधिकार ओर 
समवतार ये ६ भेद किये थे। उनमें आनुपूर्वी, नाम ओर प्रमाण पर चिस्तन 
किया जा चुका है | अवशेष ३ पर चिस्तन करना है। .' ; 
यवतब्यत्ता के स्वसमयवबतब्यता, परसमयवयनव्यता - और उभय- 
समययवाब्यता थे सीन प्रकार हैं। धर्मास्तिकाय, अपर्माध्तिकाय आदि 


श्र 
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स्व-सिद्धान्तों का वर्णन करना स्वसमयवकषतव्यत्ता है। अन्य मतों के सिद्धान्तों 
की व्याख्या करना परसमयवक्‍तव्यता है। स्वपर-उभय मतों की व्याख्या 
करना उभयसमयवक्‍्तव्यता है। 
जो जिस अध्ययन का अर्थ है अर्थात्‌ विषय है वही उस अध्ययन का 
अर्थाधिकार है। उदाहरण के रूप में जैसे आवश्यकसूत्र के ६ अध्ययनों का 
सावचयोग से निवृत्त होना ही उसका विपयाधिकार है वही अर्थाधिकार 
कहलाता है। 
समवतार का तात्पये यह है कि आनुपूर्वी आदि जो द्वार हैं उनमें 
उन्त-उन विपयों का समवतार करना अर्थात्‌ सामायिक आदि अध्ययनों 
की आनुपूर्वी आदि पाँच बातें विचार कर योजना करना। समवतारनाम 
के नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव समवतार इस प्रकार छह 
भेद हैं। द्वव्यों का स्वगुण की अपेक्षा से आत्मभाव में अवतीर्ण होना-- 
व्यवहारनय की अपेक्षा से पररूप में अवतीर्ण होना आदि द्रव्य समवतार 
है। क्षेत्र का भी स्व-रूप, पर-रूप और उभयरूप से समवतार होता है। 
कालसमवतार श्वासोच्छवास से संख्यात, असंख्यात और अनन्तकाल 
(जिसका विस्तार पूर्व में दे चुके है) तक का होता हैं। भावसमवतार के 
भी दो भेद हैं--आत्मभाव समवतार और तदुभय समवतार। भाव का अपने 
ही स्वरूप में समवतीर्ण होना आत्मभाव समवततार कहलाता है। जैसे--क्रोघ 
का क्रोध के रूप में समवतीर्ण होना । भाव का स्व-छप और पर-रूप दोनों में 
समवतार होना तदुभय भावसमवतार है। जैसे--क्रोध का क्रोध के रूप में 
समवतार होने के साथ ही मान के रूप में समवतार होना तदुभय भाव- 
समवतार है । 
अनुयोगद्वा रसूत्र में अधिक भाग उपक्रम की चर्चा में ले रखा है । 
शेष तीन निक्षेप संक्षेप में हैं । प्रस्तुत ग्रन्य की रचना ऐसी है कि ज्ञातव्य 
धिपयों का प्रतिपादन उपक्रम में ही कर दिया है जिससे बाद के विषयों 
को समझना अत्यन्त सरल हो जाता है । 
निक्षेप, यह अनुयोगद्वार का दूसरा द्वार है। उपक्रम के परष्चांत्‌ 
निक्षेप पर चिन्तन सरल हो जाता है। अतः निक्षेप पर चिन्तन करते हुए 
ओघनिप्पन्ननिक्षेप, नामनिप्पन्ननिक्षेप और सूत्रालापकनिय्पन्ननिक्षेप-- 
इस प्रकार तीन भेद किये हैं। ओघनिप्पन्ननिक्षेप, अध्ययन, अक्षीण, आय 
और क्षपणा के रूप में चार प्रकार का है। अध्ययन के नामाध्ययन, 
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स्थापनाध्ययन, द्रव्याघ्ययन और भावाध्ययन ये चार भेद हैं। अक्षीण “के 
नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव ये चार भेद हैं। इन चार में भावाक्षीणता 
के आगमतः भावाक्षीणता और नोमागमतः भावाक्षीणता ये दो भेद हैं। 
अक्षीण दाब्द के कअर्थ को उपयोगपूर्वक जानना आगमतः भावाक्षीणता 
कहलाती है। जो व्यय करने पर भी किचित्मात्र भी क्षीण न हो वह 
नोआगमतः भावाक्षीणता कहलाती है। जैसे--एक जगमगाते दीपक से झता- 
घिक दीपक प्रज्ज्वलित किये जा सकते हैं किन्तु उससे दीपक की ज्योत्ति 
क्षीण नहीं होती बसे ही आचारये श्रुत का दान देते हैं। वे स्वयं भी श्रुत- 
ज्ञान से दीप्त रहते हैं और दूसरों को भी प्रदीप्त करते हैं। सारांश यह है 
कि श्रुत का क्षीण न हीना भावाक्षीणता है। 


आय के नाम, स्थापनादि चार भेद हैं। ज्ञान, दर्शन और चारित्र 
का लाभ प्रशस्त आय है। क्रो, मान, माया, लोभ आदि की प्राप्ति 
अप्रशस्त आय है । 


क्षपणा के नाम, स्थापनादि चार भेद हैं। क्षपणा का अर्थ नि्जेरा, 
क्षय है। क्रोधादि का क्षय होना प्रशस्त क्षपणा है। ज्ञानादि का नष्ट होगा 
अप्रशस्त क्षपणा है । 


ओघनिप्पन्ननिक्षेप के विवेचन के पश्चात्‌ नामनिष्पश्ननिक्षेप का 
विवेचन करते हुए कहा है--जिस वस्तु का नाम निश्षेप निष्पन्न हो घुका 
है उसे नामनिष्पन्ननिक्षेप कहते हैं, जैसे सामायिक। इसके भी नामादि 
चार भेद हैं। भावसामायिक का विवेचन विस्तार से किया है ओर भाव- 
सामायिक करने वाले श्रमण का आदर्श प्रस्तुत करते हुए बताया है“: 
जिसकी आत्मा सभी प्रकार से सावद्य व्यापार से निवृत्त होकर मूलगुणहप 
संयम, उत्तरगुणरूप नियम तथा तप आदि में लीन है उसी को भावसामा- 
पक का अनुपम लाभ प्राप्त होता है। जो श्रस और स्थावर सभी प्राणियों 
को आत्मवत्‌ देखता है, उनके प्रति समभाव रराता है वही सामायिक फा 
सच्चा अधिकारी है। जिस प्रकार मुझे दुःख प्रिय नहीं है वैसे ही अन्य 
प्राणियों को भी दुःख प्रिय नहीं है। ऐसा जानकर जो न किसी अन्य प्राणी 
का हनन फरता है, न फरवाता है और न करते हुए की अनुमोदना ह्टी 

फरता हैं वह श्रमण है, आदि । हे ध 
- सूत्रालापकनिद्षोप यह है जिसमें करेमि मंते सामाइयें आदि पद 
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का नामादि भेदपूर्वक व्याख्यान किया जाता है। इसमें सूत्र का शुद्ध और 
स्पष्ट रूप से उच्चारण करने की सूचना दी है । 

अनुयोगद्वार का तृतीय द्वार अनुगम है। उसके सूत्रानुगम और 
निर्युवत्यनुगम ये दो भेद हैं। निर्युकत्यनुगम के तीन भेद हैं--निश्षेप- 
नियु वत्यनुगस, उपोद्घातनिर्युवत्यनुगम, और सूत्रस्पशिकनिर्युवत्यनुगम । 
इसमें निश्षेपनिर्युवत्यनुगम का विवेचन किया जा चुका है। उपोदुघात- 
निर्युवत्यनुगम के उद्देश, निर्देश, निर्मम आदि छब्बीस भेद बताये हैं। सुत्र- 
स्पशिकनिर्युकत्यनुगम का अर्थ है--अस्खलित, अमिलित--अन्‍्य सूृश्रों के 
पाठों से असंयुकत, प्रतिपूर्ण घोषयुकत, कण्ठ-ओष्ठ से विप्रमुक्तक तथा गुरु" 
मुख से ग्रहण किये हुए उच्चारण से युक्त सूत्रों के पदों का स्वसिद्धान्त 
के अनुरूप विवेचन करना । 


अनुयोगद्वार का चौथा द्वार नय है। इसमें नेगम, संग्रह आदि सात 
मूल नयों का स्वरूप प्रतिपादित किया गया है। नय जैनदर्शन की आधार- 
शिला हैं। नयद्वार के विवेचन के साथ ही चारों प्रकार के अनुयोगद्वार का 
वर्णन पूर्ण होता है । 


इस प्रकार अनुयोगद्वारसूत्र में बहुत ही महत्त्वपूर्ण जैन पारिभाषिक 
शब्द-सिद्धान्तों का विवेचन है । उपक्रम-निक्षेप शली की प्रधानता और साथ 
ही भेद-प्रभेदों की प्रचुरता होने से यह आगम अन्य आगमसों से विलष्ट है 
तथापि जैनदर्शन के रहस्थ को समझने के लिए यह अतीव उपयोगी है । 
जैन आगम की प्राचीन चूणि-टीकाओं के प्रारम्भ के भाग को देखते हुए ज्ञात 
होता है कि समग्र निरूपण में वही पद्धति अपनाई गई है जो अनुयोगद्वार 
में है। यह सिर्फ द्वेताम्वरसम्मत जैन आगमों की टीकाओं पर ही नहीं लागू 
होता वरन्‌ दिगम्वरों ने भी यह पद्धति अपनाई है। इसका प्रमाण दिगम्बर 
सम्मत पट्खंडागम आदि प्राचीन शास्त्रों की टीका से मिलता है। इससे 
इसकी प्राचीनता का सहज ही अनुमान लगाया जा सकता है । अनुयोगद्वार 
में सांस्कृतिक सामग्री भी प्रचुर मात्रा में है। संगीत के सात स्वर, स्व॒रस्थान, 
गायक के लक्षण, ग्राम, मूच्छेनाएँ, संगीत के गुण ओर दोप, नवरस, 
सामुद्रिक लक्षण, १०८ अंगुल के माप बाले, शंखादि चिन्ह वाले, मस्त, तिल 
आदि व्यंजन वाले उत्तम पुरुष आदि बताये गये हैं। निमित्त के सम्बन्ध में 
भी प्रकाश डाला है जैसे आकाश्न दर्शन और नक्षत्रादि के प्रशस्त होने पर 
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सुबृष्टि और अप्रशस्त होने पर दुर्भिक्ष आदि । इस तरह इसमें सांस्कृतिक 
व सामाजिक वर्णन भी किया गया है ।१ ' 

अनुयोगद्वार के रचियता या संकलनकर्ता आये रक्षित माने जाते हैं। 
आर्यरक्षित से पहले यह पद्धति थी कि आचाय॑े अपने मेधावी शिष्यों को 
छोटे-बड़े सभी सूत्रों की वाचना देते समय चारों अनुयोगों का उन्हें वोध करा 
देते थे । उस बाचना का क्‍या रूप था वह आज हमारे समक्ष नहीं है, 
तथापि इतना कहा जा सकता है कि वे वाचना देते समय प्रत्येक सूत्र पर 
आचा रधम, उसके पालनकर्ता, उनके साधन-क्षेत्र का विस्तार और नियम 
ग्रहण की कोटि एवं भंग आदि का वर्णन कर सभी अनुयोगों का एक साथ 
बोघ कराते थे । इसी वाचना को अपृथक्त्वानुयोग कहा गया है। आचार्य 
मलयगिरि ने लिखा है कि जब चरणकरणानुयोग आदि चारों अनुयोगों 
का प्रत्येक सूत्र पर विचार किया जाय तो वह अप्थवत्वानुयोग है। 
अपृथक्त्वानुयोग में विभिन्न नय हृष्टियों का अवतरण किया जाता है भौर 
उसमें प्रत्येक सूत्र पर विस्तार हे चर्चा की जाती है ।* 

आये वज्ञस्वामी तक कालिक आगमों के अनुयोग (वाचना) में 
अनुयोगों का अपृथवत्व रूप रहा । उसके पदचातू आर्यरक्षित में कालिक 
श्रुत और दृष्टिवाद के पृथक्‌ अनुयोग की व्यवस्था की।3 कारण कि आयें- 
रक्षित के धर्मशासन में ज्ञानी, घ्यानी, तपस्वी और वादी सभी प्रकार के 
सन्त थे | उन शिष्यों में पुप्यमित्र नाम के तीन विशिष्ट महामेघावी शिष्य 
थे | उनमें से एक का नाम दुर्वलिकापुष्यमित्र, दूसरे का धृतपुप्यमित्र और 
तीसरे का वस्थपुष्यमिन्न था। घृतपुप्यमिन्न और वस्त्रपुष्यमित्र थी लब्धि 
का यह प्रभाव था कि प्रत्येक ग्रूहत्थ के घर से श्रमणों को घृत और वस्त्र 
सह्ष उपलब्ध होते थे। दुवेलिकापुप्यमित्र निरन्तर स्वाध्याय में तल्मीन 
रहते थे । आर्यरक्षित के अन्य मुनि विनय, फल्गुरक्षित, योप्ठामाहिल प्रतिमा 
सम्पप्त शिष्य ये। उन्हें जितना सूत्रपाठ आचार्य से प्राप्त होता था उससे 


१ “नंदीसुत्तं बणुयोगदाराईं' की प्रस्तावना, पृ० ५२ से ७० 
२ अपुद्दत्तमेगभावों सुत्ते सुत्ते सुवित्थर जत्प । 
भध्नंतगुबोगा चरणघधम्मसंलाणदव्वा्ं ॥ 
+-पक्रावरमक भलयगिरिवुत्ति, (० ३८३ 
है जायंति अज्जवइरा अपुदतं कालियाणुओंगे थे । 
हेघारेण पूु्त कातियसुय दिद्वियाये थक (बहो) 
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उन्हें संतोष नहीं होता था अतः उन्होंने एक पृथक्‌ वाचनाचार्य की व्यवस्था 
के लिए प्रार्थना की । आचार्य ने दुर्बलिकापुष्यमित्र को इसके लिए नियुक्त 
किया । कुछ दिनों के पश्चात्‌ दुर्बलिकापुष्यमित्र ने आचार्य से निवेदन 
किया कि वाचना देने में समय लग जाने के कारण मैं पठितज्ञान का 
पुनरावतंन नहीं कर पाता, अतः विस्मरण हो रहा है। आचार्य को आइचर्य 
हुआ कि इतने मेघावी शिष्य की भी यह स्थिति है ! अतः उन्होंने प्रत्येक 
सूत्र के अनुयोग पृथक्‌-पृथक्‌ कर दिये । अपरिणामी और अतिपरिणामी शिष्य 
नय हृष्टि का मूलभाव नहीं समझकर कहीं कभी एकान्तज्ञान, एकान्तक्रिया, 
एकान्तनिद्चय अथवा एकान्तव्यवहार को ही उपादेय न मान लें तथा 
सूक्ष्म विषय में मिथ्याभाव नहीं ग्रहण करें एतदर्थे नयों का विभाग 
नहीं किया ।१ 

अनुयोगद्वार का रचना समय वीर निर्वाण संवत्‌ ८५२७ से पूर्व माना 
गया है और कितने ही विद्वानु उसे दूसरी शताब्दी की रचना मानते हैं । 
आगम प्रभावक पुण्यविजयजी महाराज आदि का यह मन्तव्य है कि अनुयोग 
का पृथवकरण तो आचार आर्यरक्षित ने किया किन्तु अनुयोगद्वा रसूत्र 
की रचना उन्होंने ही की हो ऐसा निश्चितरूप से नहीं कह सकते । 


१ (क) आवश्यक मलयगिरिवृत्ति, पृ० ३६६ 
(ख) प्रमावकचरित्र २४०-२४३, पृ० १७ 
(ग) ऋषिमंडलस्तोतर २१० 


छेद आगम साहित्य 


(] दशा तत्कम्घ 
([.) यहत्वत्प 
[] व्यवहार 
(] निश्ञीप 
(3 झावश्पक 


१. दद्ाश्रुतस्कन्ध 


छेदसूत्रों में जैन श्रमणों की आचार-संहिता पर पर्याप्त प्रकाश 
डाला गया है। इस सम्पूर्ण विवेचन को उत्सर्ग, अपवाद, दोप और प्राय- 
दिचत्त इन चार वर्गों में विभक्‍त कर सकते हैं। उत्सग का अर्थ है किसी 
विपय का सामान्य विधान। अपवाद का अर्थ है--परिस्थिति विशेष की 
दृष्टि से विशेष विघान | दोप का अथ्थे है--उत्सगें और अपवाद मार्गे का 
भंग । और प्रायश्चित्त का अर्थ है--ब्रत भंग होने पर समुचित दंड लेकर 
उसका शुद्धीकरण करना। किसी भी विघान के लिए ये चार बातें 
आवद्यक हैं । सर्वेप्रषम नियम का निर्माण होता है। उसके पश्चात्‌ देश, 
काल, परिस्थिति को संलक्ष्य में रखकर किचित्‌ छुट दी जाती है। 
परिस्थिति विशेष के लिए अपवाद व्यवस्था होती है। जिन दोषों के लगने 
की सम्भावना होती है उनकी सूची भी छेदसूत्रों में दी गई है। इसका 
उद्देश्य है कि उन दोपों से बचा जा सके । यदि साधक उन दोपों का सेवन 
करता है तो उसके लिए प्रायश्चित्त का विधान है। प्रायश्चित्त से पुराने 
दोपों की शुद्धि होती है और नवीन दोष न लगें इसके लिए साधक सावधान 
होता है। जिस प्रकार छेदसूत्रों में वर्णन है वैसे ही बौद्ध भिक्षुमं के आचार- 
विचार का वर्णन विनयपिटक में है । इसके साथ छेदसूत्रों की सहज रूप से 
तुलना हो सकती है। आचारघमे के गहन रहस्यों एवं विशुद्ध आचार- 
विचार को समझने के लिए छेदसूत्रों का परिन्ान करना आवद्यक है । 

दशाश्रुतस्कन्ध छेदसूत्र है। छेदसूत्र के दो कार्य हैं दोपों से बचाना 
और प्रमादवश लगे हुए दोपों की शुद्धि के लिए प्रायश्चित्त का विधान 
करना । इसमें दोपों से बचने का विधान है। ठाणांग में इसका अपरनाम 
आचारदशा प्राप्त होता है। दक्षाश्रुतस्कन्ध में दक्ष अध्ययन हैं, इसलिए 
इसका नाम दद्याश्रुत्स्कन्घ है। दक्षाश्रुतस्कन्ध का १८३० अनुष्टुप इलोक 
प्रमाण उपलब्ध पाठ है । २१६ गद्यसूत्र हैं। ५२ पद्यसूत्र हैं । 

प्रथम उद्देशक में २० असमाधिस्थानों का वर्णन है। जिस सत्कार्ये 

के करने से चित्त में शांति हो, आत्मा ज्ञान-दश्शन-चारित्र रूप मोक्षमार्ग 
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में अवस्थित रहे वह समाधि है और जिस कार्य से चित्त में अग्रशस्त एवं 
अशज्ञान्त भाव हों, ज्ञान-दशेन-चारित्र आदि मोक्षमार्ग से आत्मा अष्ट हो 
वह असमाधि है। असमाधि के बीस प्रकार हैं। जैसे--जल्दी-जल्दी चलता, 
विना पूंजे रात्रि में चलता, बिना उपयोग सब दवैहिक कार्य करना, ग्रुरुजनों 
का अपमान, निन्‍दा आदि करनता। इन कार्यों के आचरण से स्वयं व 
अन्य जीवों को असमाधिभाव उत्पन्न होता है। साधक की आत्मा दूषित 
होती है। उसका पविद्र चरित्र मलिन होता है। अतः उसे असमाधिस्थान 
कहा है ।* कर 

द्वितीय उद्देशक में २१ शवल दोपों का वर्णन किया गया है; जिन 
कार्यो के करने से चारित्र की निर्मेलता नप्ट हो जाती है। चारित्र 
मलकिलन्न होने से वह कबु र हो जाता है। इसलिए उन्हें शवलदोप कहते 
हैं ।* 'शावलं कबुरं चित्रम/ शबल का अर्थ चित्रवर्णा है। हस्तमैथुन, 
स््री-स्पर्श आादि, रात्रि में भोजन लेना और करना, आधाकर्मी, औदहेशिक 
आहार का लेना, प्रत्याख्यानभंग, मायास्थान का सेवन करना आदि-आदि 
मे सब शवल दोप हैं। उत्तरगुणों में अतिक्रमादि चार दोषों का एवं 
मूलगुणों में अनाचार के अतिरिक्त तीन दोषों का सेवन करने.से चारित्र- 
शबल होता है । 

तीसरे उद्देशक में ३३ प्रकार की आश्यातनाओं का वर्णन है। जैता- 
चार्यों ने आशातना दाब्द की निशुवित अत्यन्त सुन्दर की है। सम्यग्दरधनादि 
आध्यात्मिक गुणों की प्राप्ति को आय कहते हैं मोर शातना का अर्थ क्षण्डन 
है। सदुगुरुदेव आदि महान पुरुषों का अपमान करने से सम्पर्दर्शनादि 
सदृगुणों की आश्ातना--खण्डना होती है ।* 


१ समापान॑ समाधि:--चेतसः स्वास्प्यं, मोदामार्गेव्वस्थितिरित्यपें: म॑ समाधिर- 
समाधिस्तस्य स्थानानि--आधया भेदाः पर्याया अतमापि-स्थातानि । ' 
5 --झआाधाप हरिभा 
२ शवलं--#र्ुरं चारित्र में: क्रियाविशेषमंवत्ति ते दाबसास्तयोगात्साधकोटपि | 
| मे * --अभ्रभपदेवकृत समवायांगदीका 
३. आंयसनाम्यादर्शनाधवाप्ति सक्तणस्तस्थ दातना--सप्टना निएक्तादाशातनां | - 
_ ++माषधायें अभपरेवह्त सारवायागदीहा 
लकाशादणा या नाणादि आपस्स साठणा। यदगर सो कृट्या झाशठिता , 
भवष॒ति । पि “-आधायें शितदास् : आदा्म्कबूदि 
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शिष्य का गुरु के आगे, समश्रेणि में, अत्यन्त समीप में गमन करना, 
खड़ा होना, बैठना आदि; ग्रुरु से पूर्व किसी से सम्भाषण करना, ग्रुरु के 
बचनों की जानकर अवहेलना करना, भिक्षा से लौटने पर आलोचना न 
करना, आदि-आदि आशातना के तेतीस प्रकार हैं। 
चतुर्थ उद्देशक में ८ प्रकार की गणिसंपदाओं का वर्णन है। श्रमणों 
के समुदाय को गण कहते हैं। गण का अधिपति गणी होता है। गणिसम्पदा 
के आठ प्रकार हैं--आचारसम्पदा, श्रुतसम्पदा, शरीरसम्पदा, वचन- 
सम्पदा, वाचनासम्पदा, मत्तिसम्पदा, प्रयोगमतिसम्पदा और संग्रहपरिज्ञा- 
सम्पदा। 
आचारसम्पदा के--संयम में ध्रुवयोगयुक्त होना, अहंकाररहित 
होना, अनियतवृत्ति होना, वृद्धस्वभावी (अचंचलस्वभावी)--ये चार 
प्रकार हैं । 
श्रुतसम्पदा के बहुश्रुतता, परिचितश्रुतता, विचित्रश्रुतता, घोपविशुद्धि 
कारकता--ये चार प्रकार हैं । ह 
शरीरसम्पदा के शरीर की लम्बाई व चौड़ाई का सम्यक्‌ अनुपात, 
अलज्जास्पद द्वरीर, स्थिर संगठन, प्रतिपूर्णइन्द्रियता--ये चार भेद हैं । 
वचनसम्पदा के आदेयवचन-ग्रहण करने योग्य चाणी, मधुर बचन, 
अनिश्चित--प्रतिब्रन्धरहित, असंदिग्ध वचन--ये चार प्रकार हैं । 
वाचनासम्पदा के विचारपूर्वक वाच्यविषय का उद्देश्य निर्देश 
करना, विचारपूर्वके वाचन करना, उपयुवत विषय का ही विवेचन करना, 
अथे का सुनिश्चित रूप से निखूषण करना--ये चार भेद हैं । 
मतिसम्पदा के अवग्रह, ईहा, मभवाय और घधारणा-ये चार 
प्रकार हैं । 
अवग्रह मतिसम्पदा के क्षिप्रग्रहण, बहुप्रहण, बहुविधग्रहण, ध्रुवग्रहण, 
अनिश्चितग्रहण और असंदिग्धग्रहण--ये छह भेद हैं। इसी प्रकार ईहा 
और अवाय के भी छह-छह प्रकार हैं। घारणा मततिसम्पदा के वहुधारण, 
बहुविधघा रण, पुरातनघारण, दुद्धरंघारण, अनिश्चितघारण और असंदिग्ध- 
घारण--ये छह प्रकार हैं । 
प्रयोगमतिसम्पदा के स्वयं की शक्ति के अनुसार वाद-विवाद 
करना, परिषद को देखकर वाद-विवाद करना, क्षेत्र को देखकर वाद- 
विवाद करना, काल को देखकर वाद-विवाद करना--ये चार प्रकार हैं । 
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संग्रहपरिज्ञासम्पदा के वर्षाकाल में सभी मुनियों के निवास के लिए 
योग्यस्थान की परीक्षा करना, सभी श्रमणों के लिए 'प्रातिहारिक पीठ, 
फलक, दाय्या, संस्तारक की व्यवस्था करना, नियमित ' समय पर प्रत्येक कार्य 
करना, अपने से ज्येप्ठ श्रमणों का सत्कार सन्‍्मान करना--ये भेद हैं। 

गणिसम्पदाओं के वर्णन के पश्चात्‌ तत्सम्बन्धी चतुविध विनय- 
प्रतिपत्ति पर चितन करते हुए आचारविनय, श्रुतविनय, विक्षेपणाविनय 
और दोपनिर्धात विनय बताये हैं। यह चतुविध विनय प्रतिपत्ति है जो 
गुरुसम्वन्धी विनय प्रतिपत्ति कहलाती है। इसी प्रकार शिष्य सम्बन्धी 
विनय ॒प्रतिपत्ति भी उपकरणोत्पादनता, सहायता, वर्णसंज्वलगता 
(ग्रुणानुवादिता) भारप्रत्यवरोहणता है ।- इन प्रत्येक के ' पुतः चार-चार 
प्रकार हैं। इस प्रकार प्रस्तुत उद्देशक में कुल ३२ प्रकार की विनय प्रतिपत्ति 
का विश्लेषण है। * 

पाँचवें उद्देशक में दश प्रकार की चित्तसमाधि का वर्णन है। धर्म- 
भावना, स्वप्नदर्शन, जातिस्मरणज्ञान, देवदर्शन, अवधिज्ञान, अवधिदर्शन, 
मतःपर्यवज्ञान, केवलज्ञान, केवलद्शन, केवलमरण (निर्वाण)--इन दश 
स्थानों के वर्णत के साथ मोहनीय कर्म की विशिष्टता पर भी प्रकाश 
डाला है । ह 

छठे उद्देशक में ग्यारह प्रकार की उपासक प्रतिमाओं का वर्णन 
है । प्रतिमाओं के वर्णन के पूर्व मिथ्याह॒प्टि के स्वभाव का चित्रण फरते 
हुए बताया है कि वह न्याय या अन्याय का किडिचत्‌ मात्र भी बिना 
रुयाल किये दंड प्रदान करता है। जैसे सम्पत्तिहरण, मुंडन, तर्जन, ताड़न, 
अंदुक बन्धन (सांकल से बाँधना), नियडबन्धन, 'काप्ठवन्धन, चारकबन्यन 
(कारागृह में डालना), निगडयुगल संकुटन (अंगों को मोड़कर बाँचना), हस्त, 
चांद, कर्ण, नासिका, ओप्ठ, शीपें, मुख, वेद आदि का छेदन करना, द्वदेव- 
उत्पाटन, नयनादि उत्पाठन, उल्लंबन (वृक्षादि.पर लटकाना) घर्षण, घोसम, 
शूलायन (शूली पर लद॒काना), शुलामेदन, क्षारवर्तन 38 28035 आदि पर 
नमकादि छिड़कना) दर्भवर्तन (घासादि से पीड़ा पहुँधाना), सिहपुल्छनत। 
वृषभपुझछन, दावाग्निदग्धन, भवतपाननिरोध प्रश्नृति दंढ देफर आनन्द 
फा अनुभय करता है। किन्तु सम्यग्दष्टि आश्तिक होता है व उपासक बन 
एकादश प्रतिमाओं दी साधना करता है। इन ग्यारह उपासक ग्रतिमार्जी 
का यर्णन हम पूर्व अध्याय में उपासकदर्णाग के अन्तर्गत कर चुके हैं। 


अंगवाह्मय आगम साहित्य. ३४१ 


प्रतिमाधारक श्रावक प्रतिमा की पूर्ति के पश्चात्‌ संयम ग्रहण कर 
लेता है ऐसा कुछ आचारयों का अभिमत है। कातिक सेठ ने १०० बार 
प्रतिमा ग्रहण की थी ऐसा उल्लेख प्राप्त होता है| 
सातवें उद्देशक में श्रमण की प्रतिमाओं का वर्णन है। ये भिक्षु- 
प्रतिमाएँ १२ हैं। 
प्रथम प्रतिमाधारी भिक्षु को एक दत्ति अन्न की और एक दत्ति पानी 
की लेना कल्पता है। श्रमण के पात्र में दाता द्वारा दिये जाने वाले अन्न 
और जल की घारा जब तक अखण्ड बनी रहती है उसे दत्ति कहते हैं । जहाँ 
एक व्यक्ति के लिए भोजन बना हो वहाँ से लेना कल्पता है। जहाँ दो, 
तीन या अधिक व्यक्तियों के लिए बना हो वहाँ से नहीं ले सकता । इसका 
समय एक मास का है । 
दूसरी प्रत्तिमा भी एक मास की है। उसमें दो दत्ति आहार की और 
दो दत्ति पानी की ली जाती हैं। इसी प्रकार तीसरी, चौथी, पांचवीं, छठी 
और सातवीं प्रतिमाओं में क्रमश: तीन, चार, पाँच, छह और सात दत्ति 
अन्न की और उतनी ही दत्ति पानी की ग्रहण की जाती हैं। प्रत्येक प्रतिमा 
का समय एक-एक मास है। केवल दंत्तियों की वृद्धि के कारण ही त्रिमासिक 
से सप्तमासिक क्रमश: कहलाती हैं । 
आठवीं प्रतिमा सात दिन-रात की होती हूँ। इसमें एकान्तर चौविहार 
उपवास करना होता हैँ । गाँव के बाहर आकाश की ओर मुंह करके सीघा 
देखना, एक करवट से लेटना और निपद्यासन (पैरों को वरावर करके) 
बैठना, उपसम आने पर शान्तचित्त से सहन करना, होता है । 
नवीं प्रतिमा भी सात रात्रि की होती है । इसमें चोविहार बेले-वेले 
पारणा किया जाता है। गाँव के बाहर एकान्त स्थान में दण्डासन, लगुडा- 
सन या उत्कटुकासन करके घ्यान किया जाता हैँ । 
दसवीं प्रतिमा भी सात रात्रि की होती हैं। इसमें चौविहार तेले-तेले 
पारणा किया जाता हूँ। गाँव के वाहर गोदोहनासन, वीरासन और आम्र- 
कुब्जासन से ध्यान किया जाता हैं। 
ग्यारहवों प्रतिमा एक अहोरात्रि की होती है। आठ प्रहर तक इसकी 
साधना की जाती है । चौविहार बेला इसमें किया जाता हू । नगर के बाहर 
दोनों हाथों को घुटनों की ओर लम्बा करके दण्ड की तरह खड़े रहकर 
कायोत्सगें किया जाता है। 


३५४२ जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा , 


बारहवीं प्रतिमा केवल एक रात्रि की है) इसका: आरापन तले से 
किया जाता हैं। गाँव के बाहर श्मशान में खड़े.होकर मस्तक को थोड़ा 
झुकाकर किसी एक पुदुगल पर हृष्टि रखकर निनिमेष नेश्रों से 'निश्चितता- 
पूर्वक कायोत्सर्ग किया जाता हैं। उपसगे आने पर समभाव से सहन किया 
जाता हैं। ० आप 
इन प्रतिमाओं में स्थित श्रमण के लिए : अन्य अनेक ,विधान भी 
किये गये हैं। जैसे--कोई व्यक्ति प्रतिमाधारी निग्नेन्थ है तो उसे भिक्षाकाल 
को तीन विभाग में विभाजित करके भिक्षा लेनी चाहिये-आदि, मध्य और 
चरम । आदि भाग में भिक्षा के लिए जाने पर मध्य और चरम भाग में 
नहीं जाना चाहिये। मासिकी प्रतिमा में स्थित श्रमण जहाँ कोई जानता हो 
चहाँ एक रात रह सकता है। जहाँ उसे कोई भी नहीं जानता वहाँ वह दो 
रात रह सकता है। इससे अधिक रहने पर उत्तने ही दिन का छेद अथवा 
तप प्रायश्चित्त लगता है। इसी प्रकार और भी कठोर अनुशासन का विधान 
किया है जिसे पढ़कर जैन आचार की कठोरता का सहज ही अनुमात 
लगाया जा सकता है। जैसे कोई उपाश्षय में आग लगा दे तो भी उसे 
उपाश्रय से वधाहर नहीं निकलना चाहिये और यदि बाहर हो तो भीतर नहीं 
जाना चाहिए। यदि कोई पकड़कर उसे बाहर खींचने का प्रयत्न करे तो 
उसे हठ ने करते हुए सावधानोपूर्वक बाहर निकल जाना चाहिए। झ्सी 
तरह सामने यदि मदोन्मत्त हाथी, घोड़ा, बैल, कुत्ता, व्याप्न आदि आ जाएँ 
तो भी उसे उनसे डरकर एक कदम मी पीछे नहों हटना चाहिये । शीतलता 
तथा उप्णता के परोपह को धेयंपरर्वंक सहन करना चाहिये । 
आठवें उद्देशक (दशा) में पयुपिणा कल्प का वर्णन है। पर्युषण दाब्द 
“वरि” उपसर्ग पूर्वक वस्‌ धातु से “अनः! प्रत्यय लगकर बना है। इसका 
अर्थ है--आत्मा के समीप रहना, परमाव से हटकर स्वभाव में रमण 
करना, आत्ममज्जन, आत्मरमण या आत्मस्थ होना। पर्युपणा कल्प का 
घूसरा अर्थ है एक रथान पर निवास करना । वह सालंबन या निरायतंबस 
रूप दो प्रकार का है। सालंवन का अर्थ है सकारण और निरावलंबन का 
अरे है कारणरहित । निरावलंबन फे जघन्य और उत्कृष्ट दो भेद हैं 
परयुपषणा के प्याययाची दाब्द इस प्रकार हैं-- (१) परियाप वत्यवशा 
(२) पण्जोसमणा (३) पागइया (४) परिवसना (५) पज्जुसणा (६) बा 
घास (७) पद्रमसमोसरण (८) ठवधा और (६) जेट्ठोग्गह । रु 
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ये सभी नाम एकार्थक हैं, तथापि व्युत्पत्ति-भेंद के ओआधार पर 
किचित्‌ अथभेद भी है और यह अधेभेद पयुंपणा से सम्बन्धित विविध 
परम्पराओं एवं उस नियत काल में की जाने वाली क्रियाओं का महत्त्वपूर्ण 
निदर्शन कराता है। इन अर्थो से कुछ ऐतिहासिक तथ्य भी व्यक्त होते हैं । 
पर्युषणा काल के आधार से कालगणना करके दीक्षापर्याय की ज्येष्ठता व 
कनिष्ठता गिनी जाती है। पयुंपणाकाल एक प्रकार का वर्षमान मिना 
जाता है। अतः पयुंपणा को दीक्षा पर्याय की अवस्था का कारण माना है। 
वर्षावास में भिन्न-भिन्न प्रकार के द्वव्य-क्षेत्रकाल-भाव सम्बन्धी कुछ विशेष 
क्रियाओं का आचरण किया जाता है अतः पयु पण का दूसरा नाम पज्जो- 
समणा है। 
तीसरा, ग्ृहस्थ आदि के लिए समानभावेन आराघनीय होने से यह्‌ 
पागइया! यानि प्राकृतिक कहलाता है । 
इस नियत अवधि में साधक आत्मा के अधिक निकट रहने का 
प्रयत्न करता है अतः वह परिवसना भी कहा जाता है। पयु पणा का अर्थ 
सेवा भी है। इस काल में साधक आत्मा के ज्ञान-दर्शनादि गुणों की सेवा- 
उपासना करता है अतः उसे पज्जुसणा कहते हैं। 
इस कल्प में श्रमण एक स्थान पर चार मास तक निवास करता है 
अतएव इसे वासावास--वर्षावास कहा गया है। 
कोई विशेष कारण न हो तो प्रावृट्‌ (वर्षा) काल में' ही चातुर्मास 
व्यतीत करने योग्य क्षेत्र में प्रवेश किया जाता है अतः इसे प्रथमसमवंसरण 
कहते हैं । 
ऋतुबद्ध काल की अपेक्षा से इसकी मर्यादाएँ भिन्‍न-भिन्‍न होती हैं 
अतएव यह ठवणा (स्थापना) है । 
ऋतुबद्ध काल में एक-एक मास का क्षेत्रावग्रह होता है किन्तु वर्षा- 
काल में चार मास का होता है अतएवं इसे जेट्टोग्गह (ज्येप्ठावग्रह) 
कहा हैं । 
अगर साघु आपाढ़ी पूणिमा तक नियत स्थान पर आ पहुँचा हो और 
वर्षावास की घोषणा कर दी हो तो श्रावण हुष्णा पंचमी से ही वर्षावास 
प्रारम्भ हो जाता है। उपयुक्त क्षेत्र न मिलने पर श्रावण कृष्णा दश्मी को, 
फिर भी योग्य क्षेत्र की प्राप्ति न हो तो श्रावण कृष्णा पंचदशमी--अमावस्या 
को वर्षावास प्रारम्भ करना चाहिए। इतने पर भी योग्य क्षेत्र न मिन्ने तो 
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पाँच-पाँच दिन बढ़ाते हुए अन्ततः भाद्रपद शुक्ला पंचमी तक तो वर्षावास 
प्रारम्भ कर देना अनिवार्य माना गया है। इस समय तक भी उपयुक्त क्षेत्र 
प्राप्त न हुआ हो तो वृक्ष के नीचे ही पयुंपणा कल्प करना चाहिए। -पर 
इस तिथि का किसी भी परिस्थिति में उल्लंघन नहीं करना चाहिए। . . 

वर्तमान में जो परयुपणा कल्पसूत्र है, वह दशाश्रुतस्कन्ध का ही 
आठवाँ अध्ययन है। दक्षाश्रुतस्कन्ध की प्राचीनतम प्रतियाँ, जो चौदह॒वीं 
धाताव्दी से पूर्व की हैं, उनमें आठवें अध्ययन में पूर्ण कंल्पसूत्र आया है। जो 
यह स्पष्ट प्रमाणित करता है कि कल्पसूच्र स्वतन्त्र रचना नहीं किन्तु दह्ा- 
श्रुतस्कन्ध का ही आठवाँ अवययन है) | 

दूसरी बात दक्षाश्रुतस्कन्ध पर जो द्वितीय भद्रवाहु की नियुक्ति है, 
जिनका समय विक्रम की छठी शताव्दी है, उसमें और उस नियुक्ति के 
आधार से निर्मित चृथि में, दशाश्रुतस्कन्ध के आठवें अध्ययन में जो वर्तमान 
में प्युधषणा कल्पसूत्र प्रचलित है, उसके पदों की व्याख्या मिलती है। मुनि 
श्री पुण्यविजयजी का अभिमत है कि दक्षाश्रुतस्कन्ध की चूथि लगभग 
सोलह सौ वर्ष पुरानी है । 

» बाल्पसुत्र के पहले सूत्र में 'तेणं कालेणं तैेणं समएणं समणे भगवं 
महावीरे""““और अंतिम सूत्र में ******** "भुज्जो भुज्जो उवर्दंसेइ' पाठ है। 
वही पाठ दशाश्रुतस्कन्ध के आठवें उद्देशक (दशा) में हैं। यहाँ पर शेष 
पाठ को 'जाव' दाब्द के अन्तर्गत संक्षेप कर दिया है। वर्तमान में जो पाठ 
उपलब्ध है उसमें केवल पंचकल्याण का ही निरुपण है जिसका परयुषणा 
कल्प के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। अतः स्पप्ट है कि पयु पणा कल्प इस 
अध्ययन में पूर्ण कल्पसूम्त था । कल्पसूम्त और दशशाश्रुतस्कन्ध इन दोनों के 
रचयिता भद्गवाहु हैं। इसलिए दोनों एक ही रचनाकार की रचना होगे से 
यह कहा जा सकता है कि कल्पसूत्र दशाश्रुतर्वन्ध का आठवाँ अध्ययन ही 
है। वृत्ति, घूणि, पृथ्वीचंद टिप्पण और अन्य कल्पसूत्र की टीकाओं से यह 
स्पष्ट प्रमाणित है । 

नये उद्देक्षक में ३० महामोहनीय स्थानों का वर्णन है। आत्गा को 
आवृत्त करने बाते पुदुगल कर्म कहलाते हैं । मोहनीयकर्म उन सब में प्रमुश 
है। मोहनीयकर्मयंध के कारणों की कोई मर्यादा नहीं है, तथापि धारप्रकार 
मे मोहनीय कर्मबंध के हेतुभूत कारणों के तीस गेदों का उल्लेख किया हे । 
इनमें दुरष्यवसाय की तीम्रता और क्र रता इतनी मात्रा में होती है कि. 


शक. 
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कभी-कभी महामोहनीयकर्म का वन्ध हो जाता है जिससे आत्मा ७० कोठा- 
कोटि सागरोपम तक संसार में परिभ्रमण करता है । आचार्य हरिभद्र तथा 
जिनदासगणी महत्तर केवल मोहनीय शब्द का प्रयोग करते हैं। उत्तराष्ययन, 
समवायांग और दशाश्रुतस्कन्ध में भी मोहनीय स्थान कहा है ।* किन्तु भेदों 
के उल्लेख में 'महामोहं पकुव्वइ! छब्द का प्रयोग हुआ है। वे स्थान जैसे कि 
--त्रस जीवों को पानी में डुबाकर मारता, उनको शवास आदि रोक कर 
मारना, मस्तक पर गीला चमड़ा आदि बाँधकर मारना, गुप्तरीति से अना- 
चार का सेवन करना, मिथ्या कलंक लगाना, वालब्रह्मचारी न होते हुए भी 
वालब्रह्मचारी कहलाना, केवलज्ञानी की निन्दा करना, बहुश्रुत न होते 
हुए भी वहुश्रुत कहलाना, जादू-टोना आदि करना, कामोत्पादक विकथाओं 
का बार-बार प्रयोग करना, आदि हैं । 


दशवें उद्देशक (दशा) का नाम 'आयतिस्थान' है। इसमें विभिन्न 
निदानों का वर्णन है। निदान का अर्थ हैं--मोह के प्रभाव से कामादि 
इच्छाओं की उत्पत्ति के कारण होने वाला इच्छापूर्तिमुल॒क संकल्प । जब 
मानव के अन्तर्मानस में मोह के प्रबल प्रभाव से वासनाएं उद्भूत होती हैं 
तब वह उनकी पूर्ति के लिए हृढ़ संकल्प करता है। यह संकल्पविशेष ही 
निदान है। निदान के कारण मानव की इच्छाएं भविष्य में भी निरन्तर बनी 
रहती हैं जिससे वह जन्म-मरण की परम्परा से मुक्त नहीं हो पाता । भविष्य- 
कालीन जन्म-मरण की दृष्टि से प्रस्तुत उद्देशक का नाम आयतिस्थान रखा 
गया है। आयति का अथे जन्म या जाति है। निदान जन्म का कारण होने 
से आयतिस्थान माना गया है। दूसरे शब्दों में कहें तो आयति में से 'ति! 
पृथक्‌ कर लेने पर “आय” अवशिष्ट रहता है। आय का अर्थ लाभ है। जिस 
निदान से जन्म-मरण का लाभ होता है उसका नाम आयतति है। 

इस दशा में वर्णन है कि भगवान महावीर राजभृह पधारे | राजा 
श्रेणिक व महारानी चेलना भगवान के वन्दन हेतु पहुँचे । राजा श्रेणिक 
के दिव्य व भव्य रूप और महान्‌ समृद्धि को निहार कर श्रमण सोचने 
लगे--श्रेणिक तो साक्षात्‌ देवतुल्य प्रतीत हो रहा है। यदि हमारे तप, 


१ तीस मोह-ठाणाइं-अमिव्खर्ण-अभिवश्र्ण आयारेमाणे वा समायारेसाणे वा मोह- 
णिज्जताएं कर्म पकरेइ--- 
“-इशाक्ष्‌ तस्कन्प, पृ० ३२१--उपा० झरमारामजो महाराज 


३५६ जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


नियम और संयम आदि का फल हो तो हम भी इस जैसे बनें। ,भहारानी 
चेलना के सुन्दर सलौने रूप व ऐश्वर्य को देखकर श्रमणियों के अन्तमनिस 
में यह संकल्प हुआ कि हमारी साघना का फल हो तो हम आगामी जन्म 
में चेलना जैसी बनें। अन्तर्यामी महावीर ने उनके संकल्प को जाने लिया 
और श्रमण-श्रमणियों से पूछा कि व्या तुम्हारे मन में इस प्रकार का संकल्प 
हुआ हैं ? उन्होंने स्वीकृति-सूचक उत्तर दिया--हाँ, भगवन्र्‌ ! यह बात सत्य 
है ।! भगवान ने कहा--निग्रेन्थ-प्रवचन सर्वोत्तम है, परिपूर्ण है, संपूर्ण कर्मों 
को क्षीण करने वाला हैँ । जो श्रमण या श्रमणियाँ इस प्रकार धर्म से विमुख 
होकर ऐश्वर्यं आदि को देखकर लुभा जाते हैं और निदान करते. हैं वे यदि 
बिना प्रायद्चित्त किए आयु पूर्ण करते हैं तो देवलोक में देवलोक में उत्पन्न 
होते हैं और वहाँ से वे मानवलोक में पुनः जन्म लेते हैं। निदान के कारण 
उन्हें केवली धर्म की प्राप्ति नहीं होती । वे सादा सांसारिक विषयों में ही 
मुग्ध बने रहते हैं । शास्त्रकार ने € प्रकार के निदानों का वर्णन कर यह 
बताया कि निम्नेन्ध प्रवचन ही सब कर्मों से मुक्ति दिलाने वाला एकसान 
साधन है । अत: निदान नहीं करना चाहिए और किया हो तो आलोचना: 
प्रायश्चित्त करके मुक्त हो जाना चाहिए । 


+ 


उपसंहार पा 
इस प्रकार प्रस्तुत आग्रम में भगवान महावीर की जीवनी विस्तार 
से आठवीं दशा में मिलती है। चित्त-समाधि एवं धर्म चिन्ता का सुन्दर यर्णन 
है। उपासक प्रतिमा व भिश्षु प्रतिमाओं के भेद-प्रभेदों का भी वर्णन है । 


२. बहत्कल्प 


वृहत्कल्प का छेदसूत्रों में गौरवपूर्ण स्थान है। अन्य छेदसूत्रों की 
तरह इस सूत्र में भी श्रमणों के आचार-विषयक विधि-निपेध, उत्सगं-अपवाद, 
तप, प्रायश्चित्त आदि पर चिन्तन किया गया है। इसमें छह उद्देशक हैं; 
८१ अधिकार हैं; ४७३ इलोकप्रमाण उपलब्ध मूलपाठ है। २०६ सूत्र 
संख्या है । 

प्रथम उद्देशक में ५० सूत्र हैं। पहले के पांच सूत्र तालप्रलंव 
विपयक है| निर्ग्रन्थ और नि््नन्थियों के लिए ताल एवं प्रलंब ग्रहण करने 
का निषेध है। इसमें अखण्ड एवं अपक्व तालफल व तालमूल ग्रहण नहीं 
करना चाहिए किन्तु विदारित, पक्‍व ताल प्रलंब लेना कल्प्य है, ऐसा 
प्रतिपादित किया गया है, आदि-आदि । 

मासकल्प विषयक नियम में श्रमणों के ऋतुबद्ध काल--हेमन्त और 
ग्रीष्म ऋतु के ८ महिनों में एक स्थान पर रहने के अधिकतम समय का 
विघान किया है। श्रमणों को सपरिक्षेप अर्थात्‌ सप्राचीर एवं प्राचीर से 
बाहर निम्नोक्त १६ प्रकार के स्थानों में वर्षाऋतु के अतिरिवत अन्य 
समय में एक साथ एक मास से अधिक ठहरना नहीं कल्पता । 
« ग्राम (जहाँ राज्य की ओर से १८ प्रकार के कर लिये जाते हों) 
« नगर (जहाँ १८ प्रकार के कर न लिए जाते हों) 
- खेट (जिसके चारों ओर मिट्टी की दीवार हो) 
* ४. कबंट-(जहाँ कम लोग रहते हों) 
« मडम्ब (जिसके बाद ढाई कोस तक कोई गाँव न हो) 
- पत्तन (जहाँ सब वस्तुएँ उपलब्ध हों) 
“ ७. आकर (जहाँ घातु की खानें हों) 
- प्रोणमुख (जहाँ जल और स्थल को मिलाने वाला मार्ग हो, जहाँ समुद्री 

माल आकर उतरता हो) 

»€- निगम (जहाँ व्यापारियों की वसति हो) 
१०. राजधानी (जहाँ राजा के रहने के महल आदि हों) 
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११- आश्रम (जहाँ तपस्वी आदि रहते हों) 

१२. निवेश सन्निवेश (जहाँ साथवाह आकर उतरते हों) 

१३- सम्बाध-संबाह (जहाँ कृषक रहते हों अथवा अन्य गाँव के लोग अपने 
गाँव से घन आदि की रक्षा के निमित्त पर्वत, ग्रफा आदि में आकर 
ठहरे हुए हों) 

१४. घोष (जहाँ गाय आदि चराने वाले गुजर लोग- ग्वाले रहते हों) 

१५. अंशिका (गाँव का अधे, तृतीय अथवा चतुर्थ भाग) 

१६. पुट्भेदन (जहाँ पर गाँव के व्यापारी अपनी चीजें बेचने आते हों) 


नगर की प्राची र के अन्दर और बाहर एक-एक मास तक रह सकते 
हैं। अन्दर रहते समय भिक्षा अन्दर से लेनी चाहिए और बाहर रहते 
समय बाहर से । श्रमणियाँ दो मास अन्दर और दो मास बाहर रह सकती 
हैं। जिस प्राचीर का एक ही द्वार हो वहाँ निग्नेन्ध और निग्नेन्थियों को 
एक साथ रहने का निपेघ किया है, पर अनेक द्वार हों तो रह सकते हैं । 

जिस उपाश्रय के चारों ओर अनेक दुकानें हों, अनेक द्वार हों वहाँ 
साध्वियों को नहीं रहना चाहिए किन्तु साछ्ठ यतनापूर्वक रह सकता है। 
जो स्थान पूर्णरूप से खुला हो, द्वार न हों वहाँ पर साध्वियों को रहना 
नहीं कल्पता। यदि अपवादरूप में उपाश्रय-स्थान न मिले तो परदा 
लगाकर रह सकती हैं। निम्रेन्यों के लिए खुले स्थान पर भी रहना कल्पता 
है। निम्नंन्‍्थ और निग्नेन्थियों को कपड़े की मच्छरदानी (चिलिमिलिका) 
रखने व उपयोग करने की अनुमति प्रदान की गई है। 

निग्नेन्ध व निर्ग्रन्थियों को जलाशय के सन्निकट खड़े रहना, बैठना, 
लेटना, सोना, खाना-पीना, स्वाध्याय आदि करना नहीं कल्पता। 

जहाँ पर विकारोत्पादक चित्र हों वहाँ पर श्रमण-श्रमणियों को 
रहना नहीं कल्पता । 

मकान मालिक की बिना अनुमति के रहना नहीं कल्पता । जिस 
मकान के मध्य में होकर रास्ता हो--जहाँ ग्रहस्थ रहते हों, वहाँ श्रमण- 
श्रमणियों को नहीं रहना चाहिए । 

किसी श्रमण का आचार्य, उपाध्याय, श्रमण या श्रमणी से परस्पर 
कलह हो गया हो तो परस्पर क्षमायाचना करनी चाहिए। जो शांत होता 
है वह आराधक है। श्रमणघर्म का सार उपश्यम है--“उबसमसारं सामण्णं । 


पप 
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वर्षावास में विहार का निषेध है किन्तु हेमन्त व ग्रीष्म ऋतु में 
विहार का विधान है । जो प्रतिकूल क्षेत्र हों वहाँ निर्मन्थ-नि्नेन्थियों को 
बार-बार विचरना निषिद्ध है क्योंकि संयम की विराधना होने की 
सम्भावना है। इसलिए प्रायश्चित्त का विधान है। 
गृहस्थ के यहाँ भिक्षा के लिए या शौचादि के लिए श्रमण बाहर 
जाय उस समय यदि कोई ग्रृहस्थ वस्त्र, पात्र, कम्बल आदि के लिए 
निमंत्रित करे तो उसे वस्त्रादि उपकरण लेकर आचार्य के सन्नचिकट उपस्थित 
होना चाहिए और आचार्य की अनुमति प्राप्त होने पर उसे रखना चाहिए । 
दैसे ही श्रमणी के लिए प्रर्वात्तती की आज्ञा आवश्यक है । 
श्रमण-श्रमणियों के लिए रात्रि के समय या असमय में आहारादि 
ग्रहण करने का निषेध किया गया है। इसी तरह वस्त्र, पात्र, कम्बल, 
रजोहरण ग्रहण का निषेध है। अपवादरूप में यदि तस्कर श्रमण-श्रमणियों 
के वस्त्र चुराकर ले गया हो और घे पुनः प्राप्त हो गये हों तो रात्रि में ले 
सकते हैं। यदि वे वस्त्र तस्करों ने पहने हों, स्वच्छ किये हों, रंगे हों या 
धूपादि सुगन्धित पदार्थों से वासित किये हों तो भी ग्रहण कर सकते हैं । 
निम्नेन्ध व निग्नेन्थियों को रात्रि के समय या विकाल में विहार का 
निषेध किया गया है। यदि उच्चार-भूमि आदि के लिए अपवाद रूप में 
जाना ही पड़े तो अकेला न जाय किन्तु साधुओं को साथ लेकर जाय । 
निग्रेन्ध व निम्नेन्थियों के विहार क्षेत्र की मर्यादा पर चिन्तन किया 
गया है। पूर्व में अंगदेश एवं मगध देश तक, दक्षिण में कौसाम्बी तक, 
पद्धिचम में स्थुणा तक व उत्तर में कुणाला त्क--ये आयेक्षेत्र हैं। आर्यक्षेत्र 
में विचरने से ज्ञान-दर्शन की वृद्धि होती है। यदि अनायक्षेत्र में जाने पर 
रत्नन्नय की हानि की सम्भावना न हो तो जा सकते हैं। 
द्वितीय उद्देशक में उपाश्य विपयक १९ सूत्रों में वत्ताया है कि जिस 
उपाश्रय में शाली, ब्रीहि, मूंग, उड़द आदि विखरे पड़े हों वहां पर श्रमण- 
श्रमणियों को किचितू समय भी न रहना चाहिए किन्तु एक स्थान पर ढेर 
रूप में पड़े हुए हों तो वहाँ हेमन्त व प्रीप्म ऋतु में रहना कल्पता है । यदि 
कोष्ठागार आदि में सुरक्षित रखे हुए हों तो वर्षावास में भी रहना 
कल्पता है। 
जिस स्थान पर सुराविकट, सोवीरविकट आदि रबस्ले हों वहाँ 
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किचित्‌ समय भी साघु-साध्वियों को नहीं रहना चाहिए।* यदि कारण- , 
वेशात्‌ अन्वेषणा करने पर भी. अन्य स्थान उपलब्ध न हो तो श्रमण दो 
रात्रि रह सकता है, अधिक नहीं। अधिक रहने पर छेद या परिहार का 
प्रायश्चित्त आता है।* ; 

इसी तरह शीतोदकविकटकुंभ, उष्णोदकविकटकूंभ, ज्योति, दीपक, 
आदि:से युक्‍त उपाश्चय में नहीं रहना चाहिए। 

इसी तरह एक या अनेक मकान के अधिपति से आहारादि नहीं 
लेना चाहिए। यदि एक मुख्य हो तो उसके अतिरिक्त शैष के यहाँ से ले 
सकते हैं। यहाँ पर शब्यातर मुख्य 'है जिसकी आज्ञा ग्रहण की है। 
शय्यात्तर के विविध पहलुओं पर चिन्तन किया गया है। 
.... निर्ग्रथ-निम्नेन्थियों को जांगिक, भांगिक, सानक, पोतक और तिरिपट्ठक 
ये पाँच? प्रकार के वस्त्र लेवा कल्पता है और ओऔणिक, औष्ट्रिक, सावक, 
वच्चकचिप्पक, मूंजचिप्पक ये पाँच प्रकार के” रजोहरण. रखना 
कल्पता है। 

तृतीय उद्देशक में निम्नेन्थों को निग्नेन्थियों' के उपाश्रय में बैठना, 
सोना, खाना, पीना, स्वाध्याय, ध्यान, कायोत्सर्ग करना नहीं कल्पता। 
इसी प्रकार निग्नन्थियों को निर्ग्रन्थों के उपाश्रय आदि में बेठना, खाना- 
पीना भोदि नहीं कल्पता । आगे के चार सूत्रों में चमंविषयक, उपभोग आदि 
के सम्बत्ध में कल्पाकल्प की चर्चा है । 

बस्त्र के सम्बन्ध में कहा है कि वे रंगीन न हों, किन्तु श्वेत होने 


<१. ,सुराविकर्ट पिष्टनिष्पन्नमू, सौवीरविकरट्ट तु पिष्टवर्जेगु डादिद्रव्येनिष्पन्नमू । . - 
॥ --क्षेमकोतिकृत वृत्ति, प्ृ० ६४२ 
२ छदो वा! पंचरात्रिन्दिवादि: 'परिहारों वा! मासलंघुकादिस्तपोविशेषों भवतीति 
« "सृत्रार्थ: । 
३- जंगमाः श्रसाः तदवयवनिष्पन्नं जांगमिकम्‌, 'मंगा अतसी तम्मयं भांगरिकम, 
सनसूत्रमयं सानकम्‌, पोतक कार्पासिकम्‌ तिरीटः वृक्षविशेषस्तस्य यः पट्टों बल्कल 
- क्षणस्तप्निष्पन्न॑ तिरीटपट्ट्क नाम पञ्चमम्‌ । - _ +-3० २, सू० रहें 
४ ओणिक ऊरणिकानामूर्णामिनिव त्तमू, “ओषप्ट्रिक उष्टूरोममिनिविद्‌ त्तमू, सातक 
' सनवृक्षबल्काद्‌ जातम्‌, 'वच्चकः तृणविशेषस्तस्य 'चिप्पकः' कुट्टितः त्वग्रूपः तैन 
निष्पन्न' वच्चकविप्पकम्‌ 'मुण्ज:' द्ारस्तम्वस्तस्य चिप्पकाद जात॑ मुछ्जविप्पक 
नांम पस्चममिति 0 +>उ० २, सू० २५ 
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साहिए। कौनसी-कौनसी वस्तुएँ धारण करना या न करना-इसका 
विधान किया गया है। दीक्षा लेते समय वस्त्रों की मर्यादा का भी वर्णन 
किया गया है। वर्पावास में वस्त्र लेने का निषेध है किन्तु हेमन्त व 
प्रीप्म ऋतु में आवश्यकता होने पर वस्त्र लेने में बाधा नहीं है और वस्त्र 
के विभाजन का इस सम्बन्ध में भी चिन्तन किया है। 
निर्मरन्थ-मिग्रेन्थियों को गृहस्थ के घरों में बैठना, सोना आदि नहीं 
कल्पता किन्तु रोगी, वृद्ध, तपस्वी या मूच्छित आदि विशेष कारण हों तो 
बैठने आदि में आपत्ति नहीं किन्तु प्रवचनादि नहीं कर सकता । एक 
गाथा का खड़े-खड़े अर्थ कर सकता है। 
निम्नेन्थ-निग्न॑न्धियों को प्रातिहारिक वस्तुएँ उसके मालिक को बिना 
दिये अन्यत्र विहार करना नहीं कल्पता | यदि किसी वस्तु को कोई चुरा 
ले तो उसकी अन्वेषणा करनी चाहिये और मिलने पर शय्यातर को दे देनी 
चाहिए। यदि आवश्यकता हो तो उसकी आज्ञा होने पर उपयोग कर 
सकता है । 
चतुर्थ उद्देशक में अश्नहसेवन तथा रात्रि-भोजब आदि ब्रतों के 
सम्बन्ध में दोष लगने पर प्रायश्चित्त का विधान किया गया है। 
पंडक, नपुंसक एवं वातिक प्रन्नज्या के लिए अयोग्य है। यहाँ तक 
कि उनके साथ संभोग (एक साथ भोजन-पानादि) करना भी निपिद्ध है। 
अविनीत, रसलोलुपी व क्रोधी को शास्त्र पढ़ाना अनुचित है। दुष्ट, 
मूढ और दुविदग्ध ये तीन प्रव्॒ज्या और उपदेश के अनधिकारी हैं। 
निर्मेन्थी रुण अवस्था में या अन्य किसी कारण से अपने पिता, 
भाई, पुत्र आदि का सहारा लेकर उठती या बँठती हो और साधु के सहारे 
की इच्छा करे तो चातुर्मासिक प्रायश्चित्त आता है। इसी तरह निग्र॑ न्‍्य 
माता, पत्नी, पुत्री आदि का सहारा लेते हुए त्तथा साध्वी के सहारे की 
इच्छा करे तो उसे भी चातुर्मासिक प्रायश्चित्त आता है! इसमें चतुर्थ व्रत के 
खंडन की सम्भावना होने से प्रायश्चित्त का विधान किया है। 
मिम्नेन्य व निग्नेन्थियों को कालातिक्रान्त, क्षेत्रातिकान्त अशनादि 
ग्रहण करना नहीं कल्पता। प्रथम पोरुषी का लाया हुआ आहार चतुर्थ 
पौरुषी तक रखना नहीं कल्पता। यदि भूल से रह जाय तो परठ देना 
चाहिए। उपयोग करने पर प्रायश्चित्त का विधान है। यदि भूल से 
अनेपणीय, स्निग्ध, अश्नादि भिक्षा में आ गया हो तो अनुपस्थापित श्रमण-- 
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सिग्नन्थ-निग्नेन्थियों को परस्पर मोक (पेशाब या थूक) का आयमन 
करना अकर्प्य है किन्तु रोगादि कारणों से ग्रहण किया जा सकता है.। / 

परिहार कल्प में स्थित भिक्षु को स्थविर आदि के आदेश से अन्यप्र 
जाना पड़े तो श्ञीत्र जाना चाहिए और कार्य करके पुनः लौट आना 
चाहिए। यदि चारित्र में किसी प्रकार का दोप तगे तो प्रायश्चित्त लेकर 
शुद्ध कर लेता चाहिए । 

छठे उद्देशक में यह बताया है कि निम्नेन्थ-निम्रेन्थियों को अलीक 
(झूठ) वचन, हीलितवचन, खिसितवचन, परुपवचन, गाहेत्थिकवचन, 
व्यवशमितोदी रणबचन (शांत हुए कलह को उभारनेवाला वचन) थे छह 
प्रकार के वचन नहीं बोलना चाहिए । 

प्राणातिपात, मृपावाद, अदत्तादान, अविरति-अन्नह्म, नपुंसक, दास 
आदि का आरोप लगाने वाले को प्रायश्चित्त जाता है। 

मिग्नेस्थ के पैर में काटा लग गया हो और वह निकालने में अप्तमर्थ 
हो ती उसे अपवादरूप में मिर्ग्रन्थिती निकाल सकती है। इसी प्रकार नदी 
आदि में डबने, गिरने, फिसलने आदि का प्रसंग आये तो साधु साध्वी का 
हाथ पकड़कर वचाये | इसी प्रकार विक्षिप्तचित्त निर्ग्रग्थी को अपने हाथ 
से पकड़कर उसके स्थान पर पहुँचा दे, वैसे ही विक्षिप्त साध्ठ को भी.साध्वी 
हाथ पकड़कर, पहुँचा दे तो दोप नहीं लगता। पर यहू स्मरण रखना 
चाहिए कि ये अपवादिक सूत्र हैं। इसमें विकारभावना नेहीं किस्तु परत्पर 
के संयम की सुरक्षा की भावना है । 

साधु की मर्यादा का नाम कल्पस्थिति है।यह छह प्रकार की है। 
सामायिक-संयतकल्पस्थिति, छेदोपस्थापनीय संयतकत्पस्थिति, विविश्वमाने 
कल्पश्थिति, निविष्टकायिककत्पस्थिति, जिनकत्पस्थिति और ह्थविर- 
कृल्पस्थिति । 

इस भ्रकार वृहत्कत्प में श्रमण-श्रमणियों के जीवन और व्यवहार से 
सम्बन्धित अनेक महत्त्वपूर्ण तथ्यों पर प्रकाश डाला है। यही इस शास्त 
की विशेषता है। 


8 व्यवहारसूत्र 


बृहत्कल्प और व्यवहार ये दोनों एक दूसरे के पूरक हैं। व्यवहार भी 
छेदसूत्र है जो चरणानुयोगमय है। इसमें दश उद्देशक हैं। ३७३ अनुष्टप 
इलोक प्रमाण उपलब्ध मूल पाठ है। २६७ सूनर संख्या है । 


प्रथम उद्देशक में मासिक प्रायश्चित्त के योग्य दोप का सेवन कर उस 
दोष की आचार्य आदि के पास कपटरहित आलोचना करते वाले श्रमण को 
एक मासिक प्रायश्चित्त आता है जबकि कपटसहित करने पर द्विमासिक 
प्रायश्चित्त का भागी होता है। द्विमासिक प्रायश्चित्त के योग्य साधक 
निष्कपट आलोचना करता है तो उसे द्विमासिक प्रायश्चित्त आता है और 
कपट सहित करने से तीन मास का | इस प्रकार तीन, चार, पाँच और छह 
मास के प्रायद्चित्त का विधान है । अधिक से अधिक छह मास के प्रायश्चित्त 
का विधान है। जिसने अनेक दोषों का सेवन किया हो उसे क्रमश: आलो- 
चना करनी चाहिए और फिर सभी का साथ में प्रायश्चित्त लेना चाहिए । 
* प्रायद्िचत्त करते हुए भी यदि पुनः दोप लग जाय तो उसका पुनः प्राय- 
श्चित्त करना चाहिए। 


प्रायद्िचत्त का सेवन करने वाले श्रमण को स्थविर आदि की अनुज्ञा 
लेकर ही अन्य साधुओं के साथ उठना-बैठना चाहिए। आज्ञा की अवहेलना 
कर किसी के साथ यदि वह बैठता है तो उतने दिन की उसकी दीक्षापर्याय 
कम होती है जिसे आगमिक भापा में छेद कहा गया है। परिहारकल्प में 
स्थित साधु अपने आचार्य की अनुमति से वीच में ही परिहारकल्प का 
परित्याग कर स्थविर आदि की सेवा के लिए दूसरे स्थल पर जा सकता है। 


कोई श्रमण गण का परित्याग कर एकाकी विचरण करता है और 
यदि वह अपने को शुद्ध आचार के पालन करने में असमर्थ अनुभव करता है 
तो उसे आलोचना कर छेद या नवीन दीक्षा ग्रहण करवानी चाहिए। जो 
नियम सामान्य रूप से एकलविहारी श्रमण के लिए है वही नियम एकल- 
विहारी गणावच्छेदक आचार्य व शिथिलाचारी श्रमण के लिए है । 
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आलोचना आचार्य, उपाध्याय के समक्ष कर प्रायरिचत्त लैकर शुद्ध 
होना चाहिए । यदि वे अनुपस्थित हों तो अपने संभोगी, साधभिक, बहुश्ुत 
आदि के समक्ष आलोचना करनी चाहिए। यदि वे पास में न हों तो अन्य 
समुदाय के संभोगी, बहुश्रुत आदि श्रमण जहाँ हों वह जाकर आलोचना 
कर प्रायद्चत्त ग्रहण करना चाहिए। यदि वह भी न हों तो सारूपिक 
(सदोपी) किन्तु बहुश्रुत साधु हों तो वहाँ जाकर ग्रायश्चित्त लेना चाहिए । 
यदि वह भी न हों तो बहुश्रुत श्रमणोपासक के पास और उसका भी अभाव 
हो तो सम्यग्हष्टि मृहस्थ के पास जाकर प्रायद्चित्त करना चाहिए। इन 
सबके अभाव में गाँव या नगर के बाहुर जाकर पूर्व या उत्तर दिशा के 
सन्मुख खड़े होकर दोनों हाथ जोड़कर अपने अपराध की आलोचना करे। 
द्वितीय उद्देशक में कहा है कि एक समान सामाचारी वाले दो 
साधमिक साथ में हों और उनमें से किसी एक ने दोप का सेवन किया हो तो 
दूसरे के सन्मुख प्रायश्चित्त लेना चाहिए । प्रायब्चित्त करने वाले की सेवा 
आदि का भार दूसरे श्रमण पर रहता है। यदि दोनों ने दोपस्थान . का 
सेवन किया हो तो परस्पर आलोचना कर प्रायदिचत्त लेकर सेवा करनी 
चाहिए | अनेक श्रमणों में से किसी एक श्रमण ने अपराध किया हो तो एक 
को ही प्रायश्चित्त दे । यदि सभी ने अपराध किया है तो एक के अतिरिवत 
शेष सभी प्रायदिचत्त लेकर शुद्धिक रण करें और उनका प्रायद्चित्त पूर्ण होने ' 
पर उसे भी प्रायब्चित्त देकर शुद्ध करे। 
परिहारकल्पस्थित श्रमण कदाचित्‌ रुग्ण हो जाय तो उसे गच्छ से 
बाहर निकालना नहीं कल्पता । जब 'तक वह स्वस्थ न हो जाय तब तक 
वैयाबृत्य करवाना गणावच्छेदक का कत्तंव्य है और स्वस्थ होने पर उसने 
सदोपावस्था में सेवा करवाई अतः उसे प्रायदिचत्त लेना चाहिए। इसी तरह 
अनवस्थाप्य एवं पारांचिक प्रायश्चित्त करने वाले को भी स्ग्यावस्था में 
गच्छ से बाहर नहीं करना चाहिए । 
विक्षिप्तचित्त को भी गच्छ से बाहर निकालना नहीं कल्पता और 
जब तक उसका चित्त स्थिर न हो जाय तब तक उसकी पूर्ण सेवा करने जी 
चाहिए तथा स्वस्थ होने पर नाममात्र का प्रायश्चित्त देना चाहिए । इसी 
प्रकार दीप्तचित्त (जिसका चित्त अभिमान से उद्दीप्त हो गया है), उन्माद- 
प्राप्त: उपसगगंप्राप्त, साधिकरण; सप्रायश्चित्त आदि को गच्छ से बाहुर 
निकालना नहीं कल्पता । 7 ४ 80 * 
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नवाँ अनवस्थाध्य प्रायश्चित्त करने वाले साधु को गरहस्थलिग घारण 
कराये बिना संयम में पुनः स्थापित नहीं करना चाहिए क्योंकि उसका अप- 
राघ इतना भहानु होता है कि बिना वैसा किये उसका पूरा प्रायश्चित्त 
नहीं हो पाता और न अन्य श्रमणों के अन्तर्मानस में उस प्रकार के अपराध 
के प्रति भय ही उत्पन्न होता है । 
इसी प्रकार दसवें पारड्य्चित प्रायश्चित्त वाले श्रमण को भी गृहस्थ 
का वेष पहनाने के पदचचात्‌ पुनः संयम में स्थापित करना चाहिए। यह 
अधिकार प्रायश्चित्तदाता के हाथ में है कि उसे गृहस्थ का वेप न पहनाकर 
अन्य प्रकार का वेप भी पहना सकता है। 
पारिहारिक और अपारिहारिक श्रमण एक साथ आहार करें, यह 
उचित नहीं है। पारिहारिक श्रमणों के साथ बिना तप पूर्ण हुए अपारि- 
हारिक श्रमणों को आहारादि नहीं करना चाहिए क्‍योंकि जो तपस्वी हैं 
उनका तप पूर्ण होने के पश्चात्‌ एक मास के तप पर पाँच दिन और छह 
महीने के तप पर एक महीना व्यतीत हो जाने के पूर्व उनके साथ कोई 
आहार नहीं कर सकता क्योंकि उन दिनों में उनके लिए विशेष प्रकार के 
आहार की आवश्यकता होती है जो दूसरों के लिए आवश्यक नहीं । 
तृतीय उद्देशक में बताया है कि किसी श्रमण के मानस में अपना 
स्वतंत्र गच्छ बनाकर परिभ्रमण करने की इच्छा हो पर वह आचारांग आदि 
का परिज्ञाता नहीं हो तो शिष्य आदि परिवारसहित होने पर भी पृथक्‌ 
गण बनाकर स्वच्छन्दी होना योग्य नहीं। यदि वह आचारांग आदि का 
ज्ञाता है तो स्थविर से अनुमति लेकर विचर सकता है। स्थविर की बिना 
अनुमति के विचरने वाले को जितने दिन इस प्रकार विचरा हो उतने ही 
दिन का छेद या पारिहारिक प्रायश्चित्त का भागी होना पड़ता है । 
उपाध्याय वही बन सकता है जो कम से कम तीन वर्ष की दीक्षा- 
पर्याय वाला है; निर्ग्रन्थ के आचार में निष्णात है; संयम में प्रवीण है; आाचा- 
रांग आदि प्रवचनशास्थतरों में पारंगत है, प्रायश्चित्त देने में पूर्ण समर्थ है, 
संघ के लिए क्षेत्र आदि का निर्णय करने में दक्ष है, चारित्रवान है, बहुश्रुत 
है, आदि । 
आचार्य वह बन सकता है जो श्रमण के आचार में कुशल, प्रवचन में 
पढ़, दक्ाश्रुतस्कन्ध, कल्प-बृहत्कल्प-व्यवहार का ज्ञाता है और कम से कम 
पाच वर्ष का दीक्षित है । 
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असंस्पृष्ठ हैं, अपने दोपों की आलोचना कर शुद्धि करते हैं, तो उनके साथ 
समानता का व्यवहार करना कल्पता है नहीं तो नहीं।.* '* 
सातवें उद्देशक में यह विधान है कि साधु स्त्री को और साध्वी पुरुष 
को दीक्षा न दे । यदि किसी ऐसे स्थान में किसी स्थ्री को बैरास्य भावना 
जाग्रत हुई ही जहाँ सन्निकट में साध्वी न हो तो वह इस इार्त पर दीक्षा 
देता है कि वह यथाशीज्ष किसी साध्वी को सिपुर्दें कर देगा। इसी तरह, 
साध्वी भी पुरुष को दीक्षा दे सकती है। 
जहाँ पर तस्कर, बदमाश या दुष्ट व्यक्षितयों का प्राधान्य ही वहाँ 
श्रमणियों को विचरना नहीं कल्पता क्योंकि वहाँ पर वस्थादि के अपहरण 
व ब्रतभंग आदि का भय रहता है| श्रमणों के लिए कोई बाधा नहीं है । 
किसी श्रमण का किसी ऐसे श्रमण से बैर-विरोध हो गया है णो 
विकट दिशा (घोरादि का निवास हो ऐसा स्थान) में है तो वहाँ जाकर उससे ' 
क्षमायाचना करनी चाहिए, किन्तु स्वस्थात पर रहकर नहीं | किन्तु श्रमणी 
अपने स्थान से भी क्षमायाचना कर सकती है। 5७४ 
साघु-साध्वियों को आचार्य, उपाध्याय के निर्यश्रण के बिना स्वच्छन्द 
रूप से परिभ्रमण करना नहीं कल्पता । ह 
आठवें उद्देशक में इस बात पर प्रकाश डाला गया है कि साधु एक 
हाथ से उठाने योग्य छोटे-मोटे शब्या संस्तारक, तीन दिन में जितना 
मार्ग तय कर सके उतनी दूर से लाता कल्पता है। किसी वृद्ध निम्नत्थ के 
लिए आवश्यकता पड़से पर पाँच दिन में जितना चल सके उतनी दूरी से 
लाना कत्पता है। स्थविर के लिए निम्न उपकरण कल्पनीय हैं। दंड, माण्ड, 
छम्र, मात्रिका, लाप्टिक (पीठ के पीछे रखने के लिए तकिया था पाठ) 
भिसि (स्वाघ्यायादि के लिये बैठने का पाटा), चेल (वल्म); चेल-चिलिमिमिका 
(वस्त्र का पर्दा), चर्म, चर्मकोश (चमड़े की थँली), चर्म-यलिछ (लपेटनी के 
लिए चमड़े का टुकड़ा) । इन उपकरणों में से जो साथ में रखने के योग्य न हों 
उन्हें उपाश्रय के समीप किसी गृहस्थ के यहाँ रखकर समय-समय पर उनका 
उपयोग किया जा सकता है! 40 ः 
किसी स्थान पर अनेक श्रमण रहते हों उनमें से कोई श्रमण किसी 
गृहस्थ के वहाँ पर कोई उपकरण भूल गया हो और बन्य श्रमण वहाँ पर 
गया हो तो यूहस्य श्रमण से कहे कि यह उपकरण आपके समुदाय के संत 
का है तो संत उस उपकरण को लेकर स्वस्थान पर आये और जिसका उप- 
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करण हो उसे दे दे । यदि वह उपकरण किसी संत का न हो तो न स्वयं 
उसका उपयोग करे और न दूसरों को उपयोग के लिए दे किन्तु निर्दोष 
स्थान पर उसका परित्याग कर दे। यदि श्रमण वहाँ से विहार कर गया हो 
तो उसकी अन्वेषणा कर स्वयं उसे उसके पास पहुँचावे | यदि उसका सही 
पता न लगे तो एकान्त स्थान पर प्रस्थापित कर दे । 

आहार की चर्चा करते हुए बताया है कि आठ ग्रास का आहार करने 
वाला अल्प-आहारी, बारह ग्रास का आहार करने वाला अपार्धावमौदरिक, 
सोलह ग्रास का.आहार करने वाला द्विभागप्राप्त, चौबीस ग्रास का आहार 
करने वाला प्राप्तावमौदरिक, वत्तीस ग्रास का आहार करने वाला प्रमाणो- 
प्रेताहारी एवं बत्तीस ग्रास से एक भी ग्रास कम खाने वाला अवमौदरिक 
कहलाता है। 

नवें उद्देशक में बताया है कि शय्यातर का आहारादि पर स्वामित्व 
हो या उसका कुछ अधिकार हो तो वह आहार श्रमण-श्रमणियों के लिए 
ग्राह्म नहीं है। इसमें भिक्षु प्रतिमाओं का भी उल्लेख है जिसकी चर्चा हम 
दशाश्रुतस्कन्ध के वर्णन में कर चुके हैं। 

दसवें उद्देशकक में यवमध्यचन्द्रप्रतिमा या वज्यमध्यचन्द्रप्रतिमा 
का स्वरूप प्रतिपादित करते हुए कहा गया है कि जो यव (जो) के कण समान 
मध्य में मोटी और दोनों ओर पतली हो वह यवमध्यचन्द्रप्रतिमा है। 
जो वच्च के समान मध्य में पतली और दोनों ओर मोटी हो वह वच्त्मध्य- 
चन्द्रप्रतिमा है। यवमध्यचन्द्रप्रतिमा का घारक श्रमण एक मास पर्यन्त 
अपने शरीर के ममत्व को त्याग कर देव, मनुष्य और तियंच सम्बन्धी अनु- 
कूल या प्रतिकूल उपसर्गो को समभावपूर्वक सहन करता है और शुवलपक्ष 
की प्रतिपदा को एक दत्ति आहार की और एक दत्ति पानी की, द्वित्तीया को 
दो दत्ति आहार की ओर दो दत्ति पानी की ग्रहण करता है। इस प्रकार 
क्रमशः एक-एक दत्ति बढ़ाता हुआ पूर्णिमा को १५ दत्ति आहार की और १५ 
दत्ति पानी की ग्रहण करता है। कष्णपक्ष में क्रमशः एक-एक दत्ति कम 
करता जाता है और अमावस्या के दिन उपवास करता है। इसे यवमध्य- 

न्द्रप्रतिमा कहते हैं । 

वज्यमध्यचन्द्रप्रतिमा में कृष्णपक्ष की प्रतिपदा को १५ दत्ति आहार 
की और १५ दत्ति पानी की ग्रहण की जाती हैं। उसे प्रतिदिन कम करते हुए 
सावत्‌ अमावस्या को एक दत्ति आहार की और एक दत्ति पानी की ग्रहण 
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की जाती है । शुक्लपक्ष में क्रमशः एक-एक दत्ति बढ़ाते हुए प्रूणिमा को उप- 
वास किया जाता है।इस प्रकार ३० दिन की प्रत्येक प्रतिमा के प्रारम्भ के 
२६ दिन दत्ति के अनुसार आहार औरं अन्तिम दिन' उपवास किया 
जाता है। 5 
व्यवहार के आगम, श्रुत, आज्ञा, घारणा और जीतव्यवहार-ये 
पाँच प्रकार हैं। इनमें आग्रम का स्थान प्रथम है और फिर क्रमशः इनकी 
चर्चा विस्तार से भाष्य में है । 0 न 
स्थविर के जातिस्थविर, सृत्रस्थविर और प्रन्नज्यास्थविर--ये तीन 
भेद हैं। ६० वर्ष की आयु वाला श्रमण जातिस्थविर या वयःस्थविर कहलाता 
है। ठाणांग, समवायांग का ज्ञाता यूत्रस्थविर और दीक्षा धारण करने.के 
२० वर्ष. पश्चात्‌ की दीक्षा वाले निम्रेन्ध प्रश्नज्यास्थविरु कहलाते हैं। 
दीक्ष भूमियाँ तीन प्रकार की हैं--सप्त-राधिदिनी, चातुर्मासिकी और 
पषण्मासिकी । आठ वर्ष से कम उम्र वाले बालक-बालिकाओं को दीक्षा देना 
नहीं कल्पता । जिनकी उम्र लघु है वे आचारांगसूत्र के पढ़ने के अधिकारी 
नहीं हैं। कम से कम तीन ब्ष की दीक्षापर्याय वाले साधु को आचारांग 
पढ़ाना कल्प्य है। चार वर्ष की दीक्षापर्याय वाले को सूत्रकृत्तांग, पाँच वर्ष की 
दीक्षापर्याय वाले को दक्षाश्रुतस्कन्ध, कल्प (वृह॒त्कल्प) और व्यवहार, भाठ 
वर्ष की दीक्षा वाले को स्थानांग और समवायांग, दस वर्ष की दीक्षा,वाले 
को व्याख्याप्रज्ञप्ति (भगवती), ग्यारह वर्ष की दीक्षा वाले को लघुविमान- 
प्रविभक्ति, महाविमान-प्रविभवित, अंगचूलिका, वंगचूलिका और विवाह- 
घूलिका, वारह वर्ष की दीक्षा वाले को भरुणोपप्रातिक, गरलोपप्रातिक, 
घरणोपपातिक, वैश्रमणोपपातिक और वैलंधरोपपातिक, तेरह वर्ष की दीक्षा 
बाले को उपस्थानश्रुत, समुपस्थानश्रुत, देवेन्द्रोपपात और नागपरियापनिका 
(नागपरियावणिआ), चौदह वर्ष की दीक्षा वाले को स्वप्न भावना, पद्धह 
वर्ष की दीक्षा वाले को चारणभावना, सोलह वर्ष की दीक्षा वाले को वेदनीं 
शतक, सम्रह वर्ष की दीक्षा वाले को आशीविषभावना, ,अठारह वर्ष की 
दीक्षा वाले को दृष्टिविप भावना, उन्‍्नीस वर्ष की दीक्षा वाले को,हृष्टिवाद 
और बीस वर्ष की दीक्षा वाले को सब प्रकार के शास्त्र पढ़ाना कल्प्य है। 
वैयायूत्य (सेवा) दस प्रकार की कही गई है-- १- आचार्य की चैयावृत्य, 
२. उपाध्याय की वैयावृत्य उसी प्रकार, ३. स्थविर की, ४, तपस्वी की, 
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५. शक्ष-छात्र की, ६. ग्लान-रुग्ण की, ७. साधमिक की, प. कुल की, ६. गण 
की, और १०, संघ की वैयावृत्य । 

उपयुक्त दस प्रकार की वेयावृत्य से महानि्ेरा होती है । 
उपसंहार 

इस प्रकार प्रस्तुत सूत्र की अनेक विशेषताएँ हैं। इसमें स्वाध्याय पर 
विशेष रूप से बल दिया गया है। साथ ही अयोग्यकाल में स्वाध्याय करने 
का निषेध किया गया है । अनध्याय काल की विवेचना की गई है। श्रमण- 
श्रमणियों के बीच अध्ययन की सीमाएँ निर्धारित की गई हैं। आहार का 
कवलाहारी, अल्पाहारी और ऊनोदरी का वर्णन है। आचार्य, उपाध्याय के 
लिए विहार के नियम प्रतिपादित किए गए हैं | आलोचना और प्रायश्चित्त७ 
की विधियों का इसमें विस्तृत विवेचन है । साध्वियों के निवास, अध्ययन, 
चर्या व उपधान, वैयावृत्य तथा संघ-व्यवस्था के नियमोपनियम का विवेचन 
है । इसके रचयिता श्रुतकेवली भद्गबाहु माने जाते हैं । 


४. निश्ीथसूत्र 


छेंदसूत्रों में निशीय का प्रमुख स्थान है। निश्चीथ का अर्थ अप्रकाश' 

है। यह सुत्र अपवादबहुल है अत: यह हर किसी को नहीं पढ़ाया जाता। 
तीन प्रकार के पाठक होते हैं--(१) अपरिणामक--जिनकी बुद्धि अपरिपक्व 
#होती है, (२) परिणामक--जिनकी बुद्धि परिपक्व होती है। (३) अतिपरि- 
णामक जिनकी बुद्धि तकंपूर्ण होती है । अपरिणामक और अतिपरिणामक ये 
दोनों पाठक निशीथ पढ़ने के अयोग्य हैं।* जो आजीवन रहस्य को धारण 
कर सकता हो वही उसके पढ़ने का अधिकारी है।३ यहाँ पर जो “रहस्य शब्द 
है वह इसकी गोपनीयता को प्रगट करता है। निशीय का अध्ययन वह साध 
कर सकता है जो तीन वर्ष का दीक्षित हो और गांभीर्य आदि गुणों से युवत 
हो। प्रौढ़ता की दृष्टि से कक्षा में वालवाला १६ वर्ष का साधु ही निशीय 
का वाचक हो सकता है ।* निश्वीथ का ज्ञाता हुए बिना कोई भी श्रमण 
अपने संबंधियों के यहाँ भिक्षा के लिए नहीं जा सकता* और न वह उपाध्याय 
आदि पद के योग्य ही माना जा सकता है ।* श्रमण-मंडली का अगुआ होने 


१ ज॑ होति अप्पगातं ते तु णिप्तीह ति लोग संसिद ! 
जं अप्पगासधम्म॑ अण्णे प्ि तयं निसीध ति॥ 
“++निशीषभाष्य, इलोक ६४ 
२ पुरिसो तिविहो परिणामगो, अपरिणामगो, अतिपरिणामगो, तो एत्य अपरिणामग- 
अतिपरिणामगाणं पडिसेहो । 
--निशोयघुर्णि, पृ० १६९ 
३. निशीषमाष्य ६७०२-३ 
४. (क) निश्वीयचूणि गा० ६२६५ 
(छत) ध्यवहारभाष्य, उ्दे शक ७, ग्रा० २०२-३ 
(ग) व्यवहारसूत्र, उद्देशक १० गा० २०-२१ 
५ व्यवहारघपृत्र, उद्देशक ६, सू० २, हे 
६ वही, उददंश्क ३, सू० ३ 
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में और स्वतंत्र विहार करने में भी निशीथ का ज्ञान आवश्यक है" क्‍योंकि 
बिना निशीय के ज्ञाता हुए कोई साधु प्रायश्चित्त देने का अधिकारी नहीं हो 
सकता । इसीलिए व्यवहारसूत्र में निशीथ को एक मानदण्ड के रूप में 
प्रस्तुत किया गया है । 

दिगम्बर ग्रन्थों में निसीह के स्थान में निसीहिया शब्द का व्यवहार 
किया गया है ।* गोम्मटसार में भी यही शब्द प्राप्त होता है।? गोम्मटसार की 
टीका में निसीहिया का संस्कृत रूप निपीधिका किया गया है।* आचार्य 
जिनसेन ने हरिवंशपुराण में निशीथ के लिए 'निपद्यक शब्द का व्यवहार 
किया है ।* तत्त्वाथंभाष्य में निसीह शब्द का संस्कृत रूप निशीथ माना है । 
निर्युक्तिकार को भी यही अर्थ अभिप्रेत है। इस प्रकार श्वेतांवर साहित्य के 
अभिमतानुसार निसीह का संस्कृत रूप निशीथ और उसका अर्थ अप्रकाश 
है । दिगंबर साहित्य की दृष्टि से निसीहिया का संस्क्ृतरूप निशीधिका है और 
' उसका अर्थ प्रायश्चित्त-शास्त्र या प्रमाददोष का निपेघ करने वाला शास्त्र 
है। पश्चिमी विद्वान वेवर ने निसीह के निषेघ अर्थ को सही और निशीयथ 
अर्थ को भ्रान्त माना है ।६ 

शास्त्र-हष्टि से निसीह शब्द पर चिन्तन किया जाय तो निसीह शब्द 
के संस्क्ृतरूप निशीयथ और निशीघ दोनों हो सकते हैं क्योंकि 'थ” और 'घ! 
दोनों को प्राकृत भाषा में हकार आदेश होता है। भतः णिसिहिया या 
णिसोहिया शब्द के संस्कृत निपिधिका और निश्यीथिका अर्थ की हृष्टि से 
चिन्तन करें तो निपिध या निषिधिका की अपेक्षा निशीथ या निशीधथिका 


व्यवंहारसूत्र, उद्दं शक ३, सूत्र १ 
पट्खण्डागम, प्रथम खण्ड, पृ० ६६ 
सोम्मटसार, जीवकाप्ड, ३६७ 
वही, जीवकाण्ड ३६७ 
निपेधनं प्रमाददोपनिराकरणं निषिदिः संज्ञायां “का प्रत्यये निपिद्धिका तब्च 
प्रमाददोषविशुद्ध यर्थे बहुप्रकारं प्रायरिचित्तं वर्णयति ॥ 
निषद्चयकास्यमास्याति प्रायश्चित्तविधि परम्‌ । +-हरिवंद्रपुराण १०१३८ 
६ इण्डियन एण्टीक्वेरी, मांग २१, पू० ६७ 
प्रप्नं$ ग्रथ्या० (निसोह) ४5 ठफ़ांमिंग्रल्त धाक्राहलेर धाणाहए 59 पंडित 
चाण्ण्डा ८ लाकाबलंद णी पाल टग्राव्याड र०णत ॥८2१ ए (0 ०फुन्टा 
, गैगञप्तातव (निषेध) । 


नब्द्‌ वश शण #० 


जर 
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अथे अधिक संगत प्रतीत होता है। क्योंकि यह आगम विधि-निषेध का 
प्रतिपादन करने वाला नहीं अपितु प्रायश्चित्त का प्रतिपादन करने वाला है! 
इस कथन में श्वेताम्वर और दिगंबर दोनों आचार्य एकमत हैं ।* 


चूणि में दिशीथ को प्रतिपेघसूत्र या प्रायश्चित्तसूत्र का प्रतिपादक 
बत्ताया है ।* निशीथभाप्य में लिखा है कि आयारचूला में उपदिप्ट क्रिया 
का अतिक्रमण करने पर जो प्रायश्चित्त आता है उसका निश्वीथ में वर्णन 
है ।३ निशीयसूत्र में अपवादों का वाहुल्‍थ है। इसलिए सभा आदि में इसका 
धाचन नहीं करना चाहिए । अनधिकारी के सन्मुख उसका प्रकाश्य न हो ' 
अत: रात्रि या एकान्त में पठनीय होने से निशीथ का अर्थ संगत होता है। 
निसिहिया का जो निषेघपरक अर्थ है उसकी संगति भी इस प्रकार हो सकेती - 
है कि जो अनधिकारी हैं उनको पढ़ाना निषेध है और जन से आंकुल स्थान 
में पढ़ना निपिद्ध है। यह केवल स्वाध्याय भूमि में ही पठनीय है। ' 

हरिवंशपुराण में 'निपद्चक' शब्द आया है। संभव है कि यह सूत्र 
विशेष प्रकार की निषद्या में पढ़ाया जाता होगा इसीलिए इसका नाम 
निपद्यक रखा गया हो । आलोचना करते समय आलोचके आचार्य के लिए 
निपथ्या की व्यवस्था करता था ।* संभव है प्रस्तुत अध्ययन के समय में भी 
निपद्या की व्यवस्था की जाती होगी। इसलिए ,निशीथभाष्य में इसका -* 
उल्लेख मिलता है ।* 


१ (क) आयारपकप्पस्स उ इमाईं गोण्णाई णामधिज्जाई । 
बआयारमाइयाईं पायच्छित्तेणउहीगारों ॥ 
+-निप्नीयभाष्य गा? २ 
(स) णिसिहियं बहुविहृपायच्छित्तविहणवण्णणं कुणइ । 
+-परदूथण्डागम, भा० १, पृ० ६८ 
२ ततन्र प्रतियेधः चतुर्थनचूडात्मके आचारे यत्‌ प्रतिपिद्ध' तं सेवंतस्स पच्छितं मवति ति 
काउं । -+मिशीयचुणि, भा? है ९९ रे 
३. आयारे चठसु य, चूलियासु उवएसवितह॒का रिस्स 
त्त महज्ययण प्णू | 
४ पच्छित्त रिः अणियं बण्णेंसु य पदेसु ॥ अल कमाप्म 
४ वही ६३८६ 
५ सुत्तत्यतदुमबाणं गहर्ण. बहुमाणविषयमच्छेर । 


- गहियस्मि ये पणामों ॥ " 
उबकुडु-णिसेज्ग-अंजलि-गद्धितागहियस्मि _...बही, पुत्र ६६७३ 
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निशीध के आचार, अग्न, प्रकल्प, चूलिका ये पर्याय नाम हैं।१ प्राय- 
दिचत्तसूत्र का संबंध चरणकरणानुयोग के साथ है। अत: इसका नाम 
आचार है। आचारांगसूत्र के पाँच भग्र हैं। चार आचारचूलाएँ और 
निशीय ये पाँच अग्र हैं इसलिए निशीथ का नाम अग्न है ।* निश्वीथ की नवें 
पूर्व आचारप्राभुत से रचना की गई हैं इसलिए इसका नाम प्रकल्प है। प्रक- 
ल्पन का द्वितीय अर्थ छेदव करने वाला भी है।? आगम साहित्य में निशीथ 
का आयारपकप्प यह नाम मिलता है। अग्र और चूला समान अर्थ वाले 
शब्द हैं । 

निशीथ के रचयिता अर्थ की दृष्टि से भगवान महावीर हैं ओर सूत्र 
के रचयिता के संबंध में अनेक अभिमत हैं। आचारांगचूणि में रचयिता के 
संबंध में चर्चा करते हुए स्थविर शब्द का प्रयोग किया है और स्थविर का 
अथें गणधर किया है।४ आचार्य शीलांक ने श्रुतवृद्ध चतुर्देश पूवंधर को ही 
स्थविर कहा है ।४ पंचकल्पभाष्य की चूणि में लिखा है कि आचारप्रकलप 
का प्रणयन भद्रबाहु स्वामी ने किया ।६ निशीथसूत्र की कितनी ही प्रशस्ति- 
गाथाओं के अनुसार उसके रचयिता विशाखाचार्य हैं।* इ्वेतांवर पट्टावलियों 


१ आयारो बग्गें चिय, पकप्प तह चूलिका णिसीहंति । --निश्लोयभाष्य ३ 
२ वही ५७ 
३ निष्लीयचूणि, पृ० ३० 
४ एयाणि पुण आायारग्गाणि आयार चेव निज्जूढाणि । 
केण णिज्जूडाणि ? थेरेंहि (२८७) थेरा-गणघराः: ॥ 
--आचारांगन्यणि ४० ३३६ 
स्थविर: श्रुतवृद्धश्चतु्देशपूर्वविद्धि --आचारांगनियृवित गा० २८७ 
६ तेण भगवता आयार पकप्प-दसता-कप्प व्यवहारा य नवमपुन्वतीसंदभूता निज्जूठा । 
-पंघकल्पचू्णि, पत्र १; वृहत्कल्पसुत्रमू, पप्ठ विभाग, प्रस्तावना पृ० ३ 
७ दंसण चरित्त जुत्तो, जुत्तो गुत्तीसु सज्जणहिएसी । 
नामेण विसाहगणी महत्तरओं णाण-मंजूसा ॥ शा 
कित्ती-कंति-पिणद्ों जसपत्तो पडहों तिसागरनिरंद्धों 
पुणझुत्तं ममति महिं, ससिब्व गंगर्ण गणं तस्स ॥श॥ 
तस्स लिहियं निसीहं धम्म-धुरा-घरण-पवर-पुव्वस्स । 
आरोगं घारणिज्ज॑ सिस्सपसिस्सोवमोज्ज॑ चााशा 
+निश्चोयसूत्र, चतुर्य धिमाग, पृ० ३६५ 


मद 
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भगवान महावीर के शासन में छह महीने से अधिक तपस्या का विधान नहीं , 
है एतदर्थ आरोपणा द्वारा जो प्रायश्चित्त का विधान किया गया है वहू भी 
६ महिने से अधिक नहीं है।* 

हम पूर्वे ही लिख चुके हैं कि निशोथ गोपनीय है !: इसलिए हम 
उसका सार यहाँ प्रस्तुत नहीं कर रहे हैं । उसमें संक्षेप में पाँच. महात्रत, 
पाँच समिति, तीन भ्रुप्ति व अन्य संयमी जीवन में जिन दोपों के लगने की 
सम्भावना है उसके शुद्धिकरण के उपाय वर्शित हैं । ; ४ 


१ जम्हा जियकप्पो इमो । जस्स तित्यकरस्स ज॑ उद्कोस्स तवकरण तस्स ठ्त्मि 


तमेव उवकोस पब्छित्तदार्ण सेससायूर्ण मवति | | हि 
हर “-निश्नीषचुणि, भाष ४, पूृण ३०७ * 


५. आवदयकसूत्र 


आवद्यक जैनसाधना का मूल प्राण है। वह जीवन-शुद्धि और दोप- 
परिमार्जन का महासूत्र है। साधक चाहे कितना भी अभ्यासी हो किन्तु 
यदि उसे आवश्यक का परिज्ञान नहीं है तो समझना चाहिए कि उसे कुछ भी 
ज्ञान नहीं है। आवश्यक साधक की अपनी आत्मा को परखने का, निरखने 
का एक महान उपाय है। जेसे चैदिक परम्परा में संध्या है, बौद्ध परम्परा में 
उपासना है और ईसाई घर्म में प्राथंता है; इस्लाम धर्म में जैसे नमाज है 
वेसे ही जैनघर्म में दोपशुद्धि और गुणवुद्धि हेतु आवश्यक है । 

जो चतुविध संघ के लिए प्रतिदिन अवश्य करने योग्य है वह आव- 
श्यक है। अनुयोगद्वारसूत्र में आवश्यक के आवश्यक, अवद्य करणीय, ध्रुव 
निग्रह, विद्योधि, अध्ययन पट्कवर्गें, न्‍्याय, आराधना, मार्ग आदि ये पर्याय 
बताए हैं। 

जैन साधना पद्धति में द्रव्य और भाव पर गंभीर चिन्तन किया 
है। प्रत्येक क्रिया द्रव्य और भाव रूप से की जाती है। बहिहंष्टि वाले 
द्रव्यप्रधान होते हैं जबकि अन्तहं ष्टि वाले भावप्रधान । आवश्यक के 
भी द्रव्य और भाव ये दो रूप हैं। द्रव्यभावश्यक का अर्थ है अन्तरंग 
उपयोग के बिना केवल परम्परा की हृष्टि से साधना करना। उसमें 
मन बिना लगाम के घोड़े की तरह या चंचल वन्दर की तरह इघर- 
उधर भटकता रहता है और विवेकहीन साधना चलती रहती है। वह द्वव्य- 
साधना अन्तर्जीवन को प्रकाश , प्रदान नहीं कर सकती अतः केवल द्रब्य- 
साधना, साधना के क्षेत्र में महत्त्वपूर्ण नहीं है । वह प्राणरहित मुर्दे के सहश 
है, उसमें प्राणों का परिरपंदन नहीं है। किन्तु सामायिक आदि भावजाव- 
इयक विवेकपूर्वक बिना किसी कामना के केवल विश्ुद्ध जिनाज्ञा के अनुसार 
मन, वचन और काया को एकाग्र बनाकर आवश्यक सम्बन्धी मूल पाठों के 
अर्थों पर चिन्तन-मनन के साथ निजात्मा को कमेंमल से दूर करने के लिए 
दोनों समय करना चाहिए। बिना भाव-आवश्यक के आत्म-शुद्धि कथमपि 
संभव नहीं है । 
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आवश्यक के छह प्रकार बताये गये हैं-- (१) सामायिक, (२) चतु- 
विशतिस्तव, (३) वन्दन, (४) प्रतिक्रमण, (५) कायोत्सगं और (६) प्रत्या- 
ख्यान । ये छह प्रकार ही आवदयक के छह अध्ययन हैं। आवश्यक का १०० 
इलोक प्रमाण मूलपाठ है और ६१ गद्यसूत्र हैं व'€ पद्यसूत्र हैं। 

प्रथम अध्ययन में सामायिक का वर्णन है। यह प्रतिज्ञासूत्र है। 
इसके प्रत्येक शब्द में त्याग-चेराग्य का पयोधि उछालें मार रहा है। जितने 
भी तीर्थद्धूर होते हैं वे साधना के पथ में बढ़ने के समय इस मंगल पाढ का 
उच्चारण करते हैं। 

सामायिक उत्कृष्ट साधना है। जैसे अनन्त आकाश समस्त चर-अचर 
वस्तुओं का आधार है वैसे ही समस्त आध्यात्मिक साधना का आधार -: 
सामायिक है। मघुमव्खी के छत्ते में जब तक रानीमवखी रहती है तव तक 
हजारों मक्षिकाएँ रहती हैं। उसके चले जाने पर पीछे कोई मवखी नहीं 
रहती । वैसे ही समभाव की रानीमबखी रहने पर सभी संदुगुणरूपी 
मक्षिकाएँ आ जाती हैं । 

सामायिक का अर्थ समता है। सामायिक में साधक को विपमभाव 
से हटकर समभाव में स्थिर होना चाहिए। रागद्वेप को त्यागकर आत्म- 
स्वरूप में रमण करना चाहिए। साधक जब सावद्ययोग से विरत होता है, 
छहकाय के जीवों के प्रति संयत होता है, मन-वचन-काया को एकाग्र करता 
है, स्व-स्वरूप में विचरण करता है तव सामायिक की साधना सम्पन्न होती 
है । सामायिक की साधना महान्‌ साधना है। अन्य जितनी भी साधनाएँ हैं 
उनका मूल सामरायिक में है। एतदर्थ ही उपाध्याय यशोविजयजी ने 
सामायिक को सम्पूर्ण द्वादक्षांगी रूप जिनवांणो का सार कहा है और 
जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण ने सामायिक को १४ पूर्व का 'अर्थपिण्ड कहा है ! 
बह आवश्यक का आदिमंगल है । 

सामायिक के सम्बन्ध में वर्तमान में भ्रान्त घारणाएँ चल रही हैं पर 
उन आन्‍्त धारणाओं का मूल साधना करने वाले की उपयोगघून्यता है| 
सामायिक में सावध्ययोय का त्याय कर स्व-स्वरूप में रमण करने के साथ 
ध्यान व स्वाष्याय में तत्लीन रहना चाहिए। किन्तु किसी की निन्‍्दाव 
विकथा नहीं करनी चाहिए। समभाव हो योग का मूत्र मंत्र है| गीता में 
भी कृष्ण ने 'समत्वम्‌ योगमुच्यते” कहा है । हु 

आवश्यकसूभ्र का दूसरा अध्ययन चतुविदातिस्तव है। सामायिक में 
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सावद्ययोग से विरति होती है तो उसे किस कार्य में प्रवृत्ति करनी चाहिए ? 
इसके लिए चतुविदश्तिस्तव आवश्यक बताया है। जो सामायिक साधना के 
लिए आलंबन स्वरूप है। 

चौबीस तीर्थंकरों की स्तुति से साधक को महान्‌ आध्यात्मिक बल 
प्राप्त होता है । उसका मिथ्या अहंकार नष्ट हो जाता है और वर्षो से संचित 
कर्म उसी प्रकार नष्ट हो जाते हैं जेसे अग्नि की नन्‍ही-सी प्रज्ज्वलित चिन- 
गारी घास के विराट ढेर को भस्म कर देती है। तीर्थंकरों की स्तुति अन्तः- 
करण का स्नान है। उससे स्फूर्ति, पवित्रता व बल प्राप्त होता है। भौतिक 
व आध्यात्मिक हृष्टि से तीर्थंकर महान्‌ हैं, उनकी स्तुति करने का अर्थ है-- 
उनके सद्गुणों को, उनके उच्च आदर्शो को अपने जीवन में मूर्तेरूप देना। 

तृतीय अध्ययन 'वन्दन' आवश्यक है। द्वितीय अध्ययन में तीर्थकरों 
के गुणों का उत्कीर्तन किया है क्‍योंकि तीर्थंकर देव हैं। देव के बाद गुरु का 
नम्बर है, अतः तृतीय आवश्यक में गुरुदेव को वन्दन किया है। मन, वचन 
और काया का वह प्रशस्त व्यापार जिससे सद्ग्रुरुदेव के प्रति भक्ति व 
बहुमान प्रगट हो, 'वन्दन' है। आवश्यकनिर्युक्ति में वन्दन के चितिकर्म, 
कृतिकर्म, पूजाकर्म आदि पर्याय दिये हैं। 

यह स्मरण रहना चाहिए कि मानव का महान्‌ मस्तक हर किसी के 
चरणों में झुकाने के लिए नहीं है । जैनधर्म ग्रुणों का उपासक है। सदगुणी 
के चरणों में सिर झुकाने को वह उपादेय मानता है और गुणहीन व्यक्ति के 
चरणों में झुकाने को हेय | असंयमी, पतित व दुराचारी को वन्दन करने का 
अर्थ है असंयम को प्रोत्साहन देना। इसीलिए निर्युवितकार ने कहा है जो 
मानव गुणहीन, अवंद्य व्यक्ति को वन्दन करता है, तो न तो उसके कर्मों की 
निर्जेरा होती है और न कीर्ति की ही प्राप्ति; बल्कि असंयम का, दुराचार 
का अनुमोदन करने से कर्मो का बन्ध ही होता है। जैसे अवंद्य को वन्दन 
करने से दोप लगता है वैसे ही वन्दन कराने वाले को भी दोप लगता है। 
अतः भद्गबाहु स्वामी ने कहा है--यदि अवंदनीय व्यवित गुणी पुरुषों द्वारा 
चन्दन कराता है तो वह असंयम में और भी वृद्धि करके अपना अधः:पतन 
करता है । 

जिसका जीवन त्याग-वैराग्य से ओतप्रोत है, निश्चय और व्यवहार 
दोनों हृष्टियों से जिसका जीवन पवित्र व निर्मल है वह सदुगुरु है। उसको 
भवितभाव से विभोर होकर वन्दन करना चाहिए। जिस बन्दन की पृष्ठभूमि 
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में भय का भूत नाच रहा हो; लज्जा, प्रलोभन व स्वार्थे अंग्रडांइर्यां लेते हों 
वह सच्चे अर्थ में वनदन नहीं है। वन्दन तो आत्मशुद्धि को मार्ग है। वन्दन 
के भी द्रव्य और भाव ये दो रूप हैं। द्रव्यवन्दन के साथ भाववन्दन होने से 
जीवन में अभिनव चेतना का प्रादुर्भाव होता है । के 
चतुर्थ अध्ययन का नाम 'प्रतिक्रण' है। प्रतिक्रमण का अर्थ है- 
शुभयोगों से अशुभयोगों में गयी हुई अपनी आत्मा को पुनः शुभयोगों में 
लौटाना | अशुभयोग से निवृत्त होकर निशल्यभाव से उत्तरोत्तर घुभयोगों 
में प्रदत्त होना प्रतिक्रमण है । ४358 १ 
साधना के क्षेत्र में मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कंपाय और अशुभ ' 
योग ये अत्यधिक भयंकर माने गये हैं। प्रत्येक साधक को 'इन दोषों का 
प्रतिदिन प्रतिक्रण करना चाहिए । मिथ्यात्व का परित्याग कर सम्यक्त 
में आना चाहिए। अविरति को त्यागकर विरति को स्वीकार करना चाहिए। 
प्रमाद के बदले में अप्रमाद, कपाय का परिहार कर क्षमादि को धारण करना 
चाहिए और संसार की वृद्धि करने वाले अशुभयोगों के व्यापार को त्याग 
कर शुभयोगों में रमण करना चाहिए । कट एम 
काल विशेष की अपेक्षा से प्रतिक्रमण के पाँच भेद माने गये हैं-- 
(१) देवसिय, (२) रात्रिक, (३) पाक्षिक, (४) चातुर्मासिक, और 
(५) सांवत्सरिक। ५) ० 5 
पाँचवें अध्ययन में कायोत्सगं का वर्णन है। कायोत्सर्ग का अनुयोग- 
द्वारसूत्र में दूसरा नाम न्रणचिकित्सा है। धर्म कौ साधना करते समय 
प्रमादवश् अहिंसा, सत्य प्रभृति ब्तों में जो अंतिचार लंग जाते हैं, र्खलनाए 
हो जाती हैं वे संयमरूपी शरीर के घाव हैं। कांयोत्सगग में उन घावों पर 
मरहम लगाया जाता है। कायोत्सगें वह औपधि हैं जो घावों को भर कर 
संयम को पुष्ट करती है। कायोत्सगें एक प्रकार का प्रायदिचत्त है जो - 
पुराने पापों को घोकर साफ करता है, इसीलिए शास्त्रकार ने कहा कि संयमी 
जीवन को चिश्षेष रूप से परिष्कृत करने के लिए, प्रायश्चित्त करने के लिए, 
विशुद्धि करने के लिए, आत्मा को शल्यरहित बनाने के लिए, परापकर्मों के 
निर्धात के लिए कायोत्समें किया जाता है । ९६०. 
भगवान महावीर ने पापकर्मो को भार की ' उपमा दी है। किसी के 
घर पर भार हो तो वह कितने कष्ट का अनुभव करता है और भारमुपत 
होने पर कैसी शाम्ति का अनुभव करता है ! बसे ही कायोत्सग पाप के मार 


अंगबाह्य आगम साहित्य 4 


को दूर कर देता है; आत्मा उस भार से हल्का हो जाता है और अपने को 
स्वस्थ, सुहमय और आनन्दमय अनुभव करता है । 


कायोत्समे में 'काय' और “उत्सर्ग' ये दो शब्द हैं जिनका अर्थ है शरीर 
की ममता को त्याग कर अंतर्मुख होना । शरीर की ममता साधना में सबसे 
बड़ी बाधक है जो कि साधक के लिए विष समान है। कायोत्सग शरीर 
और आत्मा को अलग समझने की कला है। यह शरीर अलग है और मैं 
अलग हूैं। शरीर विनाशी और पौद्गलिक है जबकि आत्मा अजर, अमर, 
अविनाशी और चेतन्यस्वरूप है। कायीत्सग के भी द्रव्य और भाव ये दो भेद 
हैं। द्रव्य की अपेक्षा भाव का अधिक महत्त्व है। द्रव्य और भाव को समझाने 
के लिए चार रूप बताये हैं। उत्यित उत्यित-- वह साधक शरीर से भी खड़ा 
रहता है और धर्म व शुक्ल ध्यान में भी रमण करता है। जैसे गजसुकुमाल 
मुनि । उत्थित निविष्द--जो साधक द्रव्य रूप से तो खड़ा होता है किन्तु 
आत्तिरौद्र ध्यान में लगा रहने से बंठ जाता है अर्थात्‌ शरीर से खड़ा है किन्तु 
आत्मा से बैठा है । उपविष्ट उत्यित--क्षारीरिक अस्वस्थता के कारण खड़ा 
नहीं होता व भाव से वह धर्म व शुक्ल ध्यान में रमण कर रहा है इसलिए 
शरीर से बैठा है किन्तु आत्मा से खड़ा है। उपबिष्ठ निविप्ट--जों साधक 
आलसी, कर्तव्यशुन्य है वह शरीर से भी वंठा है और सांसारिक विपय- 
भोगों की कल्पना में ही उलझा रहने से उपविष्ट निविष्ट है। यह कायोत्सग 
नहीं किन्तु कायोत्स्म का दम्भ है। 


छठा अध्ययन 'प्रत्याख्यान आवश्यक' का है। संसार में जितनी भी 
वस्तुएं हैं उन्हें एक व्यक्ति भोग नहीं सकता । भोग के पीछे पागल बनकर 
मानव कदापि शांति नहीं पा सकता। वास्तविक आनन्द भोगों के त्याग में 
है । अत: प्रत्याख्यान में साधक भोगों को व पदार्थों को त्याग करता है। 
अन्न, वस्त्र आदि त्यागना द्रव्यप्रत्यास्यान है और मिथ्यात्व, अज्ञान, असं- 
यम का त्याग भावसध्त्याख्यान है। द्रव्यप्रत्याव्यान की आधारभूमि भाव- 
प्रत्यास्यान है । 


अनुयोगद्वार में प्रत्यास्यान का दूसरा नाम 'गरुणघारण' है। ग्रुण- 
घारण का अर्थ है ब्रतरूप गुणों को धारण करना। प्रत्याख्यान के द्वारा आत्मा 
मन, वचन, काया को दुष्ट प्रवृत्तियों से रोककर शुभ प्रवृत्तियों में केन्द्रित 
करता है। जैसे इच्छानिरोघ, तृप्णात्याग आदि सद्गगुणों की प्राप्ति ! 
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प्रत्याख्यान के मुख्य दो भेद हैं--(१) मूलगुणप्रत्यास्यान और (र) 
उत्तरगुणप्रत्यास्यान | मूलगुणप्रत्याख्यान के स्व मूलगरुणप्रत्यास्यान और 
देशग्रुणप्रत्याख्यान दो भेद होते हैं। साधुओं के ५ महाव्रत सर्वे मूलग्रण- 
प्रत्यास्यान है और ग्रहस्थों के ५ अणुब्रत देशगुणप्रत्याख्यान हैं। मूलग्ुण 
प्रत्याख्यान यावज्जीवन के लिए होता है और उत्तरगुणप्रत्याख्यान कुछ 
दिनों के लिए होता है । उसके भी देश्उत्तरगमुणप्रत्यास्यात और सर्वेउत्तर- 
गुणप्रत्याख्याव ये दो भेद हैं। ३ गुणब्रत व ४ शिक्षाब्रत देशउत्तरग्रुण- 
प्रत्याख्यान हैं गौर अनागत्त, अतिक्रान्त, कोटिसहित, नियंध्रित, साकार, 
निराकार, परिमाणकइृत, निरवशेप, सांकेतिक, अद्धासमय ये १० प्रकार का 
प्रत्याख्यान सर्व उत्तरगुणप्रत्याख्यान है जो, साधु और श्रावक दोनों के 
लिए है। दी कल 

प्रत्याख्यान आवश्यक संयम की साधना में दीप्ति पेदा करता है। 
त्याग-वैराग्य को हृढ़ करता है अतः प्रत्येक साधक का कतेंब्य है कि वह 
प्रत्याख्यान स्वीकार कर अपनी आत्मा की शुद्धि करे, 

आवश्यक से जहाँ आध्यात्मिक शुद्धि होती है वहाँ लौकिक जीवन में 
भी समता, नम्जता, क्षमाभाव आदि सदगुणों की वृद्धि होने से आनंद के तिर्मल 
झरने बहने लगते हैं । 
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प्रकीर्णक 


सन्‍्दीतूत्र के टीकाकार मलयगिरि ने लिखा है कि तीर्थंकर हास 
उपदिष्ट श्रुत का अनुसरण करके श्रमण प्रकीर्णकों की रचना करते हैं। , 
अथवा श्रुत का अनुसरण करके वचनकौशल से धर्मदेशना आदि के प्रसंग 
से श्रमणों द्वारा कथित जो रचनायें हैं वे भी प्रकीर्णक कहलाती हैं। श्रम ' 
भगवान महावीर के तीर्थ में प्रकीरणेकों की संख्या १४००० मानी गई है। 
वर्तमान में प्रकीर्णकों की मुख्य संख्या दस है। वे ये हैं-- 

(१) चतुःशरण, (२) आतुरप्रत्याख्याव, (३) महाप्रत्यास्यान, 
(४) भक्तपरिज्ञा, (५) तन्दुलवेचारिक, (६) संस्तारक, (७) गच्धाबा 
(5) गणिविद्या, (६) देवेन्द्रस्तव, (१०) मरणसमाधि । । 

किस्तु इन नामों में भी एकरूपता नहीं है ! किन्हीं प्रत्थी में मरण- 
समाधि और गच्छाचार के स्थात पर चन्द्रवेध्यक गौर वीरस्तव को गिना 
है ती किन्हीं ग्रस्‍्थों में देवेस्द्रस्तव और वोरस्तव को सम्मिलित कर दिया 
गया है किन्तु संस्तारक की परिगणना न कर उसके स्थान पर गच्छाचार 
और मरणसमाधि का उल्लेख करते हैं । 

(१) चतुशरण 

चतुःशरण का अपरनाम मुदालानुबन्धि अध्ययत भी है। इसमें ६१ 
गायाएं हैं । 

इस विरादु विश्व में सर्वेत्र अशान्ति का साम्राज्य है। झञपड़ियाँ 
कष्ट से आकुल-व्याकुल हैं तो भव्य-्भवन के निवासी भी दुःख की ज्वालाओी 
में झुलस रहे हैं। दरिद्र भी दुःखी है तो धनवान का द्वदय मी दुःस ऐ 
प्रकंपित है । सभी असहाय हैं, निरुपाय हैं। संसार में जितने भी भौतिक 
पदार्थ हैं वे मानव को शरण नहीं दे सकते । तन, घन, जन, परिजन, अर्सती; 
बसन, भवन, सभी जीवन के अन्तिम क्षणों में शरणभूत नहीं होते, पर 
मानव दीवाना बनकर इसके पीछे रात-दिन लगा हुआ है! जिस समय 
ऋर काल के काले कजराले बादल मंडराते हैं उस समय ने धन दारण देती 
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है, न परिजन और न॒पत्नी ही उसे शरण दे पाती है। उस समय मानव 
अपने आपको असहाय अनुभव करता है अत: प्रस्तुत ग्रन्य में कहा है कि 
मानव तू भयभीत न बन । तू अन्य किसी की भी शरण में मत जा किन्तु 
अरिहंत, सिद्ध, साछु और सर्वज्ञ-प्ररूपित घर्मं की शरण को ग्रहण कर। यही 
सच्चा और अच्छा शरण है ।”* इसीलिए इस ग्रन्थ का नाम चतुःशरण है। 
चतु:शरण ही कुशल का कारण है अतः इसे कुझलानुबंधि कहा है ।* 

प्रारम्भ में पडावश्यक पर प्रकाश डालते हुए वताया है कि सामायिक 
आवश्यक से चारित्र की शुद्धि होती है, चतुविशति जिनस्तवन से दर्शन 
की विशुद्धि होती है, वन्दन से ज्ञान में निर्मेलता आती है। प्रतिक्रमण से 
ज्ञान, द्दोन और चारित्र तीनों में विशुद्धि होती है। कायोत्सग से तप की 
शुद्धि होती है और पच्चवंखाण से वीय की विशुद्धि होती है । 

ग्रन्थ के अन्त में वीरभद्र का उल्लेख होने से प्रस्तुत प्रकीर्णक के 
रचयिता वीरभद्व माने जाते हैं। इस पर भुवनतुंग की वृत्ति और गरुणरत्न 
की अवचूरि भी प्राप्त होती है। 

(२) आतुरप्रत्यास्याव (आउरपच्चयखाण) 

आतुरप्रत्याल्यान मरण से सम्बन्धित है। इसके कारण इसे अन्त- 
काल भ्रकीर्णक भी कहा गया है। इसका दूसरा नाम “बृहदातुरप्रत्यास्यानः 
भी है। इस प्रकीर्णक में ७० गाथाएँ हैं। दस गाथा के पश्चात्‌ कुछ भाग 
गद्य में है । हि 

प्रथम बालपण्डितमरण की व्याख्या की है। देशयति की व्याख्या 
करते हुए पाँच अणुब्नत, तीन ग्रुणब्रत, चार शिक्षाब्रत, संलेखना, वालपंडित 
का वैमानिकों में उपपात और उनकी सात भव से सिद्धि बताई है । 

पण्डितमरण में अतिचारों की शुद्धि, जिनवन्दना, गणघरवन्दना, 
सर्वेप्राणातिपात, सर्वेमपावाद, स्वेशदत्तादान, सर्वेअन्नह्म और सर्वेपरियग्रह- 
विरति, संथारे की प्रतिज्ञा, सामायिक, सर्वेवाह्याम्यन्तर उपधि, अठारह 


१ अरिहंत सिद्ध साहू केवलिकहिओ सुहावहो घम्मो । 
एए घउरो चउगइहरणा, सरणं लहइ घन्नो ॥१श॥ 


+>घतुश्दारण, या० ११ 
२ यही, गा० ६ के 


३ वही, गरा० ६३ 
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पापस्थानकों का त्याग, केवल आत्मा का अवलस्वन, निश्चयहृध्टि से 
केवल आत्मा ही ज्ञान-दर्शनादि रूप है, एकत्व भावना, प्रतिक्रमण-आलोचना, , 
क्षमायाचना । पक 

आचाये ने मरण के बाल, वालपण्डित और पण्डित-ये तीन प्रकार 
बताये हैं।* वालमरण मरने बाला विराघक होता है, उसे बोधि दुर्लभ 
होती है, अनन्त संसार बढ़ जाता है। पण्डितमरण में जीव आहारादि का 
त्याग कर, जिन-वचन पर हढ़ श्रद्धा रखते हुए, मरण के भय से मुक्त 
होकर कालघर्म प्राप्त करते हैं और आराधक होकर तीन भव में मुक्ति को 
प्राप्त करते हैं। 

शीलबान और शीलरहित की मृत्यु में, घीर और मधीर की मूल्य 
में दिन-रात का अन्तर होता है। इस प्रकार इसमें वाल और पण्डित मरप 
का विस्तृत वर्णन है । इसमें प्रत्यास्यान को शाश्वत गति का साधक बताया 
है ।* इसके रचयिता वीरभद्र माने जाते हैं । 

(३) महाप्रत्याब्यान 

महाप्रत्यास्यान (महापच्चवसाण) प्रकीर्णक में त्याग का विल्तृत 
वर्णन है। इसमें १४२ गायाएँ हैं । 

ग्रन्थ के प्रारम्म में तीर्थंकर, जित, सिद्ध और संयतों को नमस्तवर 
किया है और पाप व दुश्चरित्र की निन्‍दा करते हुए उनके प्रत्यास्यानं परे 
बल दिया है । ममत्व-त्याग को महत्त्व दिया है। निषचयहप्टि से आत्मा 
हो शान, दर्शत व चारिन्र रूप है। साधक को सूलगुण और उत्तरगु्णों का 
प्रतिकमण करना चाहिए, पापों की आलोचना, निन्‍्दा और गा करनी 
चाहिए । जो निषशल्य होता है उसी को शुद्धि होती है। सप्चल्य की घुद्धि 
नहीं होती । सर्वविरत की आराधना व पत्याध्यान घुद्ध होता है । प्रश्डितः 
मरण मरने वाला जानता है कि संसार अशरणभूत है, कामभोगों पे ' 
कदापि तृप्ति नहीं हो सकती अतः पंचमहाब्रत की रक्षा करता हुनी। 
निवानरहित होकर मरण की प्रतीक्षा करता है। कर्मों को क्षय करता 
है। ज्ञानी और अज्ञानी के कर्मक्षय में महान अन्तर है। अन्तिम समय है 


२ ठिविहूं भर्षति मरणे बासाणं बातपंडियार्ण थ। ४ 
सदृय॑पंडितमरणं ज॑ शेवलिपो अधुमरंति ॥३४॥ --आतुएण्यादा है 
२ दही, याब ृदनछ७ 
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द्वादशाज़रश्रुत का चिन्तन असम्भव है अतः उस समय संवेग की दृद्धि 
करता हुआ साधक चार मंगल, चार शरण को ग्रहण कर एवं सर्वे पाप का 
प्रत्याख्यान कर तप की आराधना व साधना करता हुआ कर्मो को क्षय 
करता है। यदि उत्कृष्ट आराधना होती है तो वह उसी भव में मोक्ष 
प्राप्त करता है, जघन्य व मध्यम आराधना से सात-आठ भव में मोक्ष 
प्राप्त करता है । 
ग्रन्थ में सर्वत्र प्रत्याख्यान का महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। 
वास्तविक आनन्द व अक्षय शान्ति के लिए भोगों का त्याग आवश्यक है। 
प्रत्याख्यान से साधना प्रदीप्त होती है। त्याग-वराग्य हृढ़ होता है। 
(४) भक्‍तपरिज्ञा 
प्रस्तुत प्रकीर्णक में भवतपरिज्ञा नामक मरण का विवेचन मुख्य रूप 
से होने के कारण इसका नाम भवत्तपरिज्ञा है। इसमें १७२ गाथाएं हैं । 
वास्तविक सुख की उपलब्धि जिनाज्ञा की आराधना से होती है। 
पण्डितमरण से आराधना पूर्णतया सफल होती है। पण्डितमरण (अभ्युथत 
मरण) के भक्तपरिज्ञा, इंगिनी और पादपोपगमन ये तीन भेद किये हैं ।* 
भक्‍तपरिज्ञा मरण के भी सविचार और अविचार ये दो भेद किये 
हैं। भवक्‍तपरिज्ञा का वर्णन करते हुए कहा है कि जो सम्यग्दहेन से भ्रष्ट 
है उसकी मुक्ति नहीं होती । सम्यग्दर्शन से जो युक्त है वही मुक्ति का 
अधिकारी है ।* सम्यग्दर्शन मुक्ति में भी साथ रहता है। सम्यग्दशंन से 
रहित साधक उत्कृष्ट चारित्र की साधना करने के बावजूद भी कर्मों की 
उतनी निजेरा नहीं कर पाता जितनी सम्यग्दुष्टि साधक स्वल्प साधना से कर 
लेता है। संसाररूपी भव-समुद्र को तिरने के लिए सम्यर्दशंनपुर्वक अणु- 
भ्त, महान्रत रूप चारित्र की आराधना आवश्यक है। मन को वश में करने 
के लिए अनेक हृष्टान्त दिये गये हैँ। मन को बन्दर की उपमा देते हुए 
कहा है कि जैसे बन्दर एक द्षाणमात्र के लिए भी शान्त नहीं बैठ सकता वैसे 


१ त॑ अब्मुज्जममरण्ण अमरणधघम्मेहि वन्निमं तिविह। 
भत्तपरिन्ना इंगिणि पराओवगर्म॑ न धीरेंहि ॥ 
+-भेष्तपरिज्ञा, या० ६ 
२ दंसणमभट्टो भट्टी दंसणमद्ठुस्स नत्यि निव्वा्ण। 
२- सिज्य॑ति चरणरहित्रा दंसपरहिजा न सिज्ञंति ता 
ह +घही, गा० ६६ 
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ही मन भी कभी निविपय नहीं होता । चंचल मन को वश् में करने के लिए 
हिंसा का त्याय करना चाहिए, दयाघर्म की आराधना करनी चाहिए। जीव 
हिसा करना अपने आपकी हिंसा करने के समान है। हिंसा का फेल सदा 
कंटु है भतः अहिंसा का आचरण करना चाहिए । असत्य भाषण से भी-जीवन 
में संक्‍्लेश प्राप्त होता है, अतः असत्य भाषण को त्याग कर सत्य को धारण 
करना चाहिए। बदत्तादान, अव्रह्म और परिग्रह को त्याय कर तथा शक््य 
रहित होकर इन्द्रियनिगम्रह करना चाहिए। इन्द्रियों का जी विपय-सुख्त है 
वह विप के समान भयंकर है। कपाय पर विजय वैजयन्ती फहराते हुए 
जिनेश्वर देवों की आज्ञा के अनुसार आचरण करते हुए हढ़ संकल्प करता 


चाहिए। भवतपरिज्ञा के समय वेदता को शान्त भाव से सहय करता 


चाहिए, प्रतिज्ञा का हृढ़ता से पालन कर नमस्कार महामंत्र का जाप करना 
चाहिए। 

भवतपरिज्ञा का फल है कि साधक जघन्य सौधर्म देवलोक में उत्पन्न 
होता है। उत्कृष्ठ गृहस्थ साधक अच्युत कल्प में पंदा होता है। श्रमण 
सर्वाथसिद्ध में या निर्वोण को प्राप्त होता है । 

प्रस्तुत प्रकोर्णक के कर्ता वीरभद्र हैं।5 गुणरत्न ने इस पर अवचूरि 
भी लिखी है ।* 

(१) तरुलबचारिक 

प्रस्तुत ग्रन्थ में सो वर्ष की आयु वाला व्यवित कितना त्न्दुत याति 
चावल खाता है इस संख्या पर विशेष रूप से चिन्तन करने के कारण उप 
लक्षण से इसका नाम तस्दुलवैचारिक (तन्दुलवेयालिय) रखा गया है। इस 
प्रकीर्णक में १३६ गायाएँ हैं। वीच-वीच में कुछ गद्यसूत्र भी हैं। इसमें मुस्य 
रूप से गर्भविषयक वर्णन है । 

सर्वेप्रयम भगवान महावीर को नमस्कार किया यया है। उसके पहचात 
जिसकी आयु सौ वर्ष की है, परिगणना करने पर उसकी जिस अकार देव 
अवस्थाएँ होती हैं, और उन दस मवस्थाओं को संकलित कर निकाल देने 
पर उसकी जितनी आयु अवशेष रहती है उसका वर्णन किया गया है । 


१ इस जोदसरजिणयीरमहमणिआपुरसारियीमियमों | हू 
अतपरिन्न घन्ता पढ़ति विश्ुगंति मार्देति - “+बही; (४३ - 
२ आहत साहित्य का इतिहास, पृ० रैरश ) 
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यह जीव दो सौ साढ़े सतहृत्तर दिन-रात तक गर्भ में रहता है। ये 
दिन-रात सामान्य-तौर पर गर्भवास में लगते हैं। विशेष परिस्थिति में इससे 
न्यून या अधिक समय भी लग सकता है। 


गर्भस्थ जीव के मुह॒र्त, उनके श्वासोच्छवास, योनि का स्वरूप, गर्भ में 
स्थित जीवों की संख्या अधिक से अधिक नौ लाख होती है । स्न्री-पुरुष का 
अवीजकाल, बारह मुहूतं में जीवों की उत्पत्ति, बारह वर्ष पर्यन्त गर्भस्थ 
जीव की उत्कृष्ट पितृ-संख्या, स्त्री, पुरुप और नपुंसक का कुक्षि स्थान, तिर्यँच 
का उत्कृष्ट गर्भ-स्थिति काल, गर्भस्थ जीव का सर्वप्रथम आहार, गर्मेस्थ 
जीव का बृद्धिक्रम, मर्भस्थ जीव के मल-मृत्र का अभाव, उसका आहार का 
परिणाम, वह कवलाहार नहीं किन्तु ओज आहार लेता है, गर्भस्थ जीव के 
तीन माता के अंग होते हैं और तीन पिता के अंग होते हैं। गर्भस्थ जीव 
की नरकगति आदि के बंध का वर्णन किया गया है। 

गर्भावस्‍था का वर्णन करते हुए लिखा है कि रक्‍तोत्कट स्त्री के गर्भ में 
एक साथ अधिक से अधिक नौ लाख जीव उत्तन्न होते हैं, वारह मुह्तें तक 
वी सन्‍्तान पैदा करने के योग्य रहता है। उत्कृष्ट नौ सौ पिता की एक 
सनन्‍्तान हो सकती है। गर्भ की स्थिति उत्कृष्ट बारह वर्ष की है । 

दक्षिण कुक्षि में जो जीव रहता है वह पुरुष होता है, वाम कुृक्षि में 
जो जीव रहता है वह स्त्री, और जो जीव दोनों कुक्षियों के मध्य में रहता 
है वह नपुंसक होता है। तियंचों की उत्कृष्ट गर्भस्थिति आठ वर्ष मानी 
गई है । 


जब वीयें की मात्रा स्वल्प होती है और रक्त को वहुलता होती है 
तो स्त्री पेदा होती है। जब रक्त की मात्रा अल्प और वीर्य की मात्रा बहुत 
होती है तव पुरुष पैदा होता है। जब दोनों की मात्रा समान होती है तव 
नपुंसक पैदा होता है। जब स्त्री का शोणित जम जाता है तब मांसपिण्ड 
उत्पन्न होता है उसमें पिता के अंग नहीं होते । प्रसव की पीड़ा, जन्म और 
मरण के दु:ख पर भी चिन्तन किया गया है। 

गर्भज जीव की दश् दक्षाओं के नाम इस प्रकार बताये हैं- (१) वाल 
दक्षा, (२) कीड़ा दशा, (३) मन्दा दशा, (४) वला दशा, (५) प्रज्ञा दशा (६) 
हायनी दशा, (७) प्रपंचा दक्ा, (८) प्राग्मारा दशा, (६) मुन्मुखी दशा, 
(१०) शायनी दशा । 
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(७) गच्छाचार (गच्छायार) 

इसमें गच्छ अर्थात्‌ समूह में रहने वाले श्रमण-श्रमणियों के आचार 
का वर्णन है । इस प्रकीर्णक में १३७ गाथाएं हैं ।. यह प्रकीर्णक महानिश्ीय, 
वृहत्कल्प व व्यवहार सूत्रों के आधार पर लिखा गया है !१ इस पर आनन्द- 
विमजसूरि के शिष्य विजयविमलगणि की टीका है। इसमें . गरुछ में रहने 
बाले आचाये तथा श्रमण और श्रमणियों के आचार का वर्णन है। असदा- 
चारी श्रमण गच्छ में रहता है तो वह संसार परिभ्रमण को बढ़ाता है जबकि 
सदाचारी श्रमण गच्छ में रहता है तो धर्मानुष्ठान की प्रवृत्ति दिन दूवी 
रात चौगुनी बढ़ती है । जो श्रमण आध्यात्मिक-साधना से अपने जीवन का 
उत्कर्प करना चाहते हैं उन्हें चाहिए कि जीवन पर्यन्त वे गच्छ में ही रहें, _ 
क्योंकि गच्छ में रहने से उनकी साधना बिना बाधा के हो सकती है ।* , 

जो गुरु शिष्य के द्वारा श्रमणाचार के विरुद्ध कार्य करने पर भी प्राय- 
दिचत्त आदि देकर उसका शरुद्धिकरण नहीं करता है, उस श्षिष्य की हितमार्ग 
पर नहीं लगाता है वह ग्रुरु शिष्य के लिये शत्रु के समान है । इसी तरह यदि 
गुरु साधना के महामार्ग से च्युत होकर असदुमार्ग की ओर जाता है तो 
शिष्य का कर्तव्य है कि वह उन्हें सन्‍्मार्ग यानि धर्ममार्गं की ओर बढ़ाये 
यदि वह नहीं बढ़ाता है तो वह शिष्य भी शत्रु के समान है ।३ 

आचार्य संघ का पिता है । उसका स्वयं का जीवन आचार की सुम- 
घुर सौरभ से महकता है और जो उसके नेतृत्व में रहते हैं उन्हें भी वह 
माचारमार्ग पर चलने की प्रवल प्रेरणा देता है। किन्तु जो आचार्य स्वर 
साधना से अ्रप्ट है, भ्रष्टाचारी है, संघ में भ्रप्टाचारियों की उपेक्षा करता 
है और उन्मागंस्यित है ऐसा आचार्य मोक्षमा्ग को नष्ट करने वाला है।*._ 





१ महानिसीहकप्पाओ, ववहाराओो तहेव य। 


साहुसाहुणिअट्टाए,.. ग्रच्छायारं समुद्धियं ॥ --पच्छाघार, गा? १३९ 
२ तम्हा निठ्ण निहालेउं, गच्छे सम्मग्गपट्टियं | 
वसिज्ज तत्य आजम्मं, गोयमा ! संजए मुणी ॥ , +गघ्छाघार, धा० ७ 


३ जीहाए विलिहुंतो न महओ सारणा जहिं नत्यि । 

इंडेणग वि साढंतो स महमों सारणा जत्य॥ 

सीसो वि बेरियों सो उ, जो गुरु न विबोहए 

परमायमदरापत्प, सामायारी विराहुयं ॥--गष्छाघार, घा० १७-१८ 
४ भट्ठायारों सूरि, मट्याराणुवेश्सओं सूरि 

उसम्मग्गठिओं सूरि, तिप्ति वि मग्गं पणासंति ॥ ' --वही, था० रे८ध 
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गच्छ के महत्त्व का प्रतिपादन करते हुए लिखा हैं कि गच्छ महान्‌ 
प्रभावशाली हैँ, उसमें रहने से महान्‌ निजेंरा होती है। सारणा, वारणा 
और प्रेरणा होने से साधक के पुराने दोष नष्ट होते हैं और नूतन दोपों की 
उत्पत्ति नहीं होती ।६ वह सुगच्छ है जिस गछ्छ में दान, शील, तप और 
भावमा इन चार प्रकार के धर्मों का आचरण करने वाले गीतार्थ श्रमण 
अधिक मात्रा में हों।* 

श्रमणियों की मर्यादा का वर्णन करते हुए बताया है कि जिस गच्छ 
में स्थविरा महासती के पश्चात्‌ युवा महासती रात्रि में शयन करती हो, 
और युवा महासती के पश्चात्‌ स्थविरा महासती शयन करती हो। इस 
प्रकार जिस संघ में श्रमणियों के सोने की व्यवस्था हो वह संघ ज्ञान, दर्शन 
और चारित्र का आधारभूत श्रेष्ठ गच्छ है।र 

श्रमणों को श्रमणियों से अधिक परिचय नहीं करना चाहिए क्योंकि 
उनका परिचय अग्नि और विप के समान है। सम्भव है स्थविर का चित्त 
पूर्ण स्थिर हो तथापि अग्नि के समीप में घी रहने से वह पिघल जाता है 
बसे ही स्थविर के संसर्ग से आर्या का चित्त पिघल सकता है। यदि उस 
समय कदाचित्‌ स्थविर को भी अपनी संयम साधना की विस्मृति हो जाये तो 
उसकी भी वेसी ही स्थिति होती हैं जैसे श्लेष्म में लिपटी हुई मबखी की 
होती है | एतदर्थ श्रमण को बाला, वृद्धा, नातिन, दुहिता और भगिनी तक 
के शरीर का स्पर्श करने का निपेघ है ।* 

(८) गणिविद्या (गणिविज्जा) 

गणिविद्या यह ज्योतिष का एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । इसमें केवल ८२ 

गाथाएँ हैं । इसमें (१) दिवस, (२) तिथि, (३) नक्षत्र, (४) करण, (५) ग्रह- 


१ गच्छी महाणुमावो तत्य व्ंताण निज्जरा विउला । 


सारणवारणचोअणमाईहि. न दोसपडिवत्ती ॥_ --मच्छाचार, गा० ५१ 
२ सीलतवदाणमावण  चउव्विह्धम्मंतरायमयमीए । 

जत्य बहू गीअत्ये गोअम ! गरच्छ तय॑ भणियं ॥ यही, गा० १०० 
३ जत्यथ थेरी तरुणी थेरी तरुणोय खंतरे सुयइव] 

योअम ! तं॑ गच्छवरं वरनाणचरित्तआाहारं ॥ न-यही, गा० १२३ 
४ तुलना कीजिए--- 


मात्रा स्वस्त्रा दृहित्रा वां न विविक्तासनों मवेतु 
बलवानिष्द्रियग्रामो विद्वांससपि - क्षति ॥. --मनुस्मुति, रा२१५ 
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दिवस, (६) मुह, (७) शकुन, (८) लग्न और (६) निमित्त--इन नौ विषयों 
का विवेचन है। दिवस से तिथि, तिथि से नक्षत्र, नक्षत्र से करण, करण से 
ग्रह-दिवस, ग्रहदिवस से मुहूर्ते, मुहुर्ते से शकुन, शकुन से लग्ब, और लग 
से निमित्त बलवान होता है। 
प्रस्तुत ग्रन्य में विहार के लिए शुभाशुभ तिधियाँ, शिष्य का निप्क- 
मण, तिथियों के नाम एवं दीक्षा के लिए श्रेष्ठ तिथियाँ बताई हैं। नौ नक्षत्रों 
में गसन करना शुभ माना गया है। प्रस्थान के लिए' उपयुवत नक्षत्रों का 
वर्णन करने के उपरात निषिद्ध सक्षत्रों में गसमन करने का निषेध. किया है । 
पादपोपगमन संथारा के लिए कौनसा नक्षत्र उपयुक्त है। दीक्षा में कौन-से 
नक्षत्र निपिद्ध हैं, ज्ञान वृद्धि और लोच के लिए कौन-से नक्षत्र क्षेष्ठ हैं। 
गणी और वाचक पद के लिए, स्थिर कार्य के लिए, ज्ञान सम्पादन के लिंए, 
मृदु कार्यों के लिए, तप वे संथारा और संघ के कार्यो के लिए कौन-सा नक्षत्र 
श्रेष्ठ है--उस पर प्रकाश डाला है । 
करण के नाम, शुम कार्यो के लिए कौनसा करण उपयुक्त है। छाया 
मुह॒र्त, अच्छे कार्यों के लिए शुभ योग, तीन भ्रकार के झकुन, तीन प्रकार के 
शकुनों में किया जाने वाला कार्य, प्रशस्त और अग्रदास्त लग्न, मिथ्या औौर 
सत्य नि्ित्त, तीन प्रकार के निभित्त, निमित्त की सत्यता, प्रद्मस्त निमित्तों 
में सभी कार्य करने चाहिए और अप्रशस्त निमित्तों में सभी शुभ कार्य करने 
का निषेध किया गया है। प्रस्तुत ग्रत्थ में होरा का भी वर्णन है । 
(६) देवेन्धत्तव (वेविदयव) 
देवेद्धस्तव प्रकीर्णक में वत्तीस देवेन्द्रों का विस्तारपूर्वक वर्णन किया 
गया है । इसमें ३०७ गायाएं हैं । 
ग्रन्थ के प्रारंभ में बताया है कि फोई श्रावक्त मगवान ऋषभदेव से 
लेकर भौवीसवें तीर्थंकर महावीर तक की स्तुति करता है।' तीर्थंकर 
यत्तीस इन्द्रों से पूजित है। थ्राविका अपने पति से जिज्ञासा प्रस्तुत करती है 
कि बत्तीस इद्ध कौन-कौन से हैं ? वत्तीस इन्द्रों के रहने का स्थान कौन सा 
है ? बत्तोस एम्द्रों की स्थिति, बत्तीस इस्द्रों के अधिकार में भचन या विमात+ 
भवनों और विमानों की लम्बाई-चौड़ाई, ऊँचाई, यर्ण आदि, बत्तीस इस्दों के , 
अवधिन्ञान का क्षेत्र आदि छह प्रश्न पूछती है । 
श्रावक उसका समाधान करते हुए सर्वक्रवम भयनवासी देयों सा 
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वर्णन करता है। बीस भवनेन्द्रों के नाम, भवन संख्या, भवनेन्द्रों की स्थिति, 
भवनेन्द्रों के नगर और भवन, च्रायस्त्रिशक देव, लोकपाल, परिषद और 
सामानिक देव, सब इन्‍्द्रों के सामानिक देवों की संख्या में समानता, भवनेद्धों 
की अग्रमहिपियाँ, भवनेन्द्रों के आवासस्थान, उपपात, भवसनेन्द्रों का बल-बीर्य 
आदि पर प्रकाश डालता है। 
उसके पश्चात्‌ आठ प्रकार के व्यन्तर देव, व्यन्तर देवों के महद्धिक 
सोलह इन्द्र, तीनों लोक में व्यन्तरेन्द्रों का स्थान, व्यन्तरेन्द्रों का जघन्य, 
मध्यम और उत्कृष्ट विस्तार और उनकी स्थिति का चित्रण किया गया है। 
उसके बाद ज्योतिषी देवों का वर्णन है। पाँच प्रकार के ज्योतिषी 
देव हैं। ज्योतिषी देवों के विमानों का संस्थान, पृथ्वी से ज्योतिषी देवों की 
ऊँचाई, ज्योतिषी देवों के मण्डल, मण्डलों का आयाम, विष्कम्भ, वाहल्य, 
परिधि, ज्योतिषी देवों के विमानों को वहन करने वाले देवों की संख्या, 
ज्योतिषी देवों की गति और ऋद्धि, सर्वेआभ्यन्तर, सर्ववाह्य, सवसे ऊपर और 
सबसे नीचे भ्रमण करने वाले नक्षत्र, ताराओं का अन्तर, चन्द्र और सूर्य के 
साथ योग करने वाले नक्षत्र, जम्वूद्वीप, लवणसमुद्र, धातकीखण्ड, कालोद 
समुद्र, पुष्क रवरद्वीप, पुष्करार्धद्वीप, मनुष्यलोक के चन्द्र आदि पाँच ज्योतिषी 
देव। मनुष्यलोक के बाहर चन्द्र आदि पाँच ज्योतिषी देव। ज्योतिषी 
देवों की गत्ति का संस्थान, ज्योतिपी देवों की पंक्तियाँ, चन्द्र सूये और मण्डलों 
में दक्षिणावर्त गति, नक्षत्र और ताराओं के अवस्थिति मण्डल, ज्योतिषी देवों 
की गति का मनुष्यों पर प्रभाव, चन्द्र सूर्य का ताप क्षेत्र, चन्द्र की हानि-बृद्धि 
का कारण, चर और स्थिर ज्योतिषी देव, मनुष्य क्षेत्र के चन्द्र सूर्ये, चन्द्र 
सूर्ये का नक्षत्रों से योग, चन्द्र सूये का अन्तर, एक चन्द्र का परिवार, ज्योतिषी 
देवों की स्थिति, आदि का वर्णन है। 
उसके पदचात्‌ वेमानिक देवों का वर्णन है। बारह देवलोकों के वारह 
इन्द्र बताये हैं ।१ अहमिन्द्र ग्रेवेयक देव, ग्रेवेयक देवों के उपपात्त, बारह देव- 
लोकों की विमान संख्या, वैमानिक देवों की स्थिति, ग्रेवेयक देव और अनुत्तर 
देवों की स्थिति, विमानों के संस्थान, उनका आधार, देवताओं में लेश्या, 
उनकी अवगाहना, उनमें प्रविचार (मंथुन), देवताओं की गंघ, उनके विमानों 
की अवस्थिति, भवनों ओर विमानों का अल्प-बहुत्व, अनुत्तर देवों का 


१- 'देवेद्धस्तव, गाया १६३-१६५ 
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वर्णन, देवताओं की आहारेच्छा भौर श्वासोच्छवास, देवताओं के मवधिज्ञान 
का क्षेत्र, विमानों की ऊँचाई, देवताओं का सामान्य रूप से परिचय दिया 
गया है े 
अन्त में ईपत्‌ प्राग्भारा का वर्णन किया है और औपपातिक के सदृश 
सिद्धों का वर्णन कर जिनेद्धदेव की महिमा और गरिमा का बर्णेन कर कहा * 
कि भवनपति, व्यन्तर, ज्योतिष्क और वैमानिक देवों की स्तुति पूर्ण हुई ।* 
प्रस्तुत प्रकीर्णक के रचयिता वीरभद्र माने जाते हैं। इस प्रकरण में 
बत्तीस इन्द्रों पर प्रकाश डालने की बात कह कर भी अधिक इन्द्रों के सम्बन्ध 
में चर्चा की है। जबकि अन्य स्थानों पर भवनपति के बीस, वाणव्य॑तर के 
बत्तीस, ज्योतिषी के दो और बैमानकों के दस इन्द्रों पर प्रकाश डाला गया 
है। इस प्रकार कुल ६४ इन्द्र होते हैं । 
(१०) मरणसभाधि (सरणसमाही) 
भरणसमाधि का अपर नाम मरणविभवित है। यह प्रकीण्णंक सभी 
प्रकीणकों में बड़ा है--(१) मरणविभवित, (२) मरणविश्ोधि, (३) 
समाधि, (४) संलेखनाशुत, (५) भवतपरिज्ञा, (६) आतुरप्रत्यास्यान, 
(७) महाप्रत्यास्यान, (८4) आराधवा--इन आठ प्राचीन श्रुतग्रन्यों के आधार 
पर प्रस्तुत प्रकीर्णक की रचना हुई है ।* 
शिष्य ने आचार्य से जिज्ञासा प्रस्तुत की कि भगवन ! समाधिमरण 
किस प्रकार प्राप्त होता है ? 
आचार्य ने समाधिमरण के कारणभूत (१) आलोचना, (३२) संते- 
खना, (३) क्षमापना, (४) काल, (५) उत्सग, (६) उद्ग्रास (७) संघारा, 
१ मोमेज्जवणयराण् जोइप्रिया्ं विमाणवासीय। - 
देवनिकाया्णं थवों. समतो अपरिसेसो ॥ है 
“+दैवेडस्तव, गा० ६१७ 
२ एयं मरणविर्भात मरणविसोहि व नाम गुणरपण्े ) 
मरणसमाही तइय संतेहसुर्य चउत्प॑ चता 
पंघम भसपरिष्णा, छट्ट आउरपच्चश्सा्ं थ । 
सत्तत महपच्यरगार्ण अदुम आराहणपदण्यों ॥ 
इमाओ अद्ु सुयाओं माया उ गद्ठियंमि लेस अत्मायों | 2 
भरणबिमती रहये दिये नाम मरघधसमाहि च 
--सरणससाओ, यार ६६(-६४३ 
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(८) निसर्ग, (६) वैराग्य, (१०) मोक्ष, (११) ध्यान' विशेष,” (१२) लेदया, 
(१३) सम्यवत्व, (१४) पादोपगमन--ये चौदह द्वार बताये हैं।१ 

निःशल्य होकर आलोचना करनी ज्वाहिए। आलोचना के दस दोप' हैं-- 

(१) आफ्ंपयितता--आलोचना लेने वाला यह विचार करे कि जिनके 
पास आलोचना कर रहा हूँ, उनकी मैं पहले खूब सेवा करलू जिससे वे प्रसन्न 
होकर मुझे बहुत कम प्रायद्चित्त देंगे । 

(२) अगुसाणइसा-पहले लघु दोपों की आलोचना करके यह 
अनुमान करने का प्रयास करे कि आचार्य किस प्रकार का दण्ड देते हैं। या 
प्रायश्चितत के भेदों को पूछकर पहले यह अनुमान करना कि मुझे कितना 
दण्ड मिलेगा, उसके पश्चात्‌ आलोचना करना । 

(३) दिड्ड-- जिस दोप को किसी ने देख लिया हो उसी की आलोचना 
करना, शेप की नहीं । 

(४) बायरं--सिर्फ स्थुल-स्थूल दोपों की आलोचना करना । 

(५) सुहुयं-लघु-लघु दोषों की आलोचना करना । 

इसमें साधक की यह मनोवृत्ति होती है कि जो बड़े दोषों की 
आलोचना करते हुए संकोच नहीं करता वह लघु दोपों को क्‍यों छिपायेगा 
अथवा जो लघु-लघु दोपों की भी आलोचना करता है वह बड़े दोप किस 
प्रकार छिपायेगा ? इस प्रकार इसमें माया की प्रघानता होती है। 

(६) छन्‍्नं--लज्जा का प्रदर्शन करते हुए एकान्त में इतना अस्पष्ट व 
मन्दस्वर से आलोचना करता है कि आलोचना प्रदाता भी उसे पूर्णरूप से 

न सुन सके । 

(७) सद्दाउलयं--दुसरे व्यक्तियों को सुनाने के लिए कि मैं आलोचना 
कर रहा हूँ अतः जोर-जोर से बोलना । 

(८) बहुजन--लोगों के सामने अपनी पापभीरुता का प्रदर्शन करने 
के लिए एक ही दोप की अनेकों के सामने आलोचना करना जिससे कि लोग 
प्रशसा कर । 


१ वही, ग्रा० ८१-८२ 

२ तुलना कीजिए-- 
(क) मगवतीसूत्र २५४७ 
(ख) स्पानांगसूच्र ८ 
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(६) अव्वत्त-ऐसे अग्रीतार्थ भ्रमण के पास जाकर आलोचना करवा 
जिसे यह ज्ञात न हो कि किस अतिचार का कौन-सा प्रायश्चित्त माता है। 

(१०) तत्सेवी--जिस दोप की आलोचना करनी हो, उसी दोप का 
सेवन करने वाले आचार्य के पास जाकर इस भावनां से आलोचता करे कि 
उन्होंने भी इस दोप का सेवन किया है अत: मुझे वे इसका प्रायद्िधित 
न्यून देंगे। * 

आलोचक को इन दोयों से बच कर सरल व निप्कपट भाव से 
आलोचना करनी चाहिए। बारह प्रकार के तप का आचरण करना चाहिए। 

संलेखना के आभ्यन्तर और वाह्य ये दो प्रकार बताये हैं। कपायों 
को कृत्य करना यह आम्यन्तर संलेखना है और काया को कद्य करना यह 
वाह्म संजेखना है।* संलेखना की विधि पर भी प्रकाश डाला है। साधक 
की उपधि का त्याग कर बात्मा का अवलम्बत लेना चाहिए। पण्डितमरण 
आदि का विवेचन किया गया है। धर्म का उपदेश देने के लिए अनेक 
हृष्ठान्त भी दिये हैं। परीयह-सहन करते हुए परादोपगमन संथारा करके 
सिठगति प्राप्त करने वालों के दृष्ठान्त भी दिये हैं।* अन्त में अनित्य, 
अद्वरण आदि बारह भावनाओं पर भी प्रकाश डाला हैं ।* 

(११) चन्द्रवेष्यक (घन्दाविज्य) ; 

चन्द्रवेध्यक प्रकीर्णक का अर्थ है राघावेद । जैंसे सुसज्जित होने पर 
भी अन्तिम समय में किडिचत्‌मात्र भी प्रमाद करने वाला वेघक राधावेद 
का बेघ नहीं कर सकता उसी प्रकार जीवन की अन्तिम घड़ियों में किश्वित्‌- 
मात्र भी श्रमाद का आचरण करने वाला साधक सिद्धि का चरण नहीं कर 
वाता। अतः आत्मार्थी साधक को सदान्सर्वदा अप्रमत्त होकर विचरण 
करना चाहिए।ए 

। प्रस्तुत प्रकीर्णक में विनय, आचार्यग्रुण, श्षिप्यगुण, विनयनिग्रहगुण, 


१ संतेहणा य दुविद्या अन्यितरिया म बादिश पेय 
अध्मितरिय कसाएं शहिरिया होइ ये सरीरे डर 

| --भरणसमादि, धार !ै5$ 

२ वही, गा० डर३-४२२ 

यही, थार ५७०२-६३ 

अड अरट्वेम्यडा, गा० १२५८-६१ रै० 


भ् कर 


अंगबाह्य आगम साहित्य डण्३ 


ज्ञानगुण, चरणगुण, मरणग्रुण--इन सात विषयों का विस्तार से विवेचन 
है ।६ इस प्रकीर्णक में १७५ गाथाएँ हैं । 
(१२) वीरस्तव (वीरत्यव) _ 

इसमें श्रमण भगवान महावीर की स्तुति की गई है। महावीर के 
अनेक नामों का उल्लेख भी हुआ है। इसमें ४३ गाथाएं हैं। 

इन प्रकीर्णकों के अतिरिक्त अन्य अनेक प्रकीर्णकों की रचनाएँ हुई 
हैं। उनमें से कुछ के नाम इस प्रकार हैं-- 

तित्योगाली, अजीवकल्प, सिद्धपाहुड (सिद्धप्राभ्ृत), आराहुणपहाआ 
(आराधनापताका) दीवसायरपण्णत्ति (द्वीपसागरप्रज्ञप्ति), ,जीइसकरंडक 
(ज्योतिप्करण्डक), अंगविज्जा (अंगविद्या), तिहिपइण्णण, सारावलि, 
पज्जंताराहणा (पर्यन्ताराधना), जीवविहृत्ति (जीवविभक्ति), कवचप्रकरण 
जोणिपाहुड आदि । 

इन सभी प्रकीर्णकों में जीवन-शोधन की विविध प्रक्रियाएँ बताई गई 
हैं। जीवन में निर्मेलता और पवित्रता किस प्रकार आ सकती है इस पर 
चिन्तन किया गया है, साथ ही कुछ ग्रन्थों में ज्योतिष और निमित्त सम्बन्धी 
बातों पर भी प्रकाश डाला गया है। 


| 


१ विणयं आयरियगुणे सौसगुणे विणयनिग्गह गुणे य । 
नाणगुणे चरणगुणे भरणगुणे दृश्य वच्छामित॥ा --चब्डवेष्यक, गा० ३ 


महानिद्यीध | 


भाषाश्ञास्त्र की दृष्टि से एवं विपय की हृष्टि से भी प्रस्तुत भागम री 
रचना अर्वाचीन आममों में की जाती है, क्योंकि इसमें अनेक स्थ्ों पर 
आगमेतर ग्रन्थों के उल्लेख व उद्धरण प्राप्त होते हैं। इसमें छह अध्यमत है 
और दो चूलाएं हैं। ग्रन्य का इलोक प्रमाण ४४५५४ है ।१ 

प्रथम अध्ययन का नाथ शल्योद्धर्ण (सल्लुघरण) है। प्रत्य के 
प्रारम्भ में त्ीथ और अहंन्तों को नमस्कार किया गया है। उसके पश्चाए 
'सुय॑ मे! वाबय से वियय का प्रारम्भ होता है किन्तु शीघ्र ही ऐसा वर्णव है 
कि छद्मस्थ श्रमण और श्रमणियाँ महानिशीय के अनुसार आचरण करूँ 
वाले हों तो एकाग्रचित्त होकर आत्मा में रमण करते हैं । रा 

उसके बाद वैराग्य की अभिवृद्धि करने वाली गाधाएँ हैं। शिनमे 
साधक को द्ाल्यरहित होना चाहिए इस बात पर बल दिया है! जब पक 
पापरूपी शल्य जीवन में से नहीं निकलता तब तक साधक के जीवन में 
आनन्द की बंशी नहीं वज सकती । इसमें 'हय॑ नाणं आदि आवश्यक 
नियुक्ति की गाधाएँ उद्गद्धित की गई हैं। 

शास्परौद्धार की विधि पर प्रका्य डालते हुए लिखा है कि श्ुत देवता 
विद्या का लेखन कर उससे मंत्रित होकर सोने पर स्वप्न की सफलता ब्राप 
होती है । ; 
मिःशल्य होकर सभी से क्षया-याचना करनी चाहिए । इससे कैवल”, 
ज्ञान की उपसब्धि होती है। दूषित आलोचना के दृष्टान्त दिये यये हैं। 
मौक्ष प्राप्त करने वाली अनेक निःदल्य श्रमथियों के साम दिये गये है।' 
अपने अपराध को छुपाने वाले की दुर्गति होती है यह भी बताया गया 4 ! 

अध्ययन के अन्त में लिखा है कि मैंने अच्छा नहीं लिया है, एस 
१ अस्युष एन्प तक अप्रशधित है? आगस प्रभाकर हपर्यीय मुविधद 
हे हे लर) मद्दाराज से इसपो हम कपपी तैयार की थी उसी के माषार 

में मह विवरण पस्नुत है । आम 
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विज्ञ मुझ पर दोपारोपण न॒करें क्‍योंकि मेरे समक्ष जो आदर प्रति है वह 
खण्डित है । 
द्वितीय अध्ययन में कमेंविपाक का विवेचन है। इसमें शारीरिक 
आदि दुःखों का वर्णन है। आख्रव द्वार के निरोध से ढु:खों का अन्त बताया 
गया है। इस अध्ययन के सातवें उद्देशक में स्त्री वर्जत का उपदेश दिया 
गया है। गौतम और महावीर के संवाद के माध्यम से यह बताया गया है 
कि जो अधम साधक होते हैं वे ही स्त्रियों के काम-राग में आसक्त होते हैं। 
परिग्रह से जीवन दूपित होता है। 
तृतीय अध्ययन के प्रारम्भ में लिखा है कि प्रथम और द्वितीय 
अध्ययन का समावेश सामान्य वाचना में है। इसके पश्चात्‌ के चार 
अध्ययन का अधिकारी योग्य व्यक्ति ही है, अयोग्य नहीं । चार अध्ययनों के 
लिए निदिष्ट तपस्या का वर्णन है। ये चार अध्ययन सम्पूर्ण श्रुत का सार 
हैं। सभी श्रेय कार्यो में विघ्न होता है अत: मंगल करणीय है। मंत्र, तंत्र 
आदि अनेक विद्याओं के नाम बताये हैं। नमस्कार मंत्र, उपधान, अनुकम्पा 
आदि का वर्णन है। यहाँ पर यह भी बताया है कि वज्ञस्वामी ने व्युच्छिन्न 
पंचमंगल की नियुक्ति आदि का उद्धार करके इसे मूलसूत्र में स्थान दिया । 
आचार्य हरिभद्र ने खण्डित प्रति के आधार से इसका उद्धार किया है |" 
बाद में सिद्धसेत दिवाकर, कृद्धवादी, जक्खसेण (यक्षसेन), देवग्रुप्त, यशो- 
वर्धन क्षमाश्रमण के शिष्य रविग्रुप्त, नेमिचन्द्र, जिनदासगणी क्षमाश्रमण, 
सत्यश्री प्रमुख आदि युगप्रधान आचार्यो ने महानिशीय का अत्यधिक 
सन्मान किया है । 
पंचनमस्कार के पश्चात्‌ इरियावही का निर्देश है। द्वादश अंगों की 
तपस्या विधि और उससे होने वाले लाभ का उल्लेख किया है। 
चतुर्थे अध्ययन में कुसंग के हृष्टान्त में सुमति की कथा दी गई है। 
शिथिल आचार की परिगणना की गई है। प्रइनव्याकरण वृद्ध विवरण का 
१ एत्य य जत्य जत्य पर्यपयेणाउणुलग्गं सुत्ततावर्य ण संपज्ज३ तत्व तत्य॑ सुयहरेहि 
कुलिहियदोसो ण दायब्यो त्ति। कितु जो सो एयस्सं अधितर्चितामणिकप्पभूयस्स 
महानिसीहसुपवर्खंधस्स पुव्वायरिसो आप्ति तहि चेव ' खंडाखंडीए उद्दे हिया एहि 
हेऊहिं चहवे पण्णया परिसडिया तहावि अच्चंतसमुहत्थाइसयं ति इमं महानिसीह- 


सुयवखंध कतिणपवयणस्स परमसारभूयं परं तत्त महत्यं ति कलिकण पवयण- 
बच्छल्लत्तणेंण । 
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निरूपण है। शिथिल आचार का समर्थन करना ही दोप है । उससे द्रत भंग 
होता है। कुशील के संस से अनन्त संसार की अभिवृद्धि होती हैऔर 
उसके संसर्य का जो परित्याग करता है उसे सिद्धि मिलती है। 

थाचाये हरिभद्र का यह अभिमत है कि चतुर्थ अध्ययन के कितने ही , 
आलापक श्रद्धा के योग्य नहीं है तथापि वृद्धवाद के अनुसार शंका करवा भी * 
योग्य नहीं है । उन्होंने यह भी लिखा है कि प्रस्तुत अध्ययनगत मूल वात 
का प्षमर्थन स्थानांग आदि से भी नहीं होता है ।* है 

पंचम अध्ययन का साम सवनीत सार है। इसमें गच्छ के स्वरुप का 
विवेचन किया गया है। विज्ञों का ऐसा मानना है कि गच्छाचार तागक 
प्रकीर्णक का मूल आधार प्रस्तुत अध्ययन है । 

गच्छ में किस प्रकार रहना चाहिए इस पर चिन्तन करते हुए 
कताया है कि गच्छ की मर्यादा दुष्पसह नामक आचारयें तक रहेगी का 
आरे के अस्त में होने वाले श्रमण-श्रमणी, श्रावक और श्राविका इन चारों द्वीस ' 
मर्यादा का पालन किया जायेगा । शय्यंभव को आसस्त-कालीन बताया है। 
कल्की के समय में “सिरिप्पभ” नामक अनगार होंगे। इसमें दस ४8०१ 
भी वर्णन है । द्वव्यस्तव करने वाले को असंगत बताया है। जिनातयों के 
संरक्षण और उनके जीर्णोद्धार की भी चर्चा की गई है । . 

इसमें सावधाचार्य का निरूपण है। किसी समय किसी श्रमघी ने 
नमस्कार करते समय उनका स्पर्श किया था जिसके कारण वे महा 
निशीय की तिरानवें ग्राया का अर्थ करते समय हिंचकिवाते पे 
अगोग्य दे; समक्ष उत्सगें और अपवाद का निरुषण करने से सावधाचार्य मे 
अनन्त संसार बढ़ा दिया था । जिससे ये अनेक भवों तक संसार में परि- 
अमण करेंगे। 

छठे अध्ययन का नाम 'गीयत्य विहार' है। दश्पूर्वी नम्दियेण के दास 
दोष सेवन होने प्रायश्चित्त करते का उल्लेख है। प्रायदियत की विधि यर्ताई 
हैं। मेपमाला का हष्टान्त दिया है। आरम्भ-न्समारम्म के त्याय का उपदेश 
दिया गया है। आरम्भत्याय की अदाययता के सम्बन्ध में ईपर मय हप्दादी 
दिया गया है। रज्जा जआाधिका का दृष्टान्त है। अगीताधें के विषय मे 
लक्षणार्या का दृप्दान्त दिया गया है । इस अध्ययन में प्रायदिचित के दर « 





१ यही, पृ० ए०२ 
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और आलोचना के चार भेदों का निरूपण हूँ । इसमें आचार्य भद्र के एक 
गच्छ में पाँचसौ साधु व बारहसौ साध्वियाँ होने का उल्लेख हैँ । 


चूलाएँ 

इसमें दो चूलाएँ हैं। द्वितीय चूला में विधिपूर्वक धर्मांचरण की 
प्रशंसा की गई है। चंत्यचन्दन सम्बन्धी प्रायश्चित्त का निरूपण है। 
स्वाध्याय में बाधा उपस्थित करने वाले के लिए प्रायश्चित्त का विधान है। 
प्रतिक्रमण तथा 'पच्चुप्पेहा' के प्रायश्चित्त, परिस्थापनिका और मुह्णतग के 
प्रायश्चित्त, ज्ञानग्रहण सम्बन्धी प्रायश्चित्त, भिक्षा सम्बन्धी प्रायश्चित का 
वर्णन है। इसमें प्रायश्चित्तसूत्र विच्छिन्न हो गया है--इसकी चर्चा भी की 
गई है। विद्या मन्त्रों की चर्चा है जो जलादि से रक्षा करता है। प्रायश्चित्त 
की विशेष रूप से चर्चा की गई है । आलोचनादि प्रायश्चित्त का भी निरूपण 
है। हिंसा के सम्बन्ध में सुसढ़ की भी कथाएं हैं। इसमें सती-प्रथा और 
राजा के पुत्रहीन पर कन्या को राजगद्दी पर बेठाने का उल्लेख है। कीमिया 
बनाने का उल्लेख भी प्राप्त होता है । 

गढ़ जालोर में पं० मुनि श्रीकल्याणविजयजी के शास्त्र संग्रह में मैंने 
ताडपन्न पर लिखी हुई प्राचीन, पुस्तक भण्डारों की सूची देखी थी। उसमें 
महानिशीथ की कनिष्ठ, मध्यम और उत्कृष्ट भेद से तीन वाचनाओं का 
उल्लेख था। कनिष्ठ वाचना के ३४००, मध्यम वाचना के ४२०० और 
उत्कृष्ट वाचता के ४५०० इलोकों की संख्या लिखी थी। वर्तमान में महा- 
निद्वीथ की जितनी भी प्रतियाँ प्राप्त हैं। उनका इलोक परिमाण ४५०० या 
४५४४ इलोक प्राप्त होता है। 

इतिहासवेत्ता पं० मुनि श्रीकल्याणविजयजी गणी का मन्तव्य है 
कि महानिशीथ का उल्लेख ननन्‍्दी व पाक्षिक सूत्र में है पर वर्तमान में उप- 
लब्ध महानिशीयसूत्र एक भेदी कृति है। प्रस्तुत कृति के उद्धारक प्रसिद्ध 
आचाय॑ हरिभद्रसूरि माने जाते हैं और इस उद्घृत सूत्र का सिद्धसेन दिवा- 
कर, वृद्धवादी, यक्षेसेन, देवगुप्त, यशोवर्धन क्षमाश्रमण के शिष्य रविगुप्त, 
नेमिचन्द्र, जिनदासगणी क्षपक, सत्यश्रो प्रमुख युगप्रधान श्ुतघरों से समर्थन 
कराया है जो सन्देहास्पद है क्योंकि जिन श्रुतघरों द्वारा इसे प्रमाणित करने 
का उल्लेख किया गया है वे श्रुतधर आचाये हरिभद्र के समकालीन नहीं 
थे। चूद्धवादी और सिद्धसेन दिवाकर हरिमद्रसूरि से ३०० वर्ष पूर्व हुए हैं 
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अतः वे हरिभद्रसूरि की कृति का समर्थन कैसे कर सकते हैं। यक्षसेल, रवि- * 
गुप्त, देवगुप्त ये अप्रसिद्ध नाम हैं। हरिभद्र के समय या कुछ पखवर्ती 
काल में उक्त नाम्र के आचार्यों के अस्तित्व का इतिहास से सम्वजही 
होता। ऊकेशगच्छ में प्रति चौथे आचार्य का नाम देवगुप्त सूरिदिया 
जाता था परन्तु इस प्रकार के नामों के निर्देश मात्र से किसी के समय का 
निर्णय नहीं हो सकता। नेमिचन्ध और जिनदासगणी क्षपक के नाम भी 
परस्पर समसामयिक नहीं हैं। नेमिचस्द्र का समय विक्रम की स्यारहवी घठी . 
के पूर्वार्ध में पढ़ता है, तव जिनदासगणी क्षपक को यदि निश्ीय की विशेष 
घूथि का निर्माता जिनदासगणी महत्तर मान लिया जाय तो इनका सत्ता 
समय विक्रम की आठवीं शती के उत्तरा्ध में पड़ेगा जो संगत हो सकता है 
परन्तु एक दो का समर्थन मिल जाने मात्र से महानिश्ञीय का हरिमद्रसूरि 
द्वारा उद्धार होना प्रमाणित नहीं हो सकता वयोंकि हमने हरिभद्र सूर्ि के 
लगभग ६० ग्रन्थ पढ़े हैं किन्तु उनमें महानिशीय के उद्धार की बात का कहीं 
भी निर्देश नहीं है । मतः महानिशीयसूत्र दीमक से खण्डित कर दिया गया 
और आचार्य हरिभद्र ने इसको अन्यान्य शास्त्र पाठों से व्यवस्वित किया 
और सिद्धसेत आदि आठ श्रुतघर, युगप्रधाव आचारयों से इसे अमाणित 
ठहराया, आदि दन्तकथा सत्य नहीं है ।* 


मुनिश्ती ने अपने सिबन्ध में आगे लिखा है कि महानिशीय के 
उपधामन के प्रसंग में पझचर्मगल महाश्रुतस्कन्ध के उद्देश्य तथा 'अनुझा मैः 
प्रसंग में दिन, लग्न शब्द प्रयुक्त हुए हैं जिससे महानिश्ञीय के निर्माण का 
समय का पता लगता है। वर्तमान में जो महानिशीषसूथ है उसकी रचना 
विक्रमीय नौवीं झती या उसके पश्चात्‌ के समय को सूचित करती है। 
वर्तमान पद्धति के भारतीय पंचाजड़ू विक्रम की नोवीं क्षती के उत्तराध में 
बनमें लगे और एस समय के बाद के लेखों, प्रशस्ततियों में 'लग्न' बार 
'दिन! शब्द प्रयुक्त होने लगे थे, पहले नहीं। आज का महानिशीय मन्दी 
सूप निदिष्ट महानिश्वीय नहीं है। इसमें सैकड़ों ऐसी बातें और परिभाषाए 
उपलब्ध हैं जो इस कृति को विक्रम की नौवीं शर्ती से पहले की प्रमाधि् 
नहीं होने देती | साथ ही एस आमम में ऐसी अनेक बातें हैं शिस्का मेंस 


है. प्रदस्र पारियात, पु० ७६०७२ 
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अंग साहित्य से नहीं होता, अत: यह महानिशीथ एक स्वतंत्र कृति है, 
जिसके कर्ता का नाम अज्ञात है ॥* 
महानिशीय के छठे अध्ययन में दस पूर्वी नन्‍्दीषेण की कथा है। 
दछ्ष पूर्वंधरों की गणना आगम व्यवहारियों में की गई है। वह नन्‍्दीपेण 
आमण्य पर्याय का परित्याग कर गणिका के चंग्रुल में किस प्रकार फेस 
सकता है ? यह प्रदन विज्ञों के लिए चिन्तनीय है। आवश्यकचूणि* और 
त्रिषष्टिशलाका पुरुष चरित्र३ में जो नन्दीपेण की कथा है उसका मेल 
महानिशीथ की कथा से नहीं बैठता है । 
महानिशीथ के तृतीय अध्ययन में वर्णव है कि 'तीर्थंकर के निर्वाण 
के पश्चात्‌ शोक से आकुल-व्याकुल होकर इन्द्र तीर्थकर के शरीर का अग्नि 
संस्कार करते हैं । क्षीर समुद्र में उनकी अस्थियों को प्रक्षालन , कर स्वर्ग में 
ले जाते हैं। श्रेष्ठ चन्दत रस से उसका विलेपन कर मन्दार, पारिजात, 
इतपन्र, सहख्रपत्र कमल पुष्पों से उनका अ्चेन कर देव पुत्र: अपने विमान 
स्थानों में चले जाते हैं। इन अस्थि आदि की अर्चता और स्वप्न आदि का 
सविस्तृत वर्णण जो जिनचरिताधिकार अन्‍्तकृहृद्ांग में दिया गया है वहाँ 
से जानना चाहिए ।६ 
निर्वाण के पश्चात्‌ तीर्थंकरों की दाढें इन्द्र ले जाते हैं यह वर्णन 
जम्बूद्वीपप्रश्प्ति* व तिषष्टिशलाका पुरुष चरित्र* आदि में आया है 
१ वही, पृ० ७६ । 
२ आवश्यकचूर्णि, पूर्वा्ें, पत्र ५५६ । 
हे. त्रिष्ठि, १०-६। 
४ कांऊणं सोगता, सुण्णे दस दिसि बहे पलोयंता । 
जहू खीरसागरे जिण-वराण अट्ठी परवालिऊर्ण च॑ ॥ 
सुरसोए नेऊणं, आलिपिकण पचरचंदणरसेणं। 
मध्दर-पारियाय - सयवत्त सहस्सपत्तेहि ॥ 
जहू अच्चेऊण सुरा, नियनियमवर्णेसु जह व ते थुणंति । 
त॑ सब्व॑ महया वित्यरेण अरहंतचरियामिहाणे अंतकड़दसाणं मंज्याओ कसिणं 
विन्नेय॑ । +-महानिश्ीष ३।५६-५७ 
४ तएणं से सकके देविदे देदराया मयवओ तित्थगरस्स उवरिल्ले दाहिणं सकहं गेण्हड, 
ईसाणें देविदे देवराया उवरिल्लंवार्म सकहं गेण्हइ, चमरे असुरिदे अधुरराया 
हिट्विलं दाहिंण' सकहं ग्रेण्हइ, बलली वइरोआधिदे वरेआणिराया हिंद्विलंदामं सकहूं 


गेप्हइ । --जम्बू० वक्षस्कार २, सूत्र ३३ 
६“ त्रिषष्टि० पं १०, सर्म १३ है हर 
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पर इन्र द्वारा अस्थियाँ ले जाने का वर्णन नहीं आया है। अन्तझदृगाजु 
सुत्र में तीर्थंकरों का चरित्र नहीं है वहाँ तो मोक्ष प्राप्त करने वाले मुनिर्षो 
का पवित्र-घरित्र है। समवायांग व नन्‍दी में जहाँ पर अन्तक्ृतदशांग की 
विषय सूची दी गई है वहाँ पर भी तीर्थकर चरित्र की बात नहीं हैं अतः 
महानिश्ञीय का प्रस्तुत कथन प्रमाणभूत नहीं है । 

महानिश्यीय के पञुचम अध्ययन में महावीर के शासन के आाषार्ों 
की संख्या लिखी है कि पचपन करोड़ लाख, पचपन करोड़ हजार, पचपन 
सौ करोड़ और पचपन करोड़ आचार्य होंगे । इनमें से कितने ही गुधाकीए 
और निद्ढें तिगासी होंगे । जो आचार्य सर्वोत्तम होते हैं उन्हींकी गणना 
तीर्षकर के पश्चात्‌ की जाती है। आचार्यों की जो संख्या दी गई है उसका 
मूल स्रोत अजु और अज्भूवाह्मय आगम जो महानिश्ञीय से पूव्वे रचित है 
उनमें प्राप्त नहीं होता है। यह उल्लेख सर्वप्रथम महानिशीय में ही - 
मिलता है उसके पदचात्‌ रखे हुए युगप्रघान स्तवों में प्रस्तुत संख्या 
मिलती है। - 5. «४ 

इस प्रकार महानिश्ञीय में ऐसी अनेक बातें हैं. जिनका समर्गत 
प्रमाणभूत आगम साहित्य से नहीं होता है । 


है. एप्प चायरियाणे, पणपन्‍्यं होंति कोडितशाओं 3« 
कोशिसिहस्से कोडिएएय तहूं एत्तिए पैंवतधी : 
एनेसि मस्झामों, एगे विम्गु६ ग्रुणगभाइस्ते 


सम्पुत्ताममंगेण, ठित्पयरस्साधुशरिमिगुद ॥ 
हु 422५ “+महानिशीद शा६रे 


जीतकल्प 


श्रमण जीवन का आधार व्यवहार है। मुमुक्षु साधकों की प्रवृत्ति 
और निवृत्ति को व्यवहार कहा गया है। अशुभ से निवृत्त होकर शुभ में 
प्रवृत्ति करना व्यवहार है और वही चारित्र भी है। 
साधक की प्रत्येक प्रवृत्ति और निवृत्ति में ज्ञान की प्रघानता होती 
है। ज्ञानयुवत भ्रवुत्ति और निवृत्ति दोनों ही उपादेय हैं और ज्ञानरहित 
दोनों ही हेय हैं। ज्ञान की मूलभित्ति पर ही चारित्र का भव्य प्रासाद खड़ा 
होता है । व्यवहार के पाँच प्रकार हैं। उसमें पाँचवें व्यवहार का नाम जीत 
व्यवहार है। 'जो व्यवहार परम्परा से प्राप्त हो एवं श्रेष्ठ पुरुषों द्वारा अनु- 
मत हो वह जीत व्यवहार कहलाता है ।* प्रस्तुत आगम में श्रमण-श्रमणियों 
के भिन्न-भिन्न अपराधस्थान विपयक प्रायश्चित्त का जीत व्यवहार के आधार 
पर निरूपण किया गया है। 
जीतकल्प के रचयिता सुप्रसिद्ध भाष्यकार जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण 
हैँ । इंसमें १०३ गाथाएँ हैं। कल्पकार ने - प्रथम प्रवचन को नमस्कार किया 
है। आत्मा की विशुद्धि के लिए जीत व्यवहारगत प्रायद्चित्त दान का 
संक्षिप्त निरूपण है । 
संवर और निर्जरा से मोक्ष होता है । तप संवर और निर्जेरा का मुख्य 
हेतु है। तप में प्रायश्चित्त प्रधान है। एतदर्थ प्रायश्चित्त का मोक्ष-मार्ग 
की हृष्टि से अत्यधिक महत्त्व है । 
प्रायश्चित्त दो शब्दों के योग से बना है। प्राय: का अथें है पाप और 
चित्त का अथे है उस पाप का विद्योधन करना । अर्थात्‌ पाप को शुद्ध करने 
की क्रिया का नाम प्रायश्चित्त है। 
प्रायदिचत्त और दण्ड में यह अन्तर है कि प्रमादवश अनुचित कार्य 
करने पर मन में पश्चाताप होना और उसकी शुद्धि के लिए ग्रुरुव्य के 
समक्ष स्वयं के दोष को प्रकट करना, उसकी शुद्धि के लिए प्रार्थना करना 
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और गुरुवयं जो शुद्धि बतायें उसके अनुसार तप आदि का आचरण करना 
प्रायश्चित्त है। राजनीति में अपराधी को दण्ड दिया जाता है। पहले तो 
बह अपराध को स्वीकार ही नहीं करता और परिस्थितिवश स्वीकार भी 
कर ले तो उसके मन में उसके प्रति पद्चात्ताप और ग्लानि नहीं होती | यदि 
उसे दण्ड प्राप्त भी हो जाता है तो वह उसका प्रसन्नतापूर्वक पालन नहीं 
करता। 

प्रायश्चित्त में हृदय परिवर्तन होता है। अपराध की गुरुता व सघुता 
को लक्ष्य में रखकर प्रायश्चित्त के भेद किये गये हैं। वे देस हैं--आलोचनाई, 
प्रतिक्रमणाहँ, तदुभयाहूँ, विवेकाई, व्युत्सर्गाहँँ, ' तपाहँ, छेदाहं, मूलाहँ, अन- 
वस्थाप्याहूँ, पाराश्चिकाह । 
आलोचना 

दस प्रायश्चित्तों में पहला प्रायश्चित्त आलोचना है! यहाँ पर दूसरों 
की नुक्ताचीनी करना, ठीका-टिप्पणी करना इष्ट नहों है। यहाँ आलोचना के 
अर्थ है--संयम में जो दोप लग गया हो, उसको ग्रुरुजनों के समक्ष निप्कप् 
मन से प्रकट कर देना कि गुरुदेव मुझसे यह दोप हो गया है। इस प्रकार 
प्रकट रूप से दोष को स्वीकार करना आलोचना है।। 

आलोचना आतंत्म-निन्दा है, स्वयं के दोपों को प्रकट करना है। पर- 
निन्‍्दा सरल हैं परन्तु स्वयं के दोपों की निनदा करना कठिन है। जैसे 
बालक उचित या अनुचित जो भी कार्य कर लेता है वह सरल हृदय से 
माता-पिता से कह देता है, उसमें किसी भी प्रकार का दुराब-छिपाव नहीं 
हीता वैसे ही ईि शिष्य को गुरु के समक्ष अपने दोप प्रकट कर देने चाहिए। 
जब तक छत पापों की आलोचना नहीं की जाती तब तक हृदय शल्य-मुक्त 
नहीं होता । बिना आलोचना किये यदि मृत्यु हो जाती है तो साधक विराधन 
हो जाता है ! 

दोष लग जाना उतना “बुरा नहीं है जितना बुरा है दोष को दोप मे 
समझना और उसे छुपाने का प्रयास करना । अलोचना से जीवन में उत्लास 
आता है, मन में हतकापन का अनुमव होता है और हृदय में निर्मतता 
माती 


१ आ--अमभिविधिता सकसदोषाणों, सोपता--गुरपुरतः अदाशता आलोबता ) 
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आलोचना वही करता है जो जातिसम्पन्न, कुलसम्पन्न, विनयसम्पन्न, 
ज्ञानसम्पन्न, दर्शनसम्पन्न, चारित्रसम्पन्न, क्षान्त, दान्त, अमायी, अपदेचा- 
तापी (बाद में पदचाताप न करने वाला) हो । 

जैसे कुशल वैद्य अपनी वीमारी दूसरे वैद्य से कहता है, उससे 
चिकित्सा करवाता है, उसके अनुसार कार्य करता है वेसे ही निपुण साघक 
को भी पाप की विशुद्धि दूसरों की साक्षी से करती चाहिए। आलोचना 
बहुथुत्त गंभीर श्रमण के समक्ष करनी चाहिए । 

आलोचना जिनके समक्ष की जाय वह आचारवान हो, आधा रवान-- 
अवधारणायुक्त हो, व्यवहारवान-पाँचों व्यवहारीं का ज्ञाता हो। 
अप्रवीडक--मधुरवचनों से अपराधी की लज्जा दूर कर उससे सही आलोचना 
कराये । प्रकुबंक--अप राधी अपने दोपों का प्रायश्चित्त माँगता हो उस समय 
उसे अविलम्ब प्रायश्चित्त देकर शुद्ध करे। अपरिस्रावी--आलोचना करने 
वाले के दोपों को दूसरे के समक्ष प्रकट करने वाला न हो। निर्यापक--यदि 
किसी ने महान दोप का सेवन किया हो किन्तु उसका शरीर अदक्‍त व रुग्ण 
है तो थोड़ा-थोड़ा प्रायश्चित्त देकर उसकी शुद्धि कराये । अपायदर्शी--दोप 
का सेवन करके भी यदि वह आलोचना करने में संकोच का अनुभव करता है 
तो उसका दुष्परिणाम समझाकर आलोचना कराये । 

आलोचना का जैन साहित्य में गहराई से विश्लेषण किया गया है। 
छुद्मस्थ की आहारादिग्रहण, बहिनिर्गम, मलोत्सगें आदि क्रियाओं में अनेक 
दोष लगते हैं उनकी आलोचना करना १ 
प्रतिक्ररण 


आलोचना के पश्चात्‌ दूसरा प्रायश्चित्त, प्रतिक्रमण हैं । प्रतिक्रमण जैन 
साधना का महत्त्वपूर्ण अंग है। जीवन में जो पाप स्वयं करते हैं, दूसरों से 
करवाते हैं और दूसरों के द्वारा किये गये पापों का अनुमोदन करते हैं उन सभी 
पापों की निद्धत्ति के लिए अन्त:करण से जो पर्चाताप किया जाता है वह 
प्रतिक्रणण है। शुभ योग से आत्मा जो अशुभ योग में गई है उसे पुन: शुभ योग 
भें लौटा लाना प्रतिक्रमण है। एकान्त झान्त क्षणों में बैठकर प्रात: व संध्या 
के समय साधक अन्‍्तनिरीक्षण करता है और जिन दोपों से आत्मा दूपित 
होती है उन्हें न करने का वह हृढ़ता से संकल्प करता है। इस प्रकार प्रति- 
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हैं। यह प्रायश्चित्त मानव के अहंकार पर सीघी चोद करता है। यह 
प्रायश्चित्त देने पर दीक्षा में छोटे साषठ भी वड़े वन जाते हैं। जो तप के गये 
से उन्मत्त हैं या जो तप के लिए सर्वेथा असमर्थ हैं अथवा जिनकी तप पर 
किड्चित्‌ भी श्रद्धा नहीं है, या जिनका तप से दमन करना कठिन है उनके 
लिए छेद का विधान किया गया है।* रे 
मूलाई ४०५ 
प्रायक्षिचत्त का आठवाँ प्रकार मूलाह है! मूलाहं का अर्थ नई दीक्षा 
है। छद्मस्थ श्रमण या श्रमणी कभी-कभी इतने महान्‌- अपराध का सेवन 
कर लेता है जिसकी शुद्धि आलोचना व तप से संभव नहीं है !, हिंसा, झूठ; 
चोरी, अब्रह्मचर्य, परिग्रह आदि से महात्नतों के भंग से वह चारिप्र से सर्वया 
भ्रप्ट हो जाता है। उस दोप की विश्युद्धि के लिए चारित्र पर्याय का सर्वेया 
छेद कर नई दीक्षा देनी पड़ती है ॥९ महाव्रतों का फ़िर से आरोपण करना 
पड़ता है। एतदर्थे इसे मूलाह प्रायश्चित्त कहा है। हट 
अनवस्याप्याहूँ ॥ की है 
प्रायश्चित्त का नौवाँ प्रकार अनवस्थाप्याहूँ है। जिस महानतम दोष 
की शुद्धि के लिए अनवापित होना पड़ता है अर्थात्‌ श्रमण संघ से पृथक होकर 
ग्ृहस्थ का वेश घारण किया जाय और साथ ही विज्षेप तप की आराधना 
की जाय । इस प्रकार दोनों आचरणों के पश्चात्‌ पुन: नई दीक्षा प्रहण करनी 
होती. है--इसं विधि से जो प्रायश्षतत्त दिया जाता है यह अनवंस्थाप्याईँ 
प्रायश्चित्त कहा जाता है। तीग्र क्रोध आदि से प्ररुष्ट चित्त वाले निरपेक्ष 
पघोरपरिणामी श्रमण के लिए प्रस्तुत प्रायश्चित्त का विधान है ।* ह 
पाराश्चिकाहूं हर 
दसवां प्रायद्िचित्त पाराब्चिकाई प्रायश्चित्त है। श्रमण जीवन में 
सबसे गुर्तर महादोप के लिए प्रस्तुत प्रायश्चित्त का विधान है। हें 
प्रायदिचत्त में वेष और क्षेत्र का परित्याग कर उत्कृष्ट तप की साधनों 
करनी होती है। स्थासांगसूत्र में पाराश्चिक प्रायद्िकत्त के पचि कारण 
बताये हैं ।४ वे मे हैं-- 
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(१) गण में फूट डालना । 

(२) फूट डालमे की योजना बनाना, उसके लिए सदा प्रयास करना | 

(३) श्रमण आदि को मारने की भावना रखना। 

(४) मारने की योजना बनाना । 

(५) पुनः-पुनः असंयम के स्थान रूप सावद्य अनुष्ठान की अन्वेषणा 
करते रहना अर्थात्‌ अंग्रुष्ठ, कुड् प्रभृति प्रइनों का प्रयोग 
करना । इन प्रश्नों से दीवार या अंगुझे में देवता को बुलाया 
जाता है । 

इनके अतिरिक्त श्रमणी या महारानी का शील भंग करने पर भी 

यह प्रायश्चित्त दिया जाता था। तीर्थंकर, प्रवचन, श्रुत, आचाये, गणधर 
आदि की अभिनिवेशवश वार-बार आश्यातना करने वाले को भी यह प्राय- 
श्चित्त दिया जाता था। इसी तरह कपायदुष्ट, विपयदुष्ट, स्त्यानद्धिनिद्रा- 
प्रमत्त एवं अन्योन्यकारी पारांचिक-प्रायश्चित्त के अधिकारी हैं ।* 

उपर्युक्त दस प्रायश्चित्तों में से अन्तिम दो प्रायश्चित्त--अनवस्थाप्य 

और पारांचिक--ये चतुर्देशपूर्वी भद्रबाहु स्वामी तक रहे। उसके पश्चात्‌ लुप्त 
हो गये । 

आचार्य अभयदेव के अभिमतानुसार दसवाँ प्रायद्चित्त विशेष पराक्रम 

वाले आचार्य को दिया जाता था, उपाध्याय को वें प्रायद्चिचत्त तक और 
सामान्य श्रमण के लिए आठवें प्रायश्चित्त तक का विधान है। वर्तमान में 
अधिक से अधिक आखवाँ प्रायश्चित्त दिया जा सकता है। 

विज्ञों का ऐसा अभिमत है कि यतिजीतकल्प और श्राद्धजीतकल्प 

भी जीतकल्प के अन्तग्रेत ही गिने जा सकते हैं। यतिजीतकल्प में श्रमणा- 
चार का निरूपण है, इसके रचयिता सोमप्रभ सूरि हैं और साधुरत्न ने इस 
पर वृत्ति लिखी है। श्राद्धजीतकल्प में श्रावकाचार का विश्लेषण है। इसके 
रचयिता धर्मघोष हैं और सोमतिलक ने इस पर वृत्ति भी लिखी है । 


| 


पृ 
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ओघनिर्युक्ति | 


ओघ का अर्थ सामात्य या साधारण है। इसमें बिनो विस्तार किये 
केवल सामान्य कथन किया गया है अतः इसका नाम ओघनियक्ति है। इसमें 
सामान्य सामाचारी का वर्णन है। पिण्डनियूक्ति की भाँति इसमें भी श्रमयों 
के आचार-विचार का प्रतिपादन होने से इसे कहीं पर: निर्युक्त कक 
स्थान पर मूलसूम माना है और कहीं -पर इसे छेदसृत्रों के। अन्तर्गत गिना 
है। इस निर्यक्ति के रचमिता भद्गवाहु माने जाते हैं । विज्ञों का ऐसा मत है 
कि यह आवश्यकनियूक्ति का ही एक अंदर है।. इसमें उदाहरण: के माध्यम 
से विपय को स्पष्ट किया गया है। इसमें ८११, गायाएँ हैं। पिण्डनिययूति 
की भाँति इसमें भी भाष्य और निर्युक्ति की गराथाएँ परस्पर, मिल गई हैं। 
द्रोणाचार्य ने इस पर घूणि की भाँति प्राकृत धान टीका लिखी है। आता 
मलयगिरि ने इस पर बृत्ति लिखी है। बृहदुभाष्य व अवघूरि भी प्राप्त होती 
है। प्रस्तुत प्रन्य में प्रतिलिखनाह्व र, पिष्डद्ार, उपधिनिरपषण, अनागतन 
वर्जन, प्रतिसेवनाद्वार, आलोचनाढ्ार और विशुद्धिद्ार का निहपण 
हुआ है । 
प्रतिलेखना पल सा 
ह्थान आदि का सम्यक्‌ प्रकार निरीक्षण करना अतिलेसना कहलाती 
है। प्रतिलेसना के (१) अश्विव, (२) दुर्भिक्ष, (३) 'राजमय, (४) क्षोम, 
(५) अनझन, (६) मार्य भ्रष्ट, (७) मन्द, (८) अतिदयपगुक्त (६) देववा। 
(१०) आपार्य ये दस द्वार हैं। भ्रमण अशिव के समय देश्ास्तर में गत 
पर जाते थे, वे अशिवोपद्रव से श्रसित झुलों से भिक्षा ग्रहण नहीं करते थें।' 
दु्भिक्ष की विकट संकट फी स्थिति उपस्यित होने पर गणभेद करके मांग 
श्रमण को अपने साथ रसना चाहिए, ऐसा विधान किया मेगा है । किम्ही 
कारणों से यदि राजा श्रमण पर कुपित हो जाये और बह थ्रमण का अद्दनेसर्ति 
या उपकरण अपहरण करने के लिए प्रस्तुत हो तो ऐसी परिसियिति में समन 
गच्छ के साय रहे । यदि राजा उसका जीवन और चारित्र ही नष्द कला 
चाह्ष्ता है तो वहू गंध का परित्याग झर एकायी पिचरण करे। किसी सेंयर 
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में आकस्मिक उपसर्ग या कष्ट उपस्थित होने पर श्रमण एकाकी विहार 
करे | अनशन करने के लिए यदि अन्य संधाड़े का अभाव है तो भी एकाकी 
गमन करे। रुग्ण होने पर अन्य सन्त के अभाव में औषधि आदि लाने के 
लिए एकाकी ग्रमन करे ) देवता का उपसगग होने पर एकाकी विहार कर 
सकता है। आचार्य की आज्ञा को शिरोधार्य कर एकान्त में विहार किया 
जा सकता है। 

विहार विधि का निरूपण करते हुए बताया है कि श्रमण को मार्ग 
पूछना चाहिए। मार्म में पृथ्वीकाय आदि हो तो प्रमारजन करना मार्ग में 
यदि नदी आ जाये तो उसे पार करने की विंधि बताई है। भयंकर जंगल 
को पार करते समय यदि आग लग गई है तो पाँवों में चर्म या पादत्राण 
आदि को धारण कर मार्ग को पार करे। तेज वायु का प्रकोप होने पर 
कम्बल आदि से शरीर को ढककर विहार करे। इसी प्रकार वनस्पति व 
च्सद्वार का वर्णन है । 

संयम-साधना के लिए आत्मरक्षा आवश्यक है। यह सत्य-तथ्य है कि 
सर्वेत्र संयम की रक्षा करनी चाहिए किन्तु आत्म-रक्षा के बिना संयम-पालन 
संभव नहीं है क्योंकि जीवित रहने पर, संयम से भ्रष्ट होने पर भी तप आदि 
के द्वारा उन दोपों की विशुद्धि की जा सकती है अन्त में परिणामों की 
विशुद्धता ही मोक्ष का कारण है ।१* संयम के लिए देह घारण की जाती है, 
देह के अभाव में संयम का पालन कहाँ से हो सकता है, इसलिए संयम की 
वृद्धि के लिए देह का पालन करना उचित है ।* ईर्यापथ आदि जितनी भी 
हलन-चलन की क्रियाएँ हैं वे अविवेकी श्रमण के लिए कर्मबंधन का कारण 
हैं और विवेकी श्रमण के लिए मोक्ष में सहायक होती है ।९ 

यदि कोई श्रमण रुग्ण है तो तीन, पाँच या सात श्रमण निर्मल वस्त्र 
घारण कर शुभ शकुन को देखकर वेद्य के पास जायें । यदि उस समय वैद्य 
किसी के फोड़े का ऑपरेशन कर रहा हो, तो उस समय उससे बात न करें, 


१ सब्वत्य संजमं संजमाउ अप्पाणमेव रक्खिज्जा ! 


मुच्चइ अइवायाओ पुणों विसोही नयाविरई॥ . --मोघनिय क्ति, गा० ४६ 
२ संयमहेउं देहो धारिज्जइ सो कओ उ त्तदमावे ? 
संयमफाइनिमित्तं देहपरिपालणा इट्ठा ॥ >“वही, या० ४७ 


३ चही, गा० ५४ 
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वह उससे निवृत्त होकर पवित्र स्थान में बैठा हो तब रोगी भ्रमण को स्थिति 
से सुनायें और वह जो उपचारविधि कहे उसे;ध्यानपूर्वक श्रवण करें। ' 
यदि वैद्य रूण श्रमण को देखने के लिए आये तो रोगी भ्रमण के समरिकद ' 
का वातावरण पूर्ण स्वच्छ रखें ।६ स्लान श्रमण की परिचर्या करें.)* | ' 


श्रमण भिक्षा के लिए जाये उस समय उपस्थित होने वाली .बायाएं, 
भिक्षा के दोष, श्रमण की परीक्षा, स्थान विधि, गण की आज्ञा लेकर जाना, .. 
पर प्रस्तुत कार्य के लिए वाल, वृद्ध, रुप्ण श्रमण को नहीं प्रेषित करा, ' 
चाहिए। जिस वसति को पसन्द किया जाये वहाँ परः उच्चार-प्स्रवणभूमि, 
पानी का स्थल, विश्वामस्थल, भिक्षास्थल प्रभृति मार्गों को भली-भौति 
देखना चाहिए। किस दिद्षा विश्ेप में मकान आदि रहने से शुभ होता है 
और किस में रहने से अशुभ होता है आदि विषयों पर भी विचार किया गया 
है। एक क्षेत्रसे दूसरेक्षेत्र में जाता हो तो शब्यातर- की अमुमति कैदी 
चाहिए । यह शय्यातर को कहे कि अब इस्षु बाड़ को लांघ चुके हैं। तुम्दी - 
के फल आ चुके हैं। बलों में भी वल का संचार-हो चुका है | कीचड़े भी सूख , 
गया है, जल कम हो गया है अतः श्रमणों के विहार का समय आं चुका है।* 


शय्यातर--आप इतनी शीघ्रता क्‍यों कर रहे हैं? 


आचाये--क्या तुम्हें भात नहीं कि श्रमण, पक्षी, अमर, ग्राय और 
शरत्कालीन मेघ एक स्थान पर नहीं रहते ।४. अतः हम लोग कल यहाँ पे 
प्रस्थान करेंगे। प्रस्थान के पूर्व वे शब्पात्र के परिवार को धर्मोपदेश प्रदात 
करते हैं ।* ह 3 


विहार करते समय शुभ शकुन देखना चाहिए, बशुभ झकुत में गमने ह 


ओपनिरयुवित, गा० ७० 
बही, गा० ७१-४३ ४ 
उच्छू वोसिति बईं, तुंदीओो जायपुत्तमंडा मे) 
यसभा जामत्यामा यामा पत्यायचिक्सलता॥ा 
अप्पोदया य भस्या यसुहा वि पकमहिओआ जाया 7: 
अध्यककता. पंथा' साहुर्ण विहरि कालो 7१७०-१॥ 
४ समणाएणं सदणा् ममरकुला्ं च योठताणं थ | है 
' अनियाओी वसहीओ सारइयार्ण व भेहा्ण ॥!७र।॥ 
| वही, १७०-४ ३ 


ज्प्म, सती र० 
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करना योग्य नहीं माना गया है। शुभ और अशुभ शकुनों की सूची भी दी 
गई है ।१ 5 
श्रमण किन-किन उपकरणों को लेकर विहार करे ? किस समय गमन 
करे, कहाँ पर ठहरे ? रात्रि गमन और एकाकी गमन का निषेध किया गया 
है। गचछ के विहार की विधि-जो मार्ग ज्ञाता श्रमण हो उसे साथ में रखे | 
स्थान पर पहुँचने के उपरान्त उसके प्रमार्जन का विधान किया गया है। 
विकाल में प्रवेश करने पर वन-पशु, तस्कर, कुत्ते, बेल, वेश्या आदि का भय 
रहता है। उच्चार, प्रत्वण और वमन को रोकने से जो हानि होती है उस 
पर भी प्रकाश डाला गया है । 
बसति में प्रवेश करने के पढ्चात्‌ संथारा लगाने की विधि, तस्करादि 
का भय हो तो कैसे रहना चाहिए । आचार्य से कहकर भिक्षा के लिए जाये। 
यदि कोई श्रमण बिना कहे ही चला गया हो तो, और समय पर पुनःन 
आया हो तो उसकी चारों दिज्ञाओं में अन्वेषणा करे । यदि तस्कर उठाकर 
ले जाये तो उस समय क्या करना चाहिए--इन बातों पर भी प्रकाश डाला 
गया है। उत्तर और पूर्व दिशा की ओर पीठ करके मल-मृत्र का त्याग नहीं 
करना चाहिए और न पवन, गाँव व सूर्य की ओर पीठ करके ही मल-मूत्र 
का त्याग करे | 
पिण्ड 
द्वितीय पिण्डेपणाद्वार में गवेषणा, ग्रहणपणा, ग्रासंपणा से चिशुद्ध 
पिण्ड को श्रमण ग्रहण करे। द्रव्यपिण्ड के सचित्त, अचित्त और मिश्र ये 
तीन भेद किये हैं। सचित्त और मिश्र के €& भेद किये हैं व अचित्त के दस 
भेद किये हैं । 
वस्त्र प्रक्ञालत कव व किस समय करना चाहिए। रुग्ण श्रमणों के 
वस्त्र पुन:-पुनः धोये, यदि न घोये जायेंगे तो जन-मन में जुगुप्सा होगी। 
पात्र लेप का विधान, न करने में दोप, लेप की विधि, लेप के प्रकार आदि 
पर प्रकाश डाला गया है । यदि चतुर्थ महात्रत के खण्डित होने का प्रसंग - 
उपस्थित हो जाये तो श्रमण प्राणों को न्‍्यौछधावर करदे पर ब्रतभंग न करे । 
ग्रहणेपणा में आत्म-विराधवा, संयम-विराधना, और प्रवचन-विरा- 
घना नामक दोषों का वर्णन है। पिण्डनियक्ति में जिन वातों पर प्रकाश 


१ वही, भाष्य ८२-८५ 
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डाला गया है उन्हीं का प्रकारान्तर से यहाँ वर्णन किया गया है। भिक्षा दो 
अच्छी तरह से प्रतिलिखना करनी चाहिए। गुरुजनों को भिक्षा दिखाकर 
जहाँ से भिक्षा लाया हो उसकी आलोचना करनी चाहिए । 

ग्रासैपणा का वर्णन करते हुए बताया है कि ग्रुर के समीप बैठकर 
प्रकाशयुक्त स्थान में भोजन करे । यदि भिक्षा सदोष आगई हो तो उसके 
परिस्थापन की विधि भी बताई गई है। * 


उपधिद्वार में जिनकल्पिक श्रमणों के (१) पात्र, (२) पांत्रवंध, 
(३) पात्र-स्थापन, (४) पात्रकेसरिका, (५) पटल, (६) रजस्त्राण, (७ 
गोच्छक, (८--१०) तीन प्रच्छादन (वस्त्र), (११) रज़ोहरण, (१२) मु 
वस्त्रिका--ये बारह उपकरण हैं । इन १३ उपकरणों में मात्रक और चोल- 
पट्ठुक मिला देने से स्थविरकल्पिकों के चौदह उपकरण होते हैं ।। ' 

श्रमणियों के पच्चीस उपकरणों का वर्णन है। वारह उपकरणों के 
अतिरिक्त तेरह उपकरण उनके विशेष होते हैं। थ * 

पात्र के लक्षण, ग्रहण करने की आवश्यकता, दण्ड, यप्टिचर्म, चिति 
मिली आदि की आवश्यकता पर भी ग्रहण करने के सम्बन्ध में विचार किया 
है। लाठियों के भेद-प्रभेदों का उल्लेख करते हुए एक, तीन व सात पोरीबाली 
लाठी शुभ मानी है ।* 

उपधि को धारण करने में यदि परिग्रहवृत्ति आ जाती है तो वह 
उपधि उपाधिरूप हो जाती है। जहाँ पर प्रमत्तमाव आता है वहाँ ह्ख़ि 
है और जहाँ पर अप्रमत्तभाव है वहाँ पर अहिंसा है ॥3 

इसके पश्चात्‌ अनायतन-वर्जन द्वार है। जहाँ पर ज्ञान, दर्शन और 


१ पत्तं पत्तादंधों ' परायट्रवर्ण थे पायकेसरिया। 
पदलाएं रयताणं व गुच्छओ पायनिज्जगों ॥ 
तिन्‍नेव य॑ पच्छागा रयहरणं चेव होइ मुहपत्ती । 
एसो  दुवालसबिहो उवही जिशकप्पियाण ॥ 
एए चेव दुवालस मत्तम अइरेगचोलपट्टो य। 
एसो चउद्सविहों उवही पुण थेरकप्पम्मि॥ 

--ओौधनिय कित, .गा० ६६८-६०० 

२ यही, था० ७३१-७३८ 

३ यही, गरा० ७५०-७५३ हे 2 
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'चारित्र का उपघात होता है उस अनायतन स्थान को पापभीरु श्रमण 
परित्याग करदे ।१ 
अनायतनद्वार के बाद प्रतिसेवनाद्वार है। मूलग्रुण प्रतिसिवना और 
उत्तरगुण प्रतिसेवना के भेद-प्रभेदों की चर्चा की गई है। मूलगुण प्रतिसेवना 
के पंचमहान्नत और छठा रात्रि-भोजन ये छह स्थान हैं और उत्तरगुण प्रति- 
सेवना के उद्गम, उत्पादना, एपणा ये तीन स्थान हैं। प्रतिसेवना, मइलणा, 
भद्गण, विराधना, स्खलना, उपघात, अशुद्धि, सबलीकरण ये सभी 
पर्यायवाची हैं । 
आलोचना के भी मूलगुण और उत्तरगृण ये दो भेद हैं। मूलगुण और 
उत्त रगुण आलोचना भी चतुष्कर्ण वाली होती है--आलोचना करने वाले के 
दो कर्ण और आलोचना सुनने वाले के दो कर्ण । आलोचना के विकटना, 
शुद्धि, सदुभावदलना, निन्‍दना, गरहणा, विउट्टण शल्युद्धशणा-ये एकार्थक 
नाम बताये हैं। भालोचना बालक के समान सरल होकर करनी चाहिए। 
जो सरल होकर आलोचना करता है उसी की विशुद्धि होती है। विशुद्धि 
द्वार में इसी पर चिन्तन किया गया है। शल्यरहित होकर जो गुरु के 
समक्ष आलोचना करता है वह्‌ आराधक होकर मुक्ति का वरण करता है । 


१ णाणस्स दंसणस्स य चरणस्स य जत्यथ होइ उवधातों 
चज्जेज्जेप्वज्जमीरू अणाययण वज्जमों खिप्पं ॥ 


--मोघनियूक्ति, गा० ७७८ 


के रचयमिता भद्ववाहु माने जाते हैं। दशवेका 
का नाम पिण्डैपणा है। प्रस्तुत अध्ययन पर भद्बाहु ने जो तियु विंत लिषी 
विस्तृत 


| आचार्यों 
मान्यता दे दी । ईस तर आचायें मलयगिरि ने बृहदूब॒ति और बीराचार्य नें 
लघुवृत्ति का निर्माण किया है। ॥ 

ण्ड के नो घ्रकार हैं--पृध्वीकाम, अप्काय, तेजस्काय, बायुकर्य। 
बनस्पर्तिकाय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय! चतुरिन्द्रिय ओऔर पंचेस्द्रिय | नौके 
सचित्त, अचित्त और मिश्र भेंद किये गये हैं। इनमें सीपी। शंख | सर्पदंश 
के जहर को शमन करने के लिए दीमकों के शहद की मिट्टी बम 
उपश्ान्ति हेतु, मी की विष्टा; ढूंडी हुई हड्डी को जोड़ने के लिए चर्म 
अस्थि, दांत) सं परयश्नष्ड अ्मण को बुलाने के लिए सींग और 5 
आदि रोगों के निवारणार्थ गोमूत् आदि का उपयोग श्रमण के लि 
(हित बताया है। 
__--+77 

आचारांग, उ्दे थक ७ 

२. पिष्डनियु वित, गा? ६ 
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उद्गम दोष 

ग्हस्थ के द्वारा लगने वाले दोप उद्गम कहलाते हैं। ये आहार की 
उत्पत्ति के दोप हैं। उनके सोलह प्रकार हैं :--- 

(१) आधाकर्म--साधु का उद्देश्य रख कर बनाना | 

(२) औद्देशिक--सामान्य याचकों का उद्देश्य रखकर बनाना या 
निम्नेन्थ को दान देने के उद्देंधय से बनाना | 

ऐसी वस्तु या आहार श्रमण के लिए अग्राह्म होता है । अतः श्रमण 
दाता से कहता है कि इस प्रकार का आहार मुझे नहीं कल्पता ।* दशवै- 
कालिक,* प्रइनव्याकरण,) सूत्रकृताज़ु,” उत्तराष्ययनं आदि आग्रम 
साहित्य में भी औद्देशिक ग्रहण का वर्णन किया है। जो भिक्षु औद्देशिक 
आहार की गवेषणा करता है वह उद्धिष्-आहार बनाने में होने वाली 
त्रस-स्थावर जीवों की हिंसा का अनुमोदन करता है ।९ 

विनयपिटक के अनुसार बौद्ध भिक्षु अपने उद्देश्य से बनाये हुए 
आहार का उपयोग करते थे और वे अपने लिए बनवा भी लेते थे ।५ 

(३) प्ूति कमें--शुद्ध आहार को आधाकर्मादि से मिश्रित करना | 

जिस प्रकार अशुचि-गंध के परमाणु वातावरण को विपाक्त बना 
देते हैं उसी प्रकार आधाकर्म-आहार का किड्चित्‌ अंश भी शुद्ध आहार में 
मिलकर उसे सदोष बना देता है। जिस घर में आधाकर्म आहार बनता 
है वह तीन दिन तक पूतिदोष युक्त होता है अत: श्रमण उस घर से चार 
दिन तक भिक्षा नहीं ले सकता ।5 

(४) मिश्रजात--अपने लिए व श्रमण के लिए एक साथ बनाना । 

इसके यावदाथिक-मिश्र, पाखण्डि-मिश्र और साघु-मिश्र ये तीन 
प्रकार हैं। भिक्षाचर और कुटुम्ब के लिए एक साथ पकाया जाने वाला 


दरशशवकालिक ५१।४७-४४ 

दशवेैकालिक ५१५५, धा्डद-४६, ८-२३, १००४. 
प्रएनव्याकरण, संवरद्वार १५ 

सूत्र० १६१४ 

उत्तरा० २०४७ 

ददावै ० ६।४८ 

विनयपिटक महावग्य है४३, पृ० २३४ 
पिण्डनिर्युक्ति, पृ० २६८ 
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है। यक्ष के रूप में ये भूमि पर विचरण करते हैं। श्रमणभक्‍्त .के सम्मुख 
दान की प्रशंसा करके उससे दान प्राप्त करने की इच्छा वाला श्रमण- 
वनीपक कहलाता है। श्रमण के निर्ग्रन्य, शावय, तापस, .परित्राजक और 
आजीवक ये पाँच भेद किये हैं । 

(६) चिकित्सा--औपधि आदि बताकर आहार लेवा। 

(७) क्रोध--क्रोघ करना था श्ञापादि का भय दिखाता ।: ' 

(८) मान--अपना प्रभुत्व जमाकर आहार लेना। 

(६) माया--छल-कपट से आहार लेना । * 

(१०) लोम--सरस भिक्षा के लिए अधिक धुमना। क्रोध, मात, 
माया और लोभ से भिक्षा प्राप्त करने वाले श्रमणों के उदाहरण भी इसमें 
दिये गये हैं । 

(११) पूर्व पर्चात्संस्तव--दाव देने वालों के माता-पिता अथवा 
सास-ससुर प्रभृति का परिचय प्रदान, कर तथा भिक्षा के पूर्व या बाद में 
उनकी यशोगराथा गराकर भिक्षा प्राप्त करना ) 

(१२) विद्या--भिक्षा प्राप्त करने के लिए विद्या का प्रयोग'करना। 

(१३) मंत्र-भिक्षा प्राप्त करने के लिए मंत्र का प्रयोग करना। 
प्रतिष्ठानपुर के राजा मुझुण्ड की भयंकर सिर-बेदना को दूर करने वाले 
पादलिप्त सूरि का यहाँ पर उदाहरण दिया गया है। ,* 

(१४) चूर्ण--चूर्ण जादि वशीकरण का प्रयोग करके आहार प्रहगे 
करना । माँखों में इस प्रकार का अंजन लगा देना, जिससे दाता मुग्ध होकर 
उदार भावना से दान दे । दो क्षुल्लक मुनियों का यहाँ उदाहरण दिया है। 

(१५) योग--पादलेप भादि योग-विद्या का प्रद्शव कर आहार , 
आदि ग्रहण करना । इसमें समित सूरि का उदाहरण दिया गया है । 

(१६) मूलकर्म-गर्भ स्तंभन, रक्षण, पतन आदि बताकर आहारादि _ 
प्राप्त करना । इसके लिए जंघापरिजित मामक श्रमण का उदाहरण दिया 
गया है। : 
भ्रहर्णवणा के दोष... * 

गमृहस्थ और श्रमण दोनों के निमित ,से जो दोष लगता है वह 
ग्रहणंपणा दोप कहलाता है । उसके दस प्रकार हैं-- 

(१) शद्धित--आधाकर्मादे दोपों की शंका' होने पर भी लेता! 
शंकासहित लिया हुआ आहार शुद्ध होने पर भी कर्मवर्घ का हेतु होते से 
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अशुद्ध हो जाता है। अपनी ओर से सम्यक्‌ जाँच करने के पदचात्‌ लिया 
हुआ आहार यदि अशुद्ध भी है तो भी वह कर्मबन्ध का हेतु नहीं बनता । 

(२) प्रक्षित--सचित्त का संघट्ठा होने पर भी आहार लेना । 

(३) निषक्षिप्त--सचित्त पर रखा हुआ आहार लेना। निष्षिप्त दो 
प्रकार का होता है-अनन्तर निक्षिप्त और परम्पर निक्षिप्त। मवंखन 
आदि जल में रखा जाता है वह अनन्तर निक्षिप्त है। सम्पातिम जीवों के 
भय से दही आदि का वर्तन जलकुण्ड में रखा जाता है यह परम्पर 
निक्षिप्त है। जहाँ जल, उत्तिग, पनक का अशन से सीधा सम्बन्ध है वह्‌ 
अद्यन अनन्तर निक्षिप्त है और जहाँ पर सीधा सम्बन्ध नहीं है वहाँ 
परम्पर निष्षिप्त है। दोनों प्रकार के निक्षिप्त अशनादि श्रमण के लिए 
वर्ज्य है। 

(४) पिहित--सचित्त से ढका हुआ आहार लेना । 

(५) संहृत्य-पात्र में पहले से रखे हुए अकल्पनीय पदार्थों को 
निकालकर उसी पात्र से देना । 

(६) दायक--वाल, डेद्ध, मत्त, उन्मत्त, काँपते हुए शरीर वाला, 
ज्वर से पीड़ित, अंधा, कुप्ठ रोगी, खड़ा ऊं पहने हुए, हाथों व पाँवों में बेड़ी 
पहने हुए, हाथ-पाँव रहित, नपुंसक, सगर्भा स्त्री, जिसकी गोद में शिशु हो, 
भोजन करती हुई, दही मथती हुई, आटा पीसती हुई, रुई आदि घुनती हुई, 
छहकाय के जीवों को भूमि पर रखती हुई, उनको स्पर्श व उन पर गमन 
करती हुई, जिनके हाथ दही आदि से सने हुए हों, ऐसे अनधिकारी व्यक्तियों 
से आहार ग्रहण करना। इसमें छहकाय के जीवों की विराधना होने की 
सम्भावना रहती है। 

(७) उन्मिश्न--साधु को देने योग्य आहार हो, उसे न देने योग्य 
आहार से मिलाकर दिया जाए। अथवा जो अचित्त आहार सचित्त या 
मिश्र चस्तु से सहज ही मिला हुआ हो वह उन्मिश्र कहलाता है । 

संहृत्य और उन्मिश्न में यह अन्तर है कि संहृत्य में अदेय-चस्तु को 
सचित्त वस्तु से लगे हुए पात्र में या सचित्त पर रखा जाता है और 
उन्मिश्र में सचित्त और अचित्त का मिश्रण किया जाता है। 

(८) अपरिणत--अपबव शाक आदि ग्रहण करना । 

(६) लिप्त--भिक्षा देने के निर्मित्त जो हस्त-पात्र आदि जाहार से 
लिप्त हों, उन्हें गृहस्थ सचित्त जल से घोता है अतः पश्चात्‌ कर्म होने की 
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सम्भावना से असंस्पृष्ट हाथ और पात्र से भिक्षा लेते का निषेध किया है 
और संस्पृष्ठ हाथ और पात्र से भिक्षा लेने का विघान है। रोटी भादि  « 
सूखी वस्तु जिसका लेप न लगे और जिसे देमे के पश्चात्‌ हाथ आदि घोगा 
न पड़े । सामान्य विधि यह है कि मुनि अलेप-कर आहार ले, किन्तु शरीर 
अस्वस्थ हो, संयम-योग की वृद्धि के लिए झवित संचेय. करना आवश्यक 
हो तो दूध, दही, घृत, तेल, मिष्ठान आदि विक्ृतियाँ भी ले सकता है। 

(१०) छदित--नीचे बूंदें गिर रही हों ऐसा भाहार लेना। ' ' 
ग्रासंषणा के पाँच दोष 0 0020 हे 2 

श्रमण और श्रमणियाँ जब आहार करने बेठते .हैं. तब जो बाहार 
करते समय दोप लगते हैं वे ग्रासैषणा या. परिभोगैषणा के दोप कहलाते 
हैं। वे पाँच हैं :-- ० 

(१) संयोजना--रस लोलुपता के कारण 'हूध -और शवकर भादि 
द्रव्यों को परस्पर में मिलाना।' हक. अफियओ। 

(२) अप्रमाण--मात्रा से अधिक खाना । जिसे: व्यवित का जितता 
आहार है उससे किड्चित्‌ मात्र भी स्वाद आदि के लिए खाता अप्रमाण है। 

(३) अज्भार -सुस्वादु भोजन की प्रशंसा फरते.हुए खाबा।। 

भगवतीसूत्र में भगवान ने कहा है--जो साथ: या. साध्वी 'प्रासुक, 
एपणीय, अध्वन, पान, खाद्य और स्वाद्य, ग्रहण कर उसमें मूच्छित, गृढ) 
स्मेहावद्ध और एकाग्र होकर आहार करता है वह अंगार दोपयुक्त है । यह 
दोप चारिश्र को जलाकर कोयला .स्वरूप निस्तेज बना देता है अतः , 
अंगार है। * "के [38% हा 

(४) धूम--नीरस आहार की निनन्‍्दा करते हुए खाना । / 

(५) अका रण--साधु के लिए छह कारणों से भोजन ' करना विहिंते 
है। वे छह कारण ये हैं--( १) क्षुघानिदृत्ति (२) बैयावृत्य--आचार्य : मादि 
की वैयावृत्य करने के लिए | (३) ईयर्थि- मार्ग को देख-देखकर चलते क्कै 
लिए। (४) संयमार्थ--संयम पालन के लिए। (५) प्राण-घारणार् संगम- 
जीवन की रक्षा के लिए। (६) घर्म-विन्तनार्थ--शुभ ध्यान.करने के लिए । 
इन छह कारणों के अतिरिवत आहार करना अकारण आहार है। 

इस प्रकार पिण्डनियूवित में श्रमणों के आह्यारादि के सम्बन मे 
लिन्तन किया गया है। अतः इस नियू वित को मुलसूत्र के रूप में भी माता 
गया है । कक 2 करे ः 


+ 
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उपसहार 
आगम साहित्य अत्यन्त विद्ञाल है। उसमें प्रसंगानुसार नाना विषयों 
की चर्चाएँ हैं। उसमें केवल धर्म, देन, आचार-विचार की ही चर्चाएँ नहीं 
अपितु सांस्कृतिक, ऐतिहासिक, सामाजिक आदि अनेक जीवनोपयोगी विषयों 
की चर्चाएँ हैं तथापि कुछ आगम ऐसे हैं जिनमें एक ही विषय की प्रमुखता 
है । प्रसंगानुसार अन्य विषय भी आये हैं पर वे गोणरूप से और वे उस मूल 
विषय को पुष्ट करने की दृष्टि से ही आये हैं । 
आचारांग, दशवैकालिक में मुख्यरूप से साध्वाचार का निरूपण है। 
उत्तराध्ययन में साध्वाचार के साथ अन्य वर्णन भी आया है। इनमें मुख्य 
रूप से उत्सगं मार्ग का ही विधान है, कहीं-कहीं पर आपवादिक सूत्र हैं। 
छेदसूत्रों में भी साध्वाचार का विश्लेषण है पर उनमें उत्सर्ग और अपवाद 
दोनों मार्गों का वर्णन है। यदि प्रमाद और मोह वश दोप लग जाये तो 
उसकी शुद्धि के लिए प्रायह्चत्त का भी विधान हैं। उपासकदद्ञांग में 
श्रावकाचार का विश्लेषण है। 
अन्तकृतदशा और अनुत्तरोपपातिक में उन महान विशभूतियों का 
वर्णन है जिनका जीवन त्याग, तप वे संयम से जगमगाया था । 
ज्ञाताघमंकथा में घटनाओं के माध्यम से आत्म-साधना की पवित्र 
प्रेरणा दी गई है। विपाकसूत्र में शुभाशुभ कर्मों के फल पर कथानकों के 
माध्यम से प्रकाश डाला गया है । 
जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रज्ञ॒प्ति और सूरयंप्रज्ञप्ति में उस युग के 
भूगोल और खगोल का निरूपण है। 
सूत्रुकुृतांग, स्थानांग, प्रज्ञापना, समवायांग, राजप्रश्नीय, जीवाभिगम, 
भगवती, नन्‍्दी और अनुयोगद्वार आदि आममों ,में दाशंनिक विषयों की 
गंभीर चर्चाएँ हैं। 
। . सून्रकृतांग में उस समय में प्रचलित दाशनिक मतों का निराकरण 
किया गया है। भूताहतवाद का निरसन कर आत्मा की अलग संसिद्धि की 
गई है। ब्रह्मादंतवाद के स्थान पर नानात्मबाद की स्थापना की गई है। कर्मे 
और उसके फल की सिद्धि वत्ताई गई है । जगत की उत्पत्ति विषयवका ईदवर- 
वाद का खण्डन कर संसार अनादि अनन्त है यह प्रतिपादित किया गया है। 
क्रियावाद, अक्रियावाद, विनयवाद और अज्ञानवाद आदि अनेक बाद जो 
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उस समय प्रचलित थे उनका तकंयुक्त खण्डन कर सम्यक्‌-क्रियावाद की 
स्थापना की ग्रई है । 

प्रज्ञापना में जीव के विविध भावों ,का निरदर्शन-कर आत्मा और 
परलोक आदि को विविध थुक्तियाँ देकर समझाया गया है| ; 

भगवतीसूत्र में नय, प्रमाण, सप्तभंगी, अनेकान्तवाद, कम,- आत्मा 
आदि दाह्योनिक विषयों का सुन्दर विश्लेषण है। . , , 

नन्दीसूत्र में ज्ञान के स्वरूप व उसके भेद-अभेदों का अच्छा विवेचन 
किया है । 

स्थानाहु, समवायाद्भ में आत्मा, पुद्गलादि पद्द्रव्य, ज्ञान प्रभूति 
विषयों की चर्चा है। 

अनुयोगद्वार में दाब्दार्थ की प्रक्रिया का वर्णन मुख्य है। प्रसंगोपात्त 
इसमें प्रमाण, नय आदि का भी विश्लेषण है। 

दस प्रकीण्णकों में साधक को आध्यात्मिक उत्कर्ष के . लिए मंगलमय 
प्रेरणा दी गई है। जीव की गर्भेस्थिति के सम्बन्ध में भी विचार किया गया 
है और आगे चलकर जब वह साधना-पथ पर बढ़ता है तो किस प्रकार 
विवेक एवं भक्तिपूर्वंक जीवनयापन करता हुआ अन्तिम समय में समाधि: 
पूर्वेक प्राण-त्याग करे--इन राभी विषयों की विस्तार के साथ चर्चा की गई 
है। कुछ प्रकीर्णकों में ज्योतिष सम्बन्धी विचार भी हैं। , 

महानिशोथ में साधक के अपवादमार्ग की विचारणा है। जीत॑ 
व्यवहार में शंकास्पद स्थिति में कर्त्तव्य का निर्णय करने के नियामक तर्त्वा 
का वर्णन है । । 

ओधघनिर्यक्ति एवं पिण्डनिय क्ति में श्रमण की सामान्य सामाचारी 
का वर्णन हें । 'यद्यपि ये दोनों नियुक्तियाँ हैं, तथापि इनकी परिगणना 
पेंतालीस आगमों में की गई है । हे 

इस प्रकार आग्रम साहित्य में संपूर्ण जीव, जगत्‌, भौतिक एवं आध्यो- 
त्मिक क्षेत्रों की समस्त विधियों, घटनाओं, कर्तव्यों और नियामक नियमों 
पर विस्तार के साथ विश्लेषण प्राप्त होता है। मानव जीवन की सूक्ष्मतम 
समस्याओं के साथ-साथ समस्त प्राणिजयत देव-नारक-तिरय॑च, भूगोल, 
आदि हजारों विषयों पर चिन्तन किया गया हूँ, जो हमें क॒र्तंव्य-वीष के 
साथ ही शञान-विज्ञान के क्षेत्र में दूर, बहुत दूर तक सोचने की प्रेरणा देता ५ 
आलोक देता है । ' 


चतुर्थ सण्ड 


आगमों का व्याख्यात्मक साहित्य 


(] निुक्तियाँ 
[] भाष्य 
(। ध्रूणियाँ 
[] दोकाएँ 
[] डब्बा आवि 
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() नियुक्ति तथा नियुकितिकार 
(] क्रादइयकनियृक्षित 
बशवेकालिकनिर्युकित 
उत्तराष्पपननिृद्तित 
आधारागनिर्ुदित 
सूत्रफृतोंगनियुंवित 
दशायर तस्कन्धनिर्पुश्ति 
चुह॒ृत्कस्पनियुवित 
वयवहारनियुक्षित 

अस्प नि्ुकश्तियाँ 


00006] (070) 
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आगम साहित्य के गुरु-गंभीर रहस्यों के उद्घाटन के लिए विविध 
व्याख्या साहित्य का निर्माण हुआ। उस विराद आगमिक व्याख्या साहित्य 
को हम पाँच भागों में विभक्त कर सकते हैं-- 


(१) नियुक्तियाँ (निज्जुत्ति) 

(२) भाष्य (भास) 

(३) चूणियाँ (चुण्णि) 

(४) संस्क्षत टीकाएँ 

(५) लोकभापा में लिखित व्याख्या साहित्य । 


संक्षेप में आगमों के विपयों का परिचय प्रदान करने वाली अनेक 
संग्रहणियाँ हैं। प>चकल्पमहाभाधष्य के अभिमतानुसार संग्रहणियों के रच- 
यिता आर्य कालक माने गए हैँ । 


नियुक्तियाँ 


जेन आगम साहित्य पर सर्वप्रथम प्राकृत भाषा में जो पद्यवद्ध टीकाएँ 
लिखी गईं वे नियुं क्तियों के नाम से विश्रुत हैं। नियु क्तियों में मूल ग्रन्थ के 
प्रत्येक पद पर व्याख्या न कर मुख्य रूप से पारिभाषिक छब्दों की व्याख्या 
की है। नियु क्तियों की व्यास्या शली निक्षेप पद्धति है। निक्षेप-पद्धति में 
किसी एक पद के संभावित अनेक अर्थ करने के पदचात्‌ उनमें से अप्रस्तुत 
अर्थो का निषेध कर प्रस्तुत अर्थ को ग्रहण किया जाता है। यह पद्धति जैन 
न्यायश्षास्त्र में बहुत ही प्रिय रही है। भद्गवाहु ने प्रस्तुत पद्धति नियुक्ति के 
लिए उपयुक्त मानी है। वे लिखते हैं-- 'एक शब्द के अनेक अर्थ होते हैं किन्तु 
कौन-सा अर्थ किस प्रसंग के लिए उपयुक्त है। श्रमण भगवान महावीर के 
उपदेश के समय कौन-सा अर्थ किस दाब्द से सम्बद्ध रहा है। प्रभुति सभी 
बातों को दृष्टि में रखते हुए, सही दृष्टि से अर्थ निर्णय करना और उस 
अर्थ का मूलसूत्र के शब्दों के साथ सम्बन्ध स्थापित करना नियुक्ति का 
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प्रयोजन है।* दूसरे शब्दों में कहा जाय तो सूत्र और अर्थ का निश्चित तादद 
बतलामे वाली व्याख्या को नियु वित कहते हैं ।* अथवा निश्चय से अर्थ का. 
प्रतिपादन करने बाली युक्ति को नियु वित कहते हैं।? 

सुप्रसिद्ध जर्मन विद्वान शारपेन्टियर ने नियुं दित की परिभाषा के 
हुए लिखा है कि 'नियु क्तियाँ अपने प्रधांन साग के केवल इंडेवस का कार 
करती हैं। वे सभी विस्तार युवत घटनावलियों का संक्षेप - में उ्तेन 
करती हैं ।४ | 

अनुयोगद्वारतृत्न में नियु वितयों के तीन प्रकार बताये गये हैं- 

(१) निश्षेप-नियु वित . 

(२) उपोद्धात-नियुं क्ति 

(३) ब्रृत्रस्पशिक-नियु वित 

ये तीनों भेद विषय की व्याख्या पर आधूत हैं । 

डा० घाटके* ने नियुं क्तियों को निम्न तीन विभागों .में विभत 
किया है. 

(१) मूल नियु क्तियाँ--जिसमें काल के प्रभाव से कुछ भी मिश्रग 
हुआ हो, जैसे आचारांग और सूत्रकृताऊू की नियु वितयाँ 

(२) जिसमें मूलभाष्यों का संमिश्रण हो गया है, तथापि वे व्यवच्द। 
हैं, जैसे दशवेकालिक और आावश्यकसूत्र की नियुं क्तियाँ 

(३) वे नियु क्तियाँ जिन्हें माजकल भाष्य या वृहदभाष्य कहते है! 
जिनमें मूल और भाष्य में इतना संमिश्रण हो गया है कि उन दोनों को पर 
पृथक्‌ नहीं कर सकते, जैसे निशीय आदि की नियु कित्तयाँ । 

यह विभाग वर्तेमान में प्राप्त ठियु वित साहित्य के आधार पर दिया 
गया है। इसके काल निर्णय के सम्बन्ध में विज्ञों वा एक मत नहीं है पर यह 
सत्य है कि वीर-निर्वाण की आठवीं-नोवीं सदी के पूर्व इनकी रचवा हो 
चुकी थी। 


सावप्रघकतियू क्ति, गा० ८८ 
सूत्रार्ययो: परस्पर नियोजित सम्बन्धन नियुक्ति: । 


! 


जप 2 


--आवश्यकनियूँ क्ति। गा परे 
३. निरचयेन अध॑प्रतिपादिका युक्तिनियुक्तिः) * --आवारायविल दर 
४  पद्चराध्ययन की भूमिका, पू० ५०-४१ 


7. हू वित्त संडात्तत्व 0एथ्टटलॉर, ०, 42, 7. 279. 


आगमों का व्याख्यात्मक साहित्य ४३७ 


नियु क्तिकार कौन ? 
जिस प्रकार यास्क महंपि ने वैदिक पारिभाषिक डाब्दों की व्याख्या 
के लिए निघण्दु भाष्य रूप निरुक्‍त लिखा है इसी प्रकार जेन पारिभाषिक 


. शब्दों की व्याख्या के लिए आचायें भद्गबाहु ने नियु क्तियाँ लिखी हैं। 


नियुं क्तिकार आचार्य भद्गवाहु माने जाते हैं। ये चतुर्दश-पूर्व घर छेद- 
सूत्रकार भद्गबाहु से पृथक्‌ हैं, क्योंकि निर्युबितिकार भद्बबाहु ने दशाश्रुतस्कन्ध- 
नियू कित, पञुचकल्पनियु क्ति में छेदसूत्रकार भद्रबाहु को नमस्कार किया 
है ।* यदि छेदसूत्रकार और नियु क्तिकार एक ही भद्गवाहु होते तो नमस्कार 
का प्रइन ही नहीं उठता । नियु क्तियों में इतिहास की दृष्टि से भी ऐसी 
अनेक बातें आई है जो श्रुतकेवली भद्गवाहु के बहुत काल बाद घटित हुईं। 

यह सत्य तथ्य है कि नियु क्तियों में कुछ गाथाएँ वहुत ही प्राचीन 
हैं तो कुछ गाथाएँ अर्वाचीन हैं! आगम प्रभावक पृण्यविजयजी महाराज 
का मन्तव्य है कि श्रुतकेवली भद्गवाहु ने भी नियु क्तियों की रचना की थी । 
उसके पश्चात्‌ गोविन्द वाचक जेसे अन्य आचार्यो ने नियू क्तियाँ लिखीं। 
उन सभी नियु क्ति गाथाओं का संग्रह कर तथा अपनी ओर से कुछ नवीन 
गाथाएँ बनाकर द्वितीय भद्गवाहु ने निय क्तियों को अन्तिम रूप दिया ।९ 

हमारी दृष्टि से 'समवायाज्, स्थानाऊु एवं नन्‍दी में जहाँ पर द्वाद- 
शाज्भी का परिचय प्रदान किया गया वहाँ पर 'संखेज्जाओ निम्जुत्तीओ' 
यह पाठ प्राप्त होता है। इससे यह स्पष्ट है कि निय्‌ क्तियों की परम्परा 
आगमकाल में भी थी। प्रत्येक भाचार्य या उपाध्याय अपने शिप्यों को 
आगम के रहस्य हृदयंगम कराने के लिए अपनी-अपनी हृष्टि से नियू वितयों 
की रचना करते रहे होंगे। जैसे वर्तमान प्रोफेसर विद्यार्थियों को नोट्स 
लिखवाते हैं वैसे ही नियु क्तियाँ रही होंगी । उन्हीं को मूल आधार बनाकर 
द्वितीय भद्रवाहु ने अन्तिम रूप दिया होगा । 

नियु क्तिकार भद्गबाहु प्रसिद्ध ज्योतिषिद बराहमिहिर के भ्राता थे । 
जो अणष्टाज्भ निमित्त और मंत्रविद्या के निष्णात विद्वान थे। जिन्होंने उप- 
सर्गहरस्तोत्र, भद्रवाहुसंहिता और दस नियु क्तियाँ लिखी हैं । विज्ञों का 


१ वंदामि मह॒बाहु पाईणं चरिमसगलसुयनाणि | 
सुत्तस्स कारयमिसि, दसासु कप्पे य बबहारे ॥ 
२ जन्ञानाञ्जलि, तथा मुनिश्री हजारीमल स्मृति ग्रन्थ 


। जो वर्तमान मे न्‍ 
असली भद्रवाहुसंहिता वर्तमान में उपलब्ध नहीं है। नियु'वित॒कार कार: भद्वाहु रा 
पेम्वतू ५६२३ के जैगभय है और नियु किति का रचना समर | 


विक्रम-संकत्‌ २००-६०० के मध्य है 
॒ैच दस आगमों पर नियु'क्तियाँ प्राप्त होती हैं-... 
(१) आवश्यक, (२) देशवेकालिक (३) उत्तरा्ययत 
(४) आचारांग (५) सृमकताजू (६) दर्माभुतस्का 
(७) वृहत्काल्प (5) व्यवहार (६) जुपंग्रशञषि 


इन दस नियु'वितियों में पृनप्रज्ञप्ति और पिभापित की बिग 


कितियां उपलब्ध हैं। ओपनियु'वितत पिण्डनियु'वित, पज्चकत्पतिय हि. 


और निशीयनियुफक्ति मा: आवश्यकनिय'क्ति देशवंकालिकनियुक्ति 
टहत्कल्पनियु'क्ति और गनियु'क्ति परक हैं 

के अनुसार ओघनियु'रि हर पिण्डनियुक्ति कम 

रिशवैकालिकतियु गैर आवश्यकनिः 'क्ति कौ उपशाखाएं हैं किलु 

उस बात से आचार्य अलयगरिरि सहमत नहीं है विचार से प्रि्ट 

नियुक्ति पेशवकालिकनियु'क्ति ही एक अंश है, हेसा पिण्डनियुक्ति की 

से स्पष्ट है। आचार्य लेयग्रिरि देशवेकालिकनियु'क्ति को पतुदच् 


वैवेधर भद्रवाहु की कृति मानते हैं न्तु पिण्डंपणा नामक पँचियें ५ 


अध्ययन पर चहुत्े विस्तृत नियुक्ति हो जाने श्यक्‌ व स्वत 
क्ति यह नाम दि. ँया। इससे यह सिद्ध होता है कि पिषठ 
नियूक्ति पेशर्वकालिकनिय/क्ति की ही एक विस्तार से लिखा ग्रया अंग 
है । मलयग्िरि ने लि है--'पिण्डनिय' र् पेशवकालिकनियत्ति के अन्त: 
गत होने के कारण ही इस ग्न्य के आदि * पैमस्कार नहीं किया गया है 
भौर देशवकालिकनिय' क्ति के के आदि में निय' वितकार ने नमस्कार 
पूर्वक ग्रन्थ को प्रारम्भ किया है 


! देशवैकालिकस्य च निुक्तिश्बतुद्धपूवधिदा अंदबाहत्वामिना दुता, तन विष्दंधदा: 


मिधापण्चमाध्ययन नियुक्तिरति: अप्नतप्रन्थत्वात्‌ पृथक धास्व्रान्तरमिद व्ययस्था- 
अतएवं क्ादावक्र नमरत्कारोटपि न 


चयु 
को कासिक्यवियुकयस्तरगतरइ पैषा तु ज्ियु' क्तिदंधर्वक्ासतिक- नियुक्तिरिति 
स्पाप्िता | 


> 
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आचाये मलयगिरि का प्रस्तुत तक अधिक वजनदार नहीं है कि 
नमस्कार न करने के कारण ही यह निर्युक्ति दशवकालिक का एक अंश है । 
पर ऐतिहासिक हृष्टि से चिन्तन करने पर ऐसा परिज्ञात होता है कि 
नमस्कार करने की परम्परा बहुत प्राचीन नहीं है। छेंदसूत्र और मूलसूत्रों 
का प्रारम्भ भी नमस्कारपूर्वक नहीं हुआ है। टीकाकारों ने खींचातान कर 
आदि, मध्य और अन्त मंगल की संयोजना की । मंगल वाक्‍्यों की परम्परा 
विक्रम की तीसरी शती के पद्चात्‌ की है। विषय की हृष्टि से दोनों में 
समानता है किन्तु पिण्डनियू क्ति भद्रवाहु की रचना है यह उल्लेख आचार्य 
मलयगिरि के अतिरिक्त अन्यत्र कहीं पर भी नहीं मिलता । 
सुप्रसिद्ध जमन विद्वान “विन्टरनित्स”* का मन्तब्य है कि ओघनिर्युक्ति 
जिस पर द्रोणाचार्य की टीका है वह प्रथम भद्गवाहु की कृति है पर नियुक्ति 
की प्रथम गाथा में ही 'दशपूर्वधर” को नमस्कार किया गया है। स्वयं टीका- 
कार ने भी यह प्रश्न उपस्थित किया है कि चतुर्देश पूर्वंधर आचार्य दशपूर्वंधर 
को क्‍यों नमस्कार करते हैं ? पुनः उन्होंने ही स्वयं समाधान किया कि 
'गुणाहिए वंदयणं”” पर यह समाघान त्तकंसंगत नहीं है । अन्तिम दशपूर्वधर 
वच्च स्वामी थे। द्वितीय भद्रवाहु उनके पश्चात्‌ हुए। अतः उनके द्वारा 
दश्पूर्वधरों को नमस्कार करना संगत है । 
संसक्तनियूं क्ति इन नियु क्तियों के बहुत समय पश्चात्‌ लिखी गई 
है। गोविन्दनियुक्ति जिसके रचयिता गोविन्दाचार्य माने जाते हैं यह 
नियूं क्ति भी वर्तमान में उपलब्ध नहीं हैँ । 
आवश्यकनियु क्ति 
भद्रबाहु की दस नियु क्तियों में आवश्यकनियु कित का स्थान प्रथम 
है। इसमें अनेक महत्त्वपूर्ण विषयों पर विस्तार से चर्चा की गई है। इसके 
बाद की नियु वितयों में उन विपयों की चर्चा न कर आवश्यकनिय क्ति को 
देखने का संकेत किया गया हूँ । अन्य नियू क्तियों को समझने के लिए सर्व- 
प्रथम इस नियू बित को समझना आवधश्यक हूँ । 
इसमें सर्चप्रथम उपोद्घात हैँ जो भूमिका के रूप में हैँ। उसमें ८८० 
गाथाएँ हैं। प्रथम-पाँच ज्ञानों का निरूपण हैं। आभिनियोधिक ज्ञान के 
अवग्रह, ईहा, अवाय और घारणा--ये चार भेद हैं। अवग्रह का काल एक 
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४० जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


समय हूँ ! ईहा अवाय का अन्तम्‌ हूते और धारणा का संख्येय समय, असंस्येव 
समय और अन्तमु हे हैं * ईहा, अपोह, विमर्श, मार्यणा, गवेषणा, संता, 
स्मृति, मति और प्रज्ञा ये आभिनियोधिक के पर्यायवाची हैं। इसके. पश्चात्‌ 
आभिनिवोधिक ज्ञान के स्वरुप की चर्चा गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, 
कपाय, लेश्या, सम्यक्त्व, ज्ञान, दर्शन, संयतत, उपयोग, आहार, भाषक, 
परीत्त, पर्याप्तक, सूक्ष्म, संज्ञी, भव और चरम इन सभी हृष्टियों से की है। 

उसके पश्चात्‌ श्रुतज्ञान पर चिन्तन करते हुए इसके अक्षर, पंशी 
आदि चौदह प्रकार वताये हैं। इसके वाद अवधिज्ञान के असंख्य भेदों का 
प्रतिपादन कर फिर भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय ये दो भेद किये हैं। .फिर 
स्वरूप, क्षेत्र, संस्थान, आनुगामिक, अवस्थित, चल, तीव्रमन्द, प्रतिपातोलाद, 
ज्ञान, दर्शन, विभंग, देश, क्षेत्र और गति--इन चौदह निक्षेपी की दृष्टि पे 
विचार किया गया है। नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र काल, भव और भाव इन 
सात निक्षेपों से अवधिज्ञान की चर्चा की गई है। सबसे अधिक विस्तार . 
अवधिज्ञान का किया गया है। मसःपर्यवज्ञान मानव क्षेत्र तक सीमित है 
बहू गुणप्रात्यथिक और चारित्रवानों की निधि है। केवलशान समस्त द्रव्य 
ओर पर्यायों को जानता है, वह अप्रतिपाती है । ; 

ज्ञान के वर्णन के पश्चात्‌ पडावश्यक क्या निरूपण है। उसमें सर्व 
प्रथम सामागरिक है। सामायिक के अध्ययन के पश्चात्‌ - ही अन्य आग 
साहित्य के पढ़ने का विधान है--सामाइयमाइयाई: एक्क्रारतअंगाई 
अहिज्जइ ।* चारित्र का प्रारम्भ ही सामायिक से होता है । मुकित के लिए 
ज्ञान और चारिश ये दोनों आवदयक हैं। ज्ञानरहित चारिश्र अंधा है वो 
चारित्ररहित ज्ञान पंगु है जो अपने लक्ष्म पर नहीं पहुँच सकता। सामाविक 
का अधिकारी थुतज्ञानी होता है वह क्षय, उपशम, क्षयोमशय कर केवलशात 
और मोक्ष प्राप्त करता है। उपदम व क्षपकर्शेणी पर भी चिन्तन किया गया 
है। सामायिक श्रुत का अधिकारी ही तीर्थंकर जैसे गो रवशाली पद को प्राप्त 
करता है। तीर्यकर केवलज्ञान होने के पश्चात्‌ जिस शत का उपदेक्ष पदार्ने 
करते हैं वही जिन प्रवचनश्रुत है। श्रुत के ही प्रवचन, धर्म, तीर्म और 
मार्ग ये पर्यायवाची हैं। सूत्र, तन्तर, ग्रन्य, पाठ और शास्त्र ये एकार्थक हैं। 





१ खावश्यकनियूं क्ति, १-४ 
२ अस्तड्नतदबो व, प्रथम यर्ग 
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अनुयोग, नियोग, भाष्य, विभाषा और चातिक ये पर्यायवाची हैं किन्तु भाषा, | 
विभाषा और वातिक का भेद स्पष्ट किया गया है। उसके परचात्‌ 
सामायिक पर विवेचन उद्देश्य, निर्देश, निर्मम आदि छब्बीस बातों के द्वारा 
किया गया है । 
मिथ्यात्व का निर्गेमन किस प्रकार किया जाता है इस प्रइन पर 
चिन्तन करते हुए भगवान महावीर के पूर्व भवों का वर्णन किया है। उसमें 
कुलकर की चर्चा, भगवान ऋषभदेव और उनके जीवन पर प्रकाश डाला है। 
भगवान ऋषभ का जीवन विस्तार से यहाँ पर उद्ठद्धित किया गया है। 
भगवात्त महावीर के जीव मरीचि ने परीपहों से घवराकर त्रिदण्डी मत की 
संस्थापना की । कुल मद से उस समय उनके जीव ने नीच गोत्र का उपार्जन 
किया और उत्सूत्र की प्ररूपणा करने के कारण उसे कोठाकोटि सागरोपम 
तक संसार में भटकना पड़ा । उन सभी भवों का वर्णन भी किया गया है। 
अन्त में मरीचि का जीव भगवान महावीर बना। उनके जीवन से सम्बन्धित 
स्वप्न, गर्भापहार, अभिग्रह, जन्म, अभिषेक, वृद्धि, जातिस्मरणज्ञान, भयी- 
त्पादन, विवाह, अपत्यदान, सम्बोध और महाभिनिष्क्रण आदि तेरह 
घटनाओं का वर्णन है। केवलज्ञान होने के पश्चात्‌ ग्यारह गणधरों के 
मस्तिष्क में जीव का अस्तित्व, कर्म का अस्तित्व, जीव और शरीर का अभेद, 
भूतों का अस्तित्व, इहभव-परभवसाहश्य, बंध-मोक्ष, देवों का अस्तित्व, 
नरक का अस्तित्व, पुण्य-पाप, परलोक की सत्ता, निर्वाणसिद्धि आदि शंकाएँ 
थीं। भगवान महावीर ने उनकी शंकाएँ निरसन कीं और उन सभी ने अपने 
शिष्यों के साथ भगवान महावीर के पास दीक्षाएं ग्रहण कीं। भगवान 
महावीर ने सामायिक का उपदेश दिया । गणघरों ने उस उपदेश को सुना 
और उस पर श्रद्धा की। नयद्वार में सप्त नय पर चिन्तन करते हुए लिखा 
है कि जिनशासन में एक भी ऐसा सूत्र नहीं है जिसका अर्थ नयहप्टि से न 
हो । इस समय कालिक सूत्र में नयावतारणा नहीं होती है--इस प्रइन का 
समाधान करते हुए लिखा है कि पहले कालिक का अनुयोग अपुृथक था पर 
आय॑ वच्च के पश्चात्‌ कालिक का अनुयोग पृथक्‌ कर दिया गया । आये बच्ध 
के जीवन प्रसंग को देकर अनुयोगों के पृथक्कर्त्ता आरयेरक्षित के जीवन पर 
प्रकाश डाला गया है। आयेरक्षित का मातुल गोप्ठामाहिल सातवाँ निक्ूव 
था। उसके पूर्व भगवान महावीर के शासन में जमालि, तिप्यग्रुप्त, आपाढ, 
अध्वमित्र, गंगसूरि, पडुलुक, ये छह निह्वव हो चुके थे। जिन्होंने क्रमशः 
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चातुर्मासिक में पाँच सी और सांवत्सरिक में एक हजार आठ उन्छवासों 
का कायोत्सर्ग करना चाहिए | इसी तरह नियत कायोत्सर्ग में 'लोगस्सुम्णो- 
यगरे के पाठ की संख्या के सम्बन्ध में लिखा है कि देवसिक कायोश्षर्प में .. 
चार, रातिक में दो, पाक्षिक में वारह, चातुर्मासिक में वीस और साम्वत्वरिक ' 
में चालीस* लोगस्स का पास करना चाहिए। श्रमण को अपनी सामर्थ्य के 
अनुसार कायोत्सर्ग करता चाहिए। यदि शक्ति से अधिक समय तक कायो- 
त्स्य किया जायेगा तो अनेक प्रकार के दोष समुत्यत् हो सकते हैं। 
कायोत्सगं के समय कपटपूर्वक निद्रा लेना, सूत्र और भर्ष की प्रतिएृच्चा 
करना, काँटा निकालना और लघुशंका आदि करने के लिए चले जाना 
उचित नहीं है । इससे उस कार्य के प्रति उपेक्षा प्रयट होती है। कायोत्तर् 
के घोटकदीप, लतादोप प्रभूति उन्‍नीस दोष बताये हैं। जो बासी कौर 
चन्दन दीनों को समान समझता है, जीने और मरने में जो समबुद्धि है और 
देह की बुद्धि से परे है वही व्यक्ति कायोत्सगें का सच्चा अधिकारी है। 

आवश्यक का छठा अध्ययन प्रत्याख्यान है। प्रत्यास्यान, पत्याश््याता, 
प्रत्याख्येय, पर्षदं, कषमविधि और फुल इन छह हृप्टियों से प्रत्यास्याव की 
विवेचन किया गया है । - 

प्रत्यास्यान के माम, स्थापना, द्वव्य, अदित्सा, प्रतिपेष और भाव मे 
छह प्रकार हैं। प्रत्यास्यान की विशुद्धि श्रद्धा, ज्ञान, विनय, भतुभाषषा, 
अनुपालना और भाव इन छह प्रकार से होती है। प्रत्यास्थान से आखब 
का निरुन्‍्धन होता है। समता की सरिता में अवगाहन किया जाता है। 
चारित्र की आराधना करने से कर्मों की निर्जेरा होती है, अपूर्वकरण कर 
दपकर्थेणि से केवलज्ञान प्राप्त होता है और अन्त में मोक्ष का अव्यावाध 
सुस्र प्राप्त होता है । । 

प्रत्यास्यान द्रव्य और भाव रूप से दो प्रकार का है। ह्यक्षत्वास्यात 





३ आव० नि० गा रश२४-२५ 

३ सावश्यकनियु क्ति बा० १५२६ ४ 
मोद--स्पानकवासी जैन परम्परा में विमिश्न परम्पराएँ थीं बतः संगठन की 
हृत्टि से देवसिक रातिक चार, पाश्षिक आठ, चातुर्मासिक बारह थोर साम्वत्तरिक 
बीस सोगर्स की परम्परा अजमेर बहुदसाधु सम्मेलन में प्रारम्म की ३48 
प्रचलित है । ह हि _मिरार 
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में अशन आदि का त्याग किया जाता है और भावप्रत्याख्याव में अज्ञान 
आदि का | प्रत्याख्यान का अधिकारी वही साधक है जो व्यक्षिप्त व 
अविनीत न हो । 
श्रमण जीवन को महान व तेजस्वी बनाने के लिए श्रमण जीवन से 
सम्बन्धित सभी विषयों की चर्चाएँ प्रस्तुत नियु क्ति में की गई हैं। ऐतिहासिक 
हृष्टि से भी इस नियूं क्ति का अत्यधिक महत्त्व है। ऐसे अनेक महत्त्वपूर्ण 
तथ्य इसमें उजागर हुए हैं जो इससे पूर्व की रचनाओं में कहीं पर भी हृष्टि- 
गोचर नहीं होते । 
दर्शवेकालिकनियुक्ति 
दशवैकालिक में 'दश' शब्द का प्रयोग दस अध्ययन की हृष्टि से 
हुआ है और काल का प्रयोग इसलिए हुआ है कि इसकी रचना उस समय 
पूर्ण हुई जबकि पौरुषी व्यतीत हो चुकी थी अर्थात्‌ अपराह्न का समय हो 
चुका था। 
प्रथम अध्ययन का नाम द्रुमपुष्पिका है। इसमें घर्म की प्रशंसा करते 
हुए उसके लौकिक और लोकोत्तर ये दो भेद वताए हैं। लौकिक घ्म के ग्राम- 
धर्म, देशधर्म, राज्यधर्म आदि अनेक भेद हैं और लोकोत्तर धर्म के श्रुतधर्म 
तथा चारित्रधर्म ये दो भेद हैं। श्रुतधर्म स्वाध्याय रूप है और चारित्रधर्म 
श्रमणधर्म रूप है । अहिंसा, संयम और तप की सुन्दर परिभाषा प्रस्तुत की 
गई है। प्रतिज्ञा, हेतु, विभक्ति, विपक्ष, प्रतिबोध, दृष्टान्त, आशंका, तत्प्रतिपेध, 
निगमन आदि दस अवयबों से प्रथम अध्ययन का परीक्षण किया गया है । 
द्वितीय अध्ययन में धृति की संस्थापना की गई है। प्रारम्भ में निक्षेप- 
पद्धति 'श्रामण्य पूर्वक' की व्याख्या की गई है। श्रांमण्य की चार नि्षोप से 
और 'पूर्वेक' की सेरह प्रकार से बिवेचना की गई है। श्रमण के प्रद्नजित, 
अनगार, पासण्डी, चरक, तापस, भिक्षु, परिब्राजक, श्रमण, निम्नंस्थ, संयत, 
मुक्त, तीर्ण, चाता, द्रव्य, मुनि, क्षान्त, दान्त, विरत, रूक्ष, तीरार्थी ये पर्याय- 
वाची दिये हैं। भावश्वमण का संक्षेप में सारग्राही चित्र प्रस्तुत किया गया है । 
तृतीय अध्ययन में क्षुल्लिका अर्थात्‌ लघु आचार कथा का अधिकार 
है । क्षुल्लक, आचार ओर कथा इन तीनों का निक्षेप दृष्टि से चिन्तन है। 
क्षुल्लक का नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल, प्रधान, प्रतीत्य और भाव इन 
आठ भेदों की हृष्टि से चिन्तन किया गया है। आचार का निद्षेप दृष्टि से 
चिन्तन करते हुए नामन, घावन, वासन, शिक्षापन बादि को द्रव्याचार कहा 
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है और दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप और वी को भावाचार कहा है। कथा के 
मबथे, काम, धर्म और मिश्र रूप से चार भेद किये गये हैं एवं उनके अवान्तर 
भेद भी किये गये हैं। श्रमण क्षेत्र, काल, पुरुष, सामर्थ्य प्रभृति को संलक्षय में 
रखकर अनवच्य कथा करे ऐसा बिघान किया गया है । 

चतुर्थ अध्ययन में पड्जीवनिकाय का निरूपण है। इसमें एक, पढ़, 
जीवनिकाय और श्ञास्त्र का निक्षेप दृष्टि से चिन्तव किया गया है! जीव 
के लक्षणों का प्रतिपादन करते हुए कहा है आदान, परिभोग, योग, उपयोग, 
कपाय, लेश्या, आन, आपान, इन्द्रिय, वनन्‍्ध, उदय, निर्जेरा, चित्त, चेतना, 
संज्ञा, विज्ञान, धारणा, बुद्धि, ईहा, मति, वितर्क से जीव को पहचाना जा 
सकता है। शस्त्र के द्रव्य और भाव रूप ये दो भेद किए हैं! द्रव्यशस्‍्त 
स्वकाय, परकाय और उभयकाय रूप होता है। भावशस्त्र असंयम रूप है। 

परचम अध्ययन भिक्षा विशुद्धि से सम्बन्धित है। पिण्डेपणा में पिप्ड 
और एपणा ये दो पद हैं। इन पर निक्षेप पूर्वक चिन्तन किया गया है। गुड़ 
ओदन आदि द्रव्यपिण्ड हैं तथा क्रोध, मान, माया और लोभ ये भावपिष्ड 
हैं। द्रव्येपणा सचित्त, अचित्त और मिश्र रूप से तीन प्रकार की है। भा्वे- 
पणा प्रशस्त और अप्रदस्त रूप से दो प्रकार की है। ज्ञान, दर्शन, चारित्र 
आदि प्रशस्त भावैषणा है और क्रोध आदि अप्रशस्त भावपणा है । किन्तु यहां 
पर द्रव्यैपणा का ही वर्णन किया गया है क्योंकि भिक्षा विशुद्धि से तप और 
संयम का पोषण होता हे ।. 

पष्ठम अध्ययन में बृहद्‌ आचार कथा का प्रतिपादन हूँ । 224 
नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल, प्रघान, -प्रतीत्य और भाव इन माठ भेदीं से 
चिन्तन किया है । घान्य और रत्न के २४-२४ प्रकार बताये गये हैं 

सप्तम अध्ययन का नाम वावयशुद्धि! हैं! “वावय, बचने, गिरा, 
सरस्वती, भारती, गो, वाक्‌, भाषा, प्रज्ञापनी, देशनी, वाग्योग, योग ये सभी 
एकार्थक शब्द हैं। जनपद आदि के भेद से सत्यमाया दस प्रकार की होती 
है । क्रोध भादि के भेद से मृषाभापा भी दस प्रकार की होती हैं। उलपभ्न 
होने के प्रकार से मिथभाषा अमेश प्रकार की हैं और बसत्यामृपा आमंत्रणी 
आदि के भेद से अमेक प्रकार की है। घुद्धि के मी नाम आदि चार तिर्णेय 
हैं। भावशुद्धि तद्भाव, आदेशभाव और प्राघान्यमाव रूप से तीन मकार 
की हेँ। . सा 

_ , अध्टम अध्ययन थाचारप्रणिघि है। प्रणिपि द्रव्यप्रथिधि बौर भाव- 
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प्रणिधि रूप से दो प्रकार की है। निधान आदि द्रव्यप्रणिधि है। इन्द्रिय- 
प्रणिधि और नोइन्द्रियप्रणिधि ये भावषणिधि है जो प्रशस्त और अग्रद्वस्त 
रूप से दो प्रकार की है । 
नवम अध्ययन का नाम विनयसमाधि हूँ । भावविनय के लोकोप- 
चार, अर्थनिमित्त, कामहेतु, भयनिमित्त और मोक्षनिमित्त ये पाँच भेद किये 
गये हैं। मोक्षनिमित्तक विनय के दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप ओर उपचार 
सम्बन्धी ये पाँच भेद किये गये हैं। 
दसवें अध्ययन का नाम सभिष्षु है। प्रथम नाम, क्षेत्र आदि निक्षेप की 
दृष्टि से 'स' पर चिस्तन किया हूँ उसके पर्चात्‌ 'भिक्षु' का निक्षेप की दृष्टि 
से विचार किया है। भिक्षु के ती्ण, तायी, द्रव्य, बती, क्षान्त, दान्‍्त, विरत, 
मुनि, तापस, प्रज्ञापक, ऋजु, भिक्षु, बुद्ध, यति, विद्वान, प्रश्नजित, अनगार, 
पासण्डी, चरक, ब्राह्मण, परित्राजक, श्रमण, निग्न॑न्थ, संयत, मुक्त, साधु, रूक्ष, 
तीरार्थी आदि पर्यायवाची दिये हैं। पूर्व श्रमण के जो पर्यायवाची शब्द दिये 
गये हैं उसमें भी कुछ ये शब्द आ गये हैं । 
चूलिका का निक्षेप द्रव्य, क्षेत्र काल और भावरूप से चार प्रकार का 
है। यहाँ पर भावचूडा ही अभिष्रेत है जो क्षायोपशमिक है । 
इस अकार दशवैकालिकनियु क्ति की ३७१ गाथाओं में अनेक लौकिक 
और घाभिक कथाओं एवं सूक्तियों के द्वारा सूत्र के अर्थ को स्पष्ट किया गया 
है। हिगुशिव, गंधविका, सुभद्रा, मृगावत्ती, नलदाम, और गोविन्दवाचक आदि 
की कथाओं का संक्षेप में नामोल्लेख हुआ है। सम्राट ,कुणिक ने गणघर 
गौतम से जिज्ञासा प्रस्तुत की--भगवन्‌ ! चक्रवर्ती मर कर कहाँ पर उत्पन्न 
होते हैं ? समाघान दिया गया--सातवीं नरक में। पुन: जिज्ञासा प्रस्तुत हुई- 
भगवन्‌ ! मैं कहाँ पर उत्पन्न होऊँगा ? गौतम ने समाघान दिया--छठी 
नरक में। प्रशतोत्तर के रूप में कहीं-कहीं पर ताकिक शैली के भी दर्शन 
होते हैं । 
उत्तराध्ययननिर्य क्ति 
दशवेकालिकनियुक्ति की भाँति इस नियुक्ति में भी अनेक पारि- 
भाषिक शब्दों का तिक्षेप हृष्टि से चिन्तन किया गया है और अनेक दाब्दों 
के विविध पर्यायवाची शब्द भी दिये हैं । 
सर्वप्रथम उत्तराध्ययन शब्द की निक्षेप दृष्टि से व्याख्या की गई है। 
अध्ययन की भाव निश्षेप से व्याख्या करते हुए लिखा है प्राग्वद्ध या वध्यमान 
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कर्मों के अभाव से आत्मा का जो अपने स्वभाव में आतयन--लै जाना-ही 
अध्ययन है। जिससे श्ञीघ्र ही अभीष्ट अर्थ की सिद्धि होती है वह अध्ययन 
है क्योंकि अध्ययन से अनेक भवों से आते हुए अष्ट प्रकार के कर्म रज वा 
क्षय होता है इसलिए इसे भावाध्ययन कहा गया है। ' 

श्रुत, स्कन्ध, संयोग, गलि, आकीणं, परीपह, एकक, चतुप्क, अंग, , 
सथम, भ्रमाद, संस्कृत, करण, उरभ्न, कपिल, नमि, बहुश्रुत, पूजा, प्रवचन, 
साम, भोक्ष, चरण, विधि, मरण आदि पदों पर निश्षेप की दृष्टि से व्याख्या 
की गई है। यत्र-तत्र अनेक शिक्षाप्रद कथानक दिये गये हैं। जैसे गंधार 
श्रावक, तोसलिपुत्र, आचार्य स्थूलभद्ठ, स्कन्दकपुत्र, ऋषि पाराशर, कालक, 
करकंडू आदि प्रत्येकबुद्, हरिकेश, मृगापुत्र आदि की कथाओं का उल्लेसे 
है। निक्तवों के जीवन पर भी प्रकाश डाला गया है। भद्बाहु के चार शिष्य 
राजमृह के वैभार पर्व॑त को ग्रुफा में शोत परीपह से और मुनि सुवर्णभद्र के 
मच्छरों के घोर उपसर्ग से कालगत होने का वर्णन है । इसमें अनेक उत्तियाँ , 
सूक्तियों के रूप में हैं जैसे-- 

राई सरिसवमित्ताणि परछिद्ाणि पाससि। 
अप्पणो बिल्लमित्ताणि पासंतोषचि न पाससि ॥ 

राई के समान तू दूसरों के दोषों को देखता है पर बैल फे समाव 
स्वयं के दोषों को देखकर भी नहीं देखता है । 

सुखी मनुष्य प्राय: जल्दी नहीं जाग पाता-- 

सुहिओ हु जणो न वुज्झई 
हिंसा और परिग्रह का त्याग ही वस्तुतः भावप्त्रज्या है। 
“भावंमि उ पव्वज्जा आरम्भपरिग्गहच्चाओ" * 
प्रस्तुत नियु क्ति में ६०७ गाधाएँ हैं । 
आचारांगनियु कित 

आचारांग के दोनों श्रुतस्कन्धों पर नियूक्ति प्राप्त होती है, शिसमें 
३४७ गाथाएं हैं। प्रस्तुत नियुक्ति उत्तराष्ययननियुक्ति के पश्चात्‌ और . 
सूत्रकृताुनियूं क्ति के पूर्व रची गई है। 

सर्वप्रथम सिद्धों को नमस्कार कर आचार, अंग, श्रुत, स्कन्घ, प्रा, 
चरण, दास्त्रपरिज्ञा, संभा और दिद्या इन पर सिक्षेप हप्टि से चिन्तन किया 
गया है। चरण के छह निश्षेप हैं, दिदा के सात निक्षेप हैं और शेष के चार 
चार निश्चेष हैं ।- ह 
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आचार के आचाल, आगाल, आकर, आइवास, आदर्श, अंग, आचीणे, 
आजाति, आमोक्ष ये एकार्थक शब्द हैं। आचार का प्रारम्भ सभी तीर्थंकरों ने 
तीर्थ-प्रवर्तन के प्रारम्भ में किया था | अन्य एकादश अंग उसके बाद में रचे 
गये हैं। आचारांग ढादशाज्भी में प्रथम क्‍यों है ? इस प्रश्न पर चिन्तन करते 
हुए कहा है कि इसमें मोक्ष के उपाय का प्रतिपादन किया गया है जो सम्पूर्ण 
प्रवचन का सार है। आचारांग के अध्ययन से श्रमणघर्म का परिज्ञान होता 
है अतः वह आद्य गणिस्थान है | अंगों का सार आचार है। आचार का सार 
अनुयोगार्थ है, अनुयोगार्थ का सार प्ररूपणा है, प्ररूषणा का सार चरण है, 
चरण का सार निर्वाण है, निर्वाण का सार अव्यावाध है, जो साधक का 
अन्तिम ध्येय है । 
आचारांग के नौ अध्ययनों का नाम बता कर कहा है कि प्रथम 
अध्ययन का अधिकार जीव संयम हूँ, द्वितीय का कर्म॑विजय हैं, तृतीय का 
सुख-दुःख तितिक्षा है, चतुर्थ का सम्यवत्व की हृढ़ता है, पंचम का लोकसार 
रत्नन्रयाराधना हूँ, पष्ठ का नि:संगता है, सप्तम का मोहसमुत्य परीपहोप- 
सर्गसहनता है, अष्टम का निर्वाण अर्थात्‌ अन्तक्रिया हैं और नवम का 
जिनप्रतिपादित अर्थश्रद्धान है । 
शस्त्र और परिज्ञा ये दो शब्द हैं। नाम आदि निक्षेप से उस पर 
चिन्तन किया गया है | खड्ग, अग्नि, विप, स्नेह, अम्ल, क्षार आदि द्रव्यशस्त्र 
हैं और विक्ृत भाव भावशस्त्र है। परिज्ञा भी द्रव्य और भाव रूप से दो 
प्रकार की हे। द्रव्य में ज्ञाता उपयोगशुन्य होता है किन्तु भाव में ज्ञाता 
उपयोगयुक्‍त होता है। वह भी ज्ञ और . प्रत्याख्यान परिज्ञा के रूप में दो 
प्रकार की है । 
इसके पद्चात्‌ संज्ञा और उसके भेदों का तथा दिशाओं के द्रव्य और 
भाव भेद किये हैं। भावदिशा के अठा रह प्रकार हैं--चार प्रकार के मनुष्य 
(समूच्छेतज, कर्मभूमिज, अकर्मभूमिज, अन्तरद्वीपज), चार प्रकार के तिरय॑च 
(दीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पंचेन्द्रिय) चार प्रकार के काय (पृथ्वी, अप, 
तेजस्‌, वायु), चार प्रकार के वीज (अग्र, मूल, स्कन्ध, पर्व), देव और नारक । 
जीव इन अठारह भावों से सहित होता है अतः उन्हें भावदिशाएँ कहा 
गया है। 
द्वितीय उद्देशक में पृथ्वी आदि का निक्षेप पद्धति से विचार किया 
है ओर उनके विविध भेद-अेदों की चर्चाएं की गई हैं। जैसे मानव के अंग- 
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प्रत्यंग का छेदन करने से उसे अपार बेदना होती है उसी प्रकार प्र्वीकाय. 
के जीवों का छेदन-भेदन करने से उन्हें भी वेदना होती है। वध इत, काखि 
और अनुमोदित रूप से तीन प्रकार का है। श्रमण न स्वयं हिंसा करता है, 
न करवाता है और न अनुमोदन ही करता है। 

इसी प्रकार अप्‌काय, तेजस्काय, वनस्पतिकार्य, त्रसकाय और बायुकाब 
के सम्बन्ध में चिन्तन किया गया है! जप 

द्वितीय अध्ययन का नाम लोकविजय है । लोक और विजय ये दो 
पद हैं। लोक का आठ प्रकार के निक्षेप से और विजय का छह प्रकार के 
निक्षेप से विचार किया है। भावलोक का अर्थ कपाय है। कपायविजय 
ही जोकविजय है । ; 

तृतीय अध्ययन शीतोष्णीय है । शीत और उप्ण पदों का नाम बादि' 
निक्षेपों से चिन्तन किया है। स्त्री परीपह और सत्कार परीपह “मे 
परीपह ज्ञीत हैं गेष बीस उप्ण परीपह हैं। इसमें भावसुप्त के दोपों पर 
चिन्तन कर उसके दुःखों पर विचार किया है। केवल दुः्ख सहने से कोई भी' 
श्रमण नहीं वन सकता, श्रमण की क्रिया करने से ही श्रमण वनता है। संयम 
की साधना से ही कर्मक्षय होकर मुक्ति प्राप्त होती है । 

चतुर्थ अध्ययन में सम्यवत्व का निरूपण है। चार उद्देशकों में क्रमशः 
सम्यगदर्शन, सम्यगूज्ञान, सम्यकतप और सम्यक्चारित्र का विश्लेषण 
किया गया है । दर्शन और चारित्र के औपक्ममिक, क्षायिक और क्षायोपंशर्मिक 
थे तीन भेद हैं। ज्ञान के क्षायोपशमिक और क्षायिक ये दो भेद हैं। « 

पञ्चम अध्ययन में 'लोकसार' का वर्णन है । लोक” और 'सार' 
शब्द पर भी निश्षेप दृष्टि से चिन्तन कियो है। सम्पूर्ण लोक का सार धरम 
है, धर्म का सार ज्ञान है, शान का सार संयम हैँ और संयम का सार 
निर्वाण हैं । 

पष्ठम अध्ययन का नाम घूत ह। वस्त्र आदि का प्रक्षालन द्रव्यपू्त है 
और आठ प्रकार के कर्मों को क्षय करना भावधूत है 

सप्तम अध्ययन में महापरिज्ञा का निरूपण है. और अप्दम बध्यवा 
में बिमोक्ष का वर्णन हैं। विमोक्ष का नाम आदि छह प्रकार के निर्द वो मै 
चिन्तन किया है। भावविमोदा देशविमोक्ष और सर्वेविमोद्ष रेप प्त्द 
प्रकार का है। श्रमण देशविमुक्त होता हैँ और घिद्ध सर्वेविमुक्त हैं 


आयमों का व्याख्यात्मक साहित्य ४५१ 


नवम्‌ अध्ययन में उपधानश्रुत का निरूपण हैँ। अन्य तीर्थंकरों का 
तप: कर्म निरुपसर्ग था किन्तु भगवान महावीर का तपःकर्म सोपसर्ग था। 
उपधान और श्रृत पर भी निक्षेप दृष्टि से विचार किया है। तकिया द्रव्य- 
उपधान है, तप और चारित्र यह भावउपघान हैं। जैसे मलिन वस्त्र उद- 
कादिक द्रव्यों से साफ होता है वेसे ही भावउपधाव से अष्ट प्रकार के कर्म 
नष्ट होकर आत्मा शुद्ध होता है। 
द्वितीय श्रुतस्कन्ध 

प्रथम श्रुतस्कन्ध में जिन विषयों पर चिन्तन किया गया है, उन 
विषयों के सम्बन्ध में जो कुछ अवशेष रह गया उसका वर्णन द्वितीय श्रुत्त- 
स्कच्ध में है। द्वितीय श्रुतस्कन्ध को अग्रश्नुतस्कच्ध भी कहा है। अग्र शब्द 
पर निक्षेप दृष्टि से चिन्तन करते हुए उसके आठ प्रकार बताये हैं--(१) 
द्रव्याग्र, (२) अवगाहनाग्र (३) आदेशाग्र, (४) कालाग्र, (५) क्रमाग्र, (६) 
गणनाग्न, (७) संचयाग्र, (८५) भावाग्र । भावाम्न के भी प्रधानाग्र, प्रभूताग्र 
और उपकाराग्र ये तीन भेद हैं । यहाँ पर उपकाराग्र का वर्णन है । 

प्रथम चूलिका के सात अध्ययन हैं। उनकी नामादि निक्षेप से व्याख्या 
की गई है। द्वितीय सप्तसप्तिका, तृतीय भावना और चतुर्थ विमुक्ति चूलिका 
की भी विशेष व्याख्या की गई है । पाँचवीं निशीथ घूलिका की व्याख्या 'मैं 
बाद में करूगा' यह सूचन किया गया हैँ । इसमें वल्युमती और गौतम नाम 
के नैमित्तिक की कथा आती है। 

सूत्रकृताड्धनियु क्ति 

प्रारम्भ में 'सूत्रकृताजु” शब्द की व्याख्या की गई है। इसमें भी अनेक 
पदों की निशक्षेप-पद्धति से व्याख्या की गई हैँ। पन्द्रह प्रकार के परम 
अधाभिक देवों के नाम गिनाये गये हैं। ये नरकवासियों को विविध यातनाएं 
देते हैं । इसमें क्रियाबादी, अक्रियावादी, अज्ञानवादी और वेनयिक ये चार 
मुख्य भेद वताकर क्रमशः एक सो अस्सो, चौरासी, सड़सठ और वत्तीस भेद 
किये हैं। इस प्रकार तीन सौ प्रेसठ मतान्तरों का निर्देश किया गया हूँ । 
शिप्प और गुरु के भेद-प्रभेदों पर भी चिन्तन किया गया है। साथ ही 
गाथा, पोडश श्रुत, स्कन्ध, पुरुष, विभक्ति, समाधि, मार्ग, आदान, ग्रहण, 
अध्ययन, पुण्डरीक, आहार, प्रत्याख्यान, सूच, आद्र आदि शब्दों पर नाम 
आदि निक्षेपों से चिन्तन किया गया है । आररककुमार की कथा दी गई हैँ । 
अन्त में नालन्दा शब्द पर भी चिन्तन किया गया है । 
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दक्षाश्रुतस्कन्धनियु क्ति | 
प्रथम श्रृतकेवली भद्बवाहु को नमस्कार किया गया, है फ़िर दश 
अध्ययनों के अधिकारों का वर्णन हैं। प्रथम असमाधिस्थान में द्रव्य बौर 
भाव समाधि के सम्बन्ध में चिन्तन कर, स्थान के नाम, स्थापना, द्रव्य, ऐेत 
अद्धा, ऊध्वे, चर्या, वसति, संयम, प्रग्रह, योध, अचल, गण, संस्थान, 

(संघाण) और भाव इन पन्द्रह निक्षेपों का वर्णन है। 
ह्वित्तीय अध्ययन में शवल का नाम आदि चार निश्षिप से विधार 
किया है । तृतीय अध्ययन में आशातना का विश्लेषण है। चतुर्थ अध्ययन में 
'गणि/ और 'सम्पदा' पर निक्षेप हृष्टि से चिन्तन करते हुए कहा गया है हि 
गणि और गुणी ये दोनों एकार्थक हैं। आचार ही प्रथम गणिस्यान है। 

सम्पदा के द्रव्य और भाव ये दो भेद हैं। शरीर द्रव्यसम्पदा है और आचार , 
भावसम्पदा है। पन्‍्चम अध्ययन में चित्तसमाधि का निक्षेप की दृष्टि है 
विचार किया गया है। समाधि के चार प्रकार हैं। जब चित्त रागद्रेप 
मुक्त होता है, प्रदास्त ध्यान में तललीन होता है तव भावसमाधि होती है। 
पप्ठम अध्ययन में उपासक और प्रतिमा पर निक्षेप हृष्टि से चिन्तन पिया 
गया है | उपासक के द्वव्योपासक, तदर्थोपासक, मोहोपासक और भावीपासक 
ये चार प्रकार हैं। भावोपासक वही हो सकता है जिसका जीवन सम्यर्दशन 

के आलोक से जगमगा रहा हो । यहाँ पर श्रमणोपासक की एकादश प्रतिः 
माओं का निरूपण हैं। सप्तम अध्ययन में श्रमण प्रतिमाओं पर चिन्तन करते 
हुए भावश्रमण प्रतिमा के समाधिप्रतिमा, उपधानप्रतिंमा, विवेषाप्रतिमा, 
प्रतिसंलीनप्रतिमा और विवेकप्रतिमा ये पाँच प्रकार बताये हैं। अप्द्म 
अध्ययन में पर्युषणा कल्प पर चिन्तन कर परिवसना, पयुँ पणा, पयु पद्षमती, 
वर्षावास, प्रथम समवसरण, स्थापना और ज्येप्ठग्रह को पर्यायवाची बताया 
है। श्रमण वर्षावास में एक स्थान पर स्थित रहता है और आठ माह तक वह 
परिभ्रमण फरता हूँ । नवम अध्ययन में मोहनीयस्थान पर विचार कर उसे 
पाप, वर्ज्य, वैर, पंक, पनक, क्षोम, असात, संग, शल्य, अतर, निरति, धूर्प 
ये मोह के पर्यायवाची बताये गए हैं। दशम अध्ययन में जन्म-मरण के मूल 

फारणों पर चिन्तन कर उससे मुक्त होने का उपाय बताया गया हूं! 

बूहत्कत्पनियु वित नेट गज 

/ सर्वप्रथम तीथेकरों पी नमरकार कर ज्ञान के वियिध मेंदों पर पिला 

कर इस बात पर प्रकाश डाला है कि ज्ञान और मंगल में कर्यंचित्‌ धमेद 


आममों का व्यास्यात्मक साहित्य डश३ 


है। अनुयोग पर नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल, वचन और भाव इन सात 
निक्षेपों से चिन्तन किया है। जो पश्चादभृत योग है वह अनुयोग है अथवा 
जो स्तोक रूप योग है वह अनुयोग है। कल्प के उपक्रम, निक्षेप, अनुगम 
और नय ये चार अनुयोगद्वार हैं। कल्प और व्यवहार का अध्ययन चिन्तन 
करने वाला मेधावी सन्त बहुश्रुत, चिरप्रन्नजित, कल्पिक, अचंचल, अवस्थित, 
अपरिशथादी, विज्ञ, प्राप्तानुज्ञात और भावपरिणामक होता है । 


इसमें ताल-प्रलम्व का विस्तार से वर्णन है और उसके ग्रहण करने 
पर प्रायश्चित्त का भी विधान है। ग्राम, नगर, ब्रेड, कर्बटक, मडम्ब, पत्तन, 
आकर, द्रोणमुख, निगम, राजधानी, आश्रम, निवेश, संबाघ, घोष, भंशिका 
आदि पदों पर भी निक्षेप दृष्टि से चिन्तन किया है। जिनकल्पिक और 
स्थविरकल्पिक पर भी प्रकाश डाला है। आये पद पर विचार करते हुए 
नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, जाति, कुल, कर्म, भाषा, शिल्प, ज्ञान, दर्शन, 
चारित्र--इन वारह निक्षेपों से चिन्तन किया है। आये क्षेत्र में विचरण करने 
से ज्ञान, दशेन और चारित्र की अभिवृद्धि होती है। भनायय क्षेत्रों में विचरण 
करने से अनेक दोपों के लगने की संभावना रहती है। स्कन्दकाचायं के 
हृष्टांत को देकर इस तथ्य को स्पष्ठ किया गया है। साथ ही ज्ञानदर्शन- 
चारित्र की वृद्धि हेतु अनाय॑ क्षेत्र में विचरण करने का आदेश दिया है और 
उसके लिए राजा सम्प्रति का हृष्टान्त भी दिया गया है । 


श्रमण और श्रमणियों के आचार-विचार, आहार-विहार का संक्षेप 
में बहुत ही सुन्दर वर्णन किया गया है। सर्वत्र निश्षेप-पद्धति से व्याख्यान 
किया गया है । यह नियुक्ति स्वत्तन्त्न न रहकर वृहत्कल्पभाष्य में मिश्रित 
हो गई है। 


व्यवहारनियु फित 


बृहत्कल्प में श्रमण-जीवन की साधना का जो शब्द-चित्र प्रस्तुत किया 
गया--उत्सगं और अपवाद का जो विवेचन किया गया है, उन्हीं विषयों पर 
व्यवहारनियुं क्ति में भी चिन्तन किया गया है। कल्प और व्यवहार का 
नियुक्ति परस्पर शैली, भाव और भाषा की दृष्टि से बहुत कुछ मिलती- 
जुलती हैं। दोनों में साधना के तथ्य व सिद्धान्त प्रायः समान हैं। यह 
नियुक्ति भी भाष्य में विलीन हो चुकी है । 
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संसक्तनियु फ्ति ६ 
यह नियु क्ति किस आगम पर लिखी गई है, इस सम्बस्ध में कोई 
उल्लेख श्राप्त नहीं होता । कितने ही विद्वान इसे भद्र बाहु की रचना मारते. 
हैं, तो कितने ही विद्वानों का यह मानना है कि भद्गवाहु के बाद में हुए डिछ्ती . 
भाचार्य की रचना है। चौरासी आममों में इसका उल्लेख है । 
निशोयनियु क्ति - 
इसमें सूत्र-गत शब्दों की व्याख्या निरक्षेप पद्धति से की गई है। यह 
नियू'बित भी भाष्य में मिल गई है। जहाँ पर चूथिकार संकेत करते हैं वहीं 
पर यह पता चलता है कि यह नियुवित- की -गाया है और मह भाष्य की 
गाथा है। इसमें भी मुख्य रूप से श्रमणाचार का ही निरूपण हुआ है। 
गोविन्दनियुं कित 
प्रस्तुत निय॑ बित को दर्शनशास्त्र भी कहा जाता है । इससे यह शा 
होता है कि दर्शन सम्बन्धी तथ्यों पर प्रकाश डाला गया होगा। आचाय 
गोविन्द ने एक्रेन्द्रिय जीवों की संसिद्धि के लिए इसका निर्माण किया था। 
यह किसी एक आगम पर न होकर सर्वतन्त्र स्ववन्त्र रचना है। बृहत्कल- 
भाष्य, आवध्यकचूणि व निशीयचरूणि में इसका उल्लेख मिलता है, पर यह 
नियुक्ति वर्तमान में उपलब्ध नहीं है । 
आराधना नियु फ्ति े 
यह नियु“वित वर्तमान में उपलब्ध नहीं है। चौरासी आगमों में 
'आराघनापताका' नाम का एक आगम है। सम्भव है यह नियत उ्ी 
पर हो । मूलाचार में वट्ठकेर ने इस नियवित का उल्लेख किया है। 
ऋषिभाषित हि 
चौरासी आगमों में ऋषिभाषित का भी नाम है । प्रत्येकबुढ़ों दवाएं 
भाषित होने से यह ऋषिभाषित के ताम से विश्वुत है। इस पर भी भद्ववाहू 
ने निर्य बित लिखी थी, पर वह वर्तमान में उपलब्ध नहीं है। 
; सूर्यप्रज्ञप्ति-नियु फित को 
यह नियू'वित भी वर्तमान में उपलब्ध नहीं है पर आचार्य सत्य 
की बूत्ति में इसका सास निर्देश हुआ है। इसमें सूर्य की गति आदि तया 
ज्योतिषशास्त्र सम्बन्धी तथ्यों का बहुत ही सुन्दर निरुषण हुआ है! 


आगमों का व्याख्यात्मक साहित्य डर 

उपसंहार 
जैन परम्परा के महत्त्वपूर्ण विशिष्ट शब्दों की स्पष्ट व्याख्या जो 
नियूं बित साहित्य में हुई है वह अपूर्व है। उन्हीं व्याख्याओं के आधार पर 
बाद में भाष्यकार, चूणिकार और वृत्तिकारों ने अपने ग्रन्थों का सुजन किया 


है। निय क्तियों की रचना करके भद्रबाहु ने जेन साहित्य की जो सेवा की 
वह सदा अमर रहेगी । 


घणप्ण्त 09000 0 


णीतरत्पभाध्य 
ओपनिदु किभाष्य 
पिशनिर क्तिभाष्य 


माष्य-साहित्य : एक चिन्तन 


नियय॑वित॒यों की व्याख्या शेली अत्यन्त गृढ़ व संक्षिप्त थी। उनमें 
विपय-विस्तार का अभाव था । उनका मुख्य लक्ष्य पारिभाषिक शब्दों की 
व्याख्या करना था। नियु कितियों के गंभीर रहस्यों को प्रकट करने के लिए 
विस्तार से नियुं वितयों के समान ही श्राकृत भाषा में जो पद्मात्मक 
व्याख्याएँ लिखी गईं वे भाष्य के नाम से प्रसिद्ध हैं। निर्युक्तियों के शब्दों 
में छिपे हुए अर्थ-बाहुल्प को अभिव्यक्त करने का श्रेय सर्वप्रथम भाष्य- 
कारों को है। भाष्यों में अनेक स्थलों पर मागधी और शोौरसेनी के प्रयोग 
भी दृष्टिगोचर होते हैं। मुख्य छल्द आर्या है। भाष्य साहित्य में अनेक 
प्राचीन अनुश्ुतियाँ, लोकिक कथाएँ और परम्परागत श्रमणों के आचार- 
विचार की विधियों का प्रतिपादन किया गया है । 

जैसे प्रत्येक आगम ग्रन्थ पर नियुक्तियाँ नहीं लिखी गईं बसे ही 
प्रत्येक नियुक्ति पर भी भाष्य नहीं लिखा गया । कुछ भाष्य नियूं क्तियों पर 
और कुछ भाष्य मूलसूत्नों पर लिखे गये हैं । निम्न आगम-प्रन्थों पर भाष्य 
उपलब्ध होते हैं-- 


(१) आवश्यक (६) व्यवहार 
(२) दशवेकालिक (७) निशीय 

(३) उत्तराष्ययन (८) जीतकल्प 
(४) वृहत्कल्प (६) ओघनियु किति 
(५) पंचकल्प (१०) पिण्डनियू क्त 


भाष्यकारों में जिनभद्वगणी क्षमाश्रमण और संघदासगणी ये दो 
मूर्धन्य हैं। विशेषावश्यकभाष्य मौर जीतकल्पभाष्य के रचयिता जिनभद्र 
हैं एवं वृहत्कल्पलघुभाष्य, पंचकल्पमहाभाष्य के निर्माता संघदासगणी 
हैं। व्यवहारभाष्य और वृह॒त्कल्पवृहद्भाष्य के रचयिता आचार्यों का 
नाम अभी त्तक ज्ञात नहीं हो सका है। चिन्तकों का ऐसा मानना है कि 
इन दोनों भाष्यों के रचयिता अन्य आचार्य होने चाहिए ।बृहद्भाष्य के 
लेखक बृहत्कल्पचूणिकार और वृहत्कल्पविशेषच्रूणिकार के बाद में हुए 
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हैं। यह सम्भव है कि ये आचारये हरिभद्र के समकालीन या उससे दृ 
समय पहले हुए हों । व्यवह्ारभाष्य के निर्माता आचार्य जिनमद्र में पुर 
होने चाहिए । ० 
जिनमद्रगणी क्षमाथ्मण गा 
जैन साहित्य के इतिहास में जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण का ए़, 
विद्विष्ट महत्त्वपूर्ण स्थान है। उनकी जन्मस्थली, माता-पिता आदि है 
सम्बन्ध में कुछ भी सामग्री प्राप्त नहीं हो सकी है। सुर्धन्य मतीपियों का 
ऐसा अभिमत है कि उन्हें अपने जीवन काल में कोई विशिष्ट और 
महत्त्वपूर्ण स्थान नहीं मिला था। उनके स्वर्गस्थ होने के पश्चात्‌ उनके. 
महनीय मौलिक कृतियाँ देखकर सदुगुणग्राही आयायों मे आचार्य परमपा 
में उन्हें शीर्पस्थ स्थान देना चाहा, पर सत्यतथ्य के अभाव में उन विभिष् 
आचार्यों के विभिन्न मत्त मिलते हैं। यहाँ तक दि परस्पर विरोधी उल्तेस भी 
प्राप्त होते हैं। आश्चर्य तो यह है कि पन्द्रहवीं-सोलहवीं शताब्दी में निर्मित _ 
पद्टावलियों में उन्हें आचार्य हरिभद्र का पहुघर शिष्य लिखा है जब 
आचार्य हरिभद्र जिनभद्र से सो वर्ष के पदचात्‌ हुए हैं। 
वलभी के जैन भण्डार में शक सं० ५३१ में लिखी हुई विशेषावश्थक 
भाष्य की एक प्रति प्राप्त हुई है जिससे यह अनुमान होता है कि जिनमे 
का वलभी के साथ कुछ न कुछ सम्बन्ध अवश्य ही रहा होगा। 
आचार्य जितप्रभ ने विविधतीर्थकल्प में लिखा है कि जिमभद्गंगी 
क्षमाश्रमण ने पन्द्रह दिन तक तप-साधना कर मथुरा में 'देव मिमित 
रतूप के देव की आराधना की और उस देव फी सहायता से दीमकों हाय 
नप्ट किये गये महानिश्वीयसूत्र का उद्धार किया। इससे भी परिनात 
होता है कि उनका सम्बन्ध मथुरा से भी था ।* दि 
डा. उमाकास्त प्रेमानन्द झाह को अंकोट्क--भकोटा ग्राम में ऐंसी 
मूर्तियाँ मिली हैं, जिन पर यह लिखा है '& देवधर्मोय निवृतिकुले जिनमे 
वाचनाययस्य! एवं ४ निवृतिकुले जिनमद्र वाचनाचार्य॑स्य ।ऐ ] 
इन उत्तोों में जिनमद्र को निबृति कुल का और बाचतायार्य 
लिखा है । गणघरवाद की प्रस्तावना में प॑ं० दलमुसभाई मालवधियां मे 





है विविमतीयंदत्प, पृ० १६ 
२. जग सा्यप्रकादा, अंझ १6६ 
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लिखा है कि "प्रारम्भ में वाचक” शब्द शास्त्र विशारद के लिए प्रचलित 
था पर जब वानकों में क्षमाश्रमणों की संख्या में अभिवुद्धि होती गई तब 
क्षमाश्रमण' शब्द भी वाचक के पर्याय के रूप में व्यवहृत होने लगा । 
अथवा 'क्षमाश्रमण' शब्द आवश्यकसूत्र के सामान्य ग्रुरु के अर्थ में भी 
प्रयुवतत हुआ है। इसलिए सम्भव है कि शिष्य विद्यागुरु को क्षमाश्रमण के 
नाम पुकारता रहा हो | अत: क्षमाश्रमण और वाचक ये एकार्थक वन 
गये । जैन समाज में जब वादियों को प्रतिष्ठा प्राप्त हुई तब शास्त्र 
विशारद होने के कारण वाचकों को 'वादी' कहा होगा और कुछ समय के 
पश्चात्‌ वादी वाचक का ही पर्यायवाची बन गया। आचार्य सिद्धसेन को 
शास्त्र-विद्या रद होने से दिवाकर की उपाधि प्रदान की गई। अतः वाचक 
का पर्यायवाची दिवाकर भी है। आचाये जिनभद्ग का युग क्षमाश्रमणों का 
युग था अत्त: उनके पश्चात्‌ के लेखकों ने उनके लिए वाचनाचार्य के स्थान 
पर क्षमाश्रमण शब्द का प्रयोग किया हो ।”* इस तरह वाचक, वाचना- 
चार्य, क्षमाश्रमण प्रभृति शब्द एक ही अर्थ के द्योतक हैं । 

जिनभद्वगणी क्षमाश्रमण निवृति कुल के थे । निवृति कुल के 
उद्भव के सम्बन्ध में पट्टावलियों में लिखा है कि भगवान महावीर के 
सन्नहवें पट्ट पर आचार्य वज्चसेन हुए। उनके उपदेश से प्रभावित होकर 
जिनदत्त (जिनदास) के नागेन्द्र, चन्द्र, निवुत्ति और विद्याधर इन चार 
पुत्रों ने आहँती दीक्षा ग्रहण की, उन्हीं के नाम से चार मुख्य कुल 
प्रचलित हुए ।* 

जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण के जीवन के सम्बन्ध में इन तथ्यों के 
अतिरिक्त अन्य कोई भी सामग्री उपलब्ध नहीं होती । जीतकल्पचूर्णि में 
सिद्धसेनगणी ने जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण के ग्रुणों का उत्कीतंन इस प्रकार 
किया है-- 

जो अनुयोगधर, युगधधान, प्रधान ज्ञानियों से बहुमत, सर्वश्रुति 


१ ग्रणधरवाद प्रस्तावना, पृ० ३१ 
२ (क) नागेन्द्र, चन्द्र, निवृति, विद्याधराख्यान चतुरः सकुटुम्बानू इस्यपुश्रान्‌- 
प्रत्राजितकानतेम्यश्च स्व-स्व नामांकितानि चत्वारि कुलानि संजातानीति । 
--तपागच्छ पट्टायली, माय १, स्वोपन्नवृत्ति--पं० कल्याणविजयजी, पृ० ७१ 
(ख) जैन साहित्य संशोधक, खण्ड २, अ० ४, पु० १० 
(ग) जैन गुजर फविओ, माय २, पू० ६६६ 
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गौर शास्त्र में कुशल तथा दक्षन-ज्ञानोपयोग के मार्ग-दर्शक हैं। जिस 
प्रकार कमल की सुमछुर सौरभ से आकपित होकर अमर कमल की 
उपासना करते हैं उसी प्रकार ज्ञानरूप मकरंद के पिपासु श्रमंण जिगर 
मुखरूप निश्चेर से प्रवाहित ज्ञानरूप अमृत का सर्वथा सेवन करते हैं। स्व , 
समय तथा पर-समय के आगम, लिपि, गणित, छन्‍्द और इंब्दशास्प्रों पर 
किये गये व्याख्यानों से निमित जिनका अनुपम यश-पट॒ह द्सों दिशाओं में 
बज रहा है। जिन्होंने अपनी अनुपम बुद्धि के प्रभाव से ज्ञान, ज्ञानी, हैतु, 
अमाण तथा गणधरवाद का सविशेष विवेचन विशेषावश्यकभाधप्य ग्रन्य 
में निवद्ध किया है। जिन्होंने छेदसुत्रों के जर्थ के आधार पर पुष्प विशेष 
के पृथक्करण के अनुसार प्रायश्चित्त'.की विधि का विधान करने -वकामे 
जीतकल्पसूत्र की रचना की है। ऐसे पर-समय के सिद्धान्तों में निपुण 
संयमकझ्षील श्रमणों के मार्ग के अनुगासी और क्षमाश्षमणों में निधानभूत 
जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण को नमस्कार ही ।+ 

प्रस्तुत वर्णन से यह स्पप्ट है कि जिनभद्रगणी क्षमाथ्रमण आंगम 
साहित्य फे एक मर्मज्ष विह्ान थे। उनके लिए बाद के आचार्यों ने अनैक 
विशेषणों का प्रयोग किया है। * ९ 

जैसलमेर भण्डार से पुरातत्त्ववेत्ता मुनिश्री जिमविजयजी को 
विश्षेपावश्यक भाष्य की एक भ्रति प्राप्त हुई, उस प्रति के अन्त में ये दो 
गाथाएँ हैं-- रा 

पंचसता इगतोसा समणिव कालस्स वट्टमाणस्स। 

तो. चेत्तपुण्णिमाए  बुघदिण सार्तिमि ' णबखते ॥ 

रज्जे णु पालणपरे सी (लाइ) च्वम्मि णरवरिन्दम्मि। 

चलभीणगरीए.. इमे._ मह॒विद““““>मि जिणभवणे वा 

इन गायाओं के आधार से मुनिणी ने भाष्य का रचनाकाल विकेय . 
सं० ६६६ माना है । इस गायाओं का अयथे इस प्रकार है--हक संब्त #३ 
(विक्रम सं० ६६६) में बलभी में जिस समय श्ीलादित्य राज्य करता 
उस समय चैत्र शुक्ला प्रूणिमा, बुधवार और स्वाति नद्षत्र में विशेधावश्मक 
भाष्य की रचना पूर्ण हुई ६ * * ड 

पँं० दसरुस॒ मालवणिया मुनि जिवविज्यजी के अस्तुत कपने मै 





१ जोतकल्पचूधि, यार ६«१ > 
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सहमत नहीं हैं। उनका यह स्पष्ठ मन्तव्य है कि उपयु क्त गाधाओं में रचता 
के सम्बन्ध में किसी भी प्रकार का उल्लेख नहीं है । यदि हम खण्डित अक्षरों 
को किसी मन्दिर विशेष का न्ताम मानलें तो इन गाथाओं में कोई भी क्रिया- 
पद नहीं रहता है अतः निश्चित रूप से नहीं कह सकते कि इसकी रचना 
शक सं० ५३१ में ही हुईं। यह अधिक संभव है कि उस समय यह प्रति 
लिखकर किसी मन्दिर को भेंट की गई हो, क्योंकि ये गाथाएँ जैसलमेर की 
प्रति के अतिरिक्त अन्य किसी भी प्राचीन प्रत्ति में उपलब्ध नहीं है। यदि ये 
गाथाएँ भूल भाष्य की होतीं तो अन्य सभी प्रतियों में होनी चाहिए थीं । 
यदि इन गाथाओं को रचनाकाल सूचक मानें तो यह भी मानना चाहिए 
कि इनकी रचना जिनभद्र ने की । यदि जिनभद्व ने की है तो इनकी टीकाएँ 
भी मिलनी चाहिए। कोद्याचार्य और मलधारी हेमचन्द्र की विशेषावश्यक 
की टीकाओं में इन गाथाओं पर कोई टीका नहीं है और न उन टीका ग्रन्थों 
में ये भाथाएँ ही हैं। अतः यह स्पष्ट है कि इन गाथाओं में जो समय बताया 
भया है वह रचना का नहीं अपितु प्रति के लेखन का है ।९ 

विशेषावश्यक की जैसलमेर की प्रति के आधार से उसका लेखन शक 
संबवत्‌ ५३१ अर्थात्‌ विक्रम सं ६६६ है तो इसका रचना-समय इससे पहले का 
होना चाहिए। विशेषावदयकभाणप्य आचार्य जिनभद्र की अन्तिम रचना है। 
उन्होंने इस पर स्वोपज्ञ वृत्ति भी लिखना प्रारम्भ किया था किन्तु पूर्ण होने 
के पहले ही उनका आयुष्य पूर्ण हो गया जिससे वह अपूर्ण ही रह गई। इस 
प्रकार जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण का उत्तरकाल विक्रम सं० ६५०-६६० के 
आस-पास होना चाहिए । 

आचार्य जिनभद्र की निम्न € रचनाएँ प्राप्त होती हैं*-- 

(१) विशेषावश्यकभाप्य--प्राकृत पद्य में 

(र विशेषावश्यकभाष्य स्वोपज्ञवृत्ति--अपूर्ण संस्कृत गद्य 

(३) बृहस्संग्रहणी--प्राकृत पद्च 

(४) वृहत्क्षेत्र समास-प्राकृत पद्म 

(५) विशेषणवती--प्राकृत पद्य 

(६) जीतकल्प--प्राकृत पद्य 


१ गणधरवाद, प्रस्तावना, पृ० ३२-३३ 
२ जैन साहित्य का बुहृद्‌ इतिहास, माग ३, पृ० १३४५ 
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(७) जीतकल्पभाष्य--प्राकृत पद्च 

(८) अनुयोगद्वारचूणि--प्राकृत्त गद्य 

(६) ध्यानशतक--प्राकृत पद्य 

ध्यानशतक के सम्बन्ध में विज्ञों में एकमत नहीं है। 

विशेषावद्यकभाष्य 

विशेषावश्यकभाष्य जिनदासगणी की एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रघना 
है । आवश्यकसूत्र पर तीन भाष्य लिखे गये हैं--(१) मुलभाष्य, (२) भाष्य 
और (३) विशेषावश्यकभाष्य । पहले के दो भाष्य बहुत ही संक्षेप में जिसे 
गये हैं, और उनकी बहुत सी गाथाएँ विधेषावश्यकभाप्य में मिल गई हैं 
अतः विशेपावश्यकभाष्य तीनों भाष्यों का प्रतिनिधित्व करने वाला है। 
यह भाष्य केवल प्रथम अध्ययन सामामिक पर है । इसमें ३६०३ गायाएं हैं। 

प्रस्तुत भाष्य में जैन आगम साहित्य में वणित जितने भी महत्त्वपूर्ण 
विपय हैं उन सभी पर चिन्तन किया गया है। ज्ञानवाद, प्रमाणवाद, आचार, 
नीति, स्थाद्वाद, नयवाद, कर्मसिद्धान्त पर विराद सामग्री का संकलत- 
आकलन किया गया है। इसकी सबसे बड़ी बिश्वेपता यह है कि जैत दाशतिक 
सिद्धान्तों की तुलना अन्य दार्शनिक विचारघाराओं के साथ की गई है। 
इसमें जैन आगम साहित्य की मान्यताओं का ताकिक हृ्दि से विश्लेषण 
किया गया है ।' आगमस के गहन रहस्यों को समझने के लिए यह भा 
अत्यधिक उपयोगी है। परवर्ती आचार्यों ने विशेषावश्यकमाप्य की विचार 
सामग्री और शैली का अपने ग्रन्थों में उपयोग किया है । 

सर्वप्रथम प्रवचन को नमस्कार किया है। उसके पश्चात्‌ आवश्यक 
के फल के सम्बन्ध में चिन्तन करते हुए लिखा है कि ज्ञान और क्रिया दोनो 
से मोक्ष की प्राप्ति होती है। आवश्यक स्वयं ज्ञान-क्रिया-मय है उससे पघ्िदि 
संग्राप्त होती है। जैसे कुशल बैद्य बालक के लिए .योग्य आह्वार की अगुमति 
देता है वेशे ही भगवान ने साधकों के लिए आवश्यक को अनुमति प्रदर्त 
कीहै। मिए 
श्रेष्ठ कार्य में विविध विध्न उपस्यित होते हैं । उनकी 278 ः 
मंगल का विधान है। अन्य में मंगल तौन स्थानों पर होता है। आई मंगल 
अविष्नपूर्वक ग्रल्थ समाप्ति के लिए है। मध्य मंगल प्रयोजन की रिपिरती 
के लिए है और अन्त मंगल शिष्य-प्रशिप्य आदि वंश परम्परा तक चसवा 
रहे उसके लिए दिया जाता है।' मंगल यह है जिससे हिंत की सिद्धि होती 
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हो । अथवा मंगल वह है जो धर्म का समादान कराता हो ।* मंगल छब्द पर 
निक्षेप दृष्टि से चिन्तन किया गया है । 
ज्ञान भावमंगल है अतः पाँच ज्ञानों का विश्लेषण किया गया है! 
पाँच ज्ञानों में मति और श्रुत ये दो ज्ञान परोक्ष हैं और अवधि, मनःपर्यव 
और केवल ये तीन प्रत्यक्ष हैं। यहाँ पर 'मक्ष' शब्द का अर्थ जीव है । जो 
ज्ञान सीघा जीव से उत्पन्न होता है वह प्रत्यक्ष है। जो ज्ञान द्रव्यइन्द्रिय 
और द्रव्यमन की सहायता से होता है वह परोक्ष है । जो इन्द्रिय, मन को 
अक्ष मानते हैं और उनसे समुत्पन्न ज्ञान को प्रत्यक्ष मानते हैं, यह उचित्त 
नहीं है क्योंकि इन्द्रियाँ भी घट आदि की तरह अचेतन हैं। उनसे किस 
प्रकार ज्ञान उत्पन्न हो सकता है। जो ज्ञान अनुमान आदि से उत्पन्न होता 
है वह परोक्ष ही है । 
मतिज्ञान-श्रुतज्ञान के सम्बन्ध में विस्तार से चर्चा करते हुए लिखा 
है-जो ज्ञान इन्द्रिय मनोनिमित्तक व श्रुतानुसारी है वह भावश्रुत है और 
शैप मति है। मतिज्ञान के अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा के भेदं-प्रभेदों 
के साथ ताकिक दृष्टि से इस सम्बन्ध में चिन्तन किया है । अवग्नहु एक समय 
पर्यन्त रहता है । ईहा और अवाय अन्तमु हुर्त तक रहता है और धारणा 
अन्तमु हूर्ते व संख्येय-असंख्येय काल तक रहती है। प्रस्तुत प्रसंग में भाषा, 
शरीर, समुद्घात प्रभूति विषयों पर भी प्रकाश डाला गया है। 
श्रुतज्ञान पर चिन्तन करते हुए लिखा है कि लोक में जितने भी अक्षर 
हैं उसके उतने ही संयोग होते हैं, उतनी ही श्रुतज्ञान की प्रकृतियाँ होती हैं । 
संयुक्त और असंयुक्त एकाक्षरों के अनन्त संयोग होते हैं और उनमें से प्रत्येक 
संयोग के अनन्त पर्याय होते हैं। अक्षर, अनक्षर, संज्ञी, असंज्ञी, सम्यक्‌, 
असम्यकू, सादिक, अनादिक, सपर्येवसित, अपयेवसित, गमिक, अग्रमिक, 
अंगप्रविष्ट, अंगवाह्म-इन चौदह प्रकार के निक्षेपों से श्रुत््ञान पर विचार 
किया है और साथ ही उनके भेद-प्रभेदों पर भी चिन्तन किया गया है । 
अवधिज्ञान के भवप्रत्यय और ग्रुणप्रत्यय ये दो मुख्य भेद हैं। उन 
पर चौदह प्रकार के निक्षेपों की हृप्टि से चिन्तन किया है ! नारक और देव 
के जीवों को उस स्थान में जन्म लेते ही अवधिज्ञान हो जाता है। जैसे पक्षियों 
श्‌ “मंग्यतेःघिगम्यते ग्रेन हित॑ तेन मंगल मवति” अथवा “मंगरों धर्मस्तं लाति तमाँ 
समादले' | 
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के बच्चे जन्म लेते ही उड़ने के स्वभाव वाले होते हैं वेसे ही. भवप्रत्यय 
अवधिज्ञान वाले होते हैं। किन्तु मनुष्य और तियंच में क्षयोपशम के कारय 
अवधिज्ञान उत्पन्न होता है । £: ५ 
मनःपर्यवज्ञान में मानव के अन्तर्मानस में जो चिन्तन चतता है ह 
उसका उसे प्रत्यक्ष होता है। मर्थात्‌ मनःपर्यवज्ञानी चिन्तित, मनोद्वव्य को 
तो प्रत्यक्ष देखता है किन्तु उसमें प्रतिभासित बाह्य पदार्थ को अनुमान | 
जानता है मन:पर्यवज्ञान श्रमण को ही होता है। केवलश्ान सर्वद्ण 
और सर्वपर्यायों को जानता है । के 
समुदायार्थ द्वार में बताया है कि मति, अवधि, मनःपरयंव, वे केंवल- 
ज्ञान परवोध में असमर्थ हैं किन्तु श्रुतज्ञान जगमगाते हुए दीपक की तरह 
स्थप्रकाशन व परवोधन में समर्थ है अतः उसी का अनुयोग यहाँ पर विव- 
क्षित है। आवश्यक का अधिकार श्रुतरूप है। आवश्यक पर नाम आदि ' 
निक्षेपों से चिन्तन किया गया है। द्रव्यआावश्यक आगम और नोआगम हप 
से दो प्रकार का है । अधिकाक्षर पाठ के लिए राजपुत्र कुणाल का उदाहरण 
दिया है। हीनाक्षर पाठ के लिए विद्याधघर का उदाहरण दिया है। उभय के 
लिए वाल और आतुर के लिए अतिमात्रा में भोजन और भेपज-विपयंय के 
उदाहरण दिये गये हैं । लोकोत्तर नोआगम रूप द्वव्यावश्यक के स्वरूप को 
स्पष्ट करने के लिए साध्वाभास का हृष्टान्त देकर समझाया है। माववाव- 
दयक भी आगम रूप और नोआगम रूप से दो प्रकार का है । आवश्यक क्के 
अर्थ का जो उपयोग रूप परिणाम है वह आगम रूप भावावश्यक है। शान 
क्रिया उभय रूप जो परिणाम है वह नोआगम रूप भावावश्यक है | पढा* 
वह्यक के पर्याय और उसके अर्थाधिकार पर विचार किया है। 
सामामिक पर चिन्तन करते हुए कहा है--समभाव ही सामामिक को 
लक्षण है । जैसे अनन्त आकाश सभी द्वव्यों का आधार है वैसे ही सभी साई" 
गुणों का आधार सामायिक है। सामायिक के दर्शन, ज्ञान और चारित : 
तीन भेद हैं। किसी महानगर में प्रवेश के लिए अनेक हार होते हैं यैंसे ही ' 
सामामिक अध्ययन के उपक्रम, निश्षेप, अनुगम और सय मे ार द्वार हैं। 
इन चारों द्वारों का विस्तार से निरूपण किया गया है । 
इसके पश्चात्‌ उपोदृघात है। तीर्पकरों को नमस्कार किया गया है! 
तीयें की परिभाषाएँ फी गई हैं। तोर्थकर्रों के पराक्रम, शान, गति आई 
विषयों पर प्रकाश डाला है । भगवान महावीर व गणघरों को नमरकारव रे 
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नियुंक्ति की परिभाषा इस प्रकार भ्रस्तुत की कि सूत्र के निश्चित अर्थ की 
व्याख्या करना नियुक्ति है। जिन अर्थभाषक हैं, गणधर सूत्र रचयित्ा हैं। 
शासन के हिताथे सूत्र की प्रवृत्ति है। सूत्र में अर्थ-विस्तार विशेष है अतः वह 
महा है। 
सामायिक श्रुत का सार चारित्र है। चारित्र ही मुक्ति का साक्षात्‌ 
कारण है | ज्ञान से वस्तु का यथार्थ परिज्ञान होने से चारित्र की विशुद्ध 
होती है। केवलज्ञान होने पर भी जीव मुक्त नहीं होता जब तक उसे सर्वे- 
संवर का लाभ न हो जाये । चारित्र ही मोक्ष का मुख्य हेतु है । 
सामायिक का लाभ जीव को कब उपलब्ध होता है इस पर चिन्तन 
करते हुए लिखा है कि आठों कर्म प्रकृतियों की उत्कृष्ट स्थिति के रहते 
हुए जीव को सामायिक का लाभ नहीं हो सकता। नाम-यगोत्र की उत्कृष्ट 
स्थिति बीस कोटाकोटी सागरोपम है। मोहनीय की सत्तर कोटाकोटी साग- 
रोपम है। ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदवीय और अन्तराय की तीस कोटा- 
कोटी सागरोपम है । आयुकर्म की तेतीस सागरोपम है। मोहनीयकर्म की 
उत्कृष्ट स्थिति का बंध होने पर ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, नाम, 
गोत्र और अन्तराय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति बँघती है। किन्तु आयुकर्म की 
स्थिति के लिए निश्चित नियम नहीं है, उत्कृष्ट और मध्यम किसी भी 
प्रकार की स्थिति बँध सकती है पर जधन्य स्थिति नहीं बंधती । मोहनीय 
के अतिरिक्त ज्ञानावरणादि किसी भी कर्म की उत्कृष्ट स्थिति का बंध होने 
पर मोहनीय या अन्य कर्म की उत्कृष्ट या मध्यम स्थिति का बंघ होता है किन्तु 
आयुकर्म की जधन्य स्थिति भी बंध सकती है। सम्यवत्व, श्रुत, देशबश्रत और 
सर्वत्रत इन चार सामायिकों में से जिसने उत्कृष्ट कर्मस्थिति का बंध किया 
हैं वह एक भी सामायिक को प्राप्त नहीं कर सकता, किन्तु उसे पूर्वेप्रतिपन्न 
विकल्प से होती भी है और नहीं भी होती है, जैसे मनत्तरविभानवासी देव में 
पूर्व-प्रतिपन्न सम्यक्‍त्व श्रुत होते हैं, शेप में नहीं ॥ जिनकी ज्ञानावरणादि की 
जघन्य स्थिति है उनको भी इन चार सामायिकों में से एक का भी लाभ नहीं 
होता क्योंकि उसे पहले ही प्राप्त हो गई है अतः पुनः प्राप्त करने का प्रदन 
ही उपस्थित नहीं होता। आयुकर्म की जघन्य स्थिति बाले को न यह पहले 
प्राप्त होती है और न वह प्राप्त ही कर सकता है । 
इसके पश्चात्‌ सम्यकत्व प्राप्ति के कारणों पर चिन्तन करते हुए 
ग्रन्थिभेद का स्वरूप स्पप्ठ किया है। आयुकर्म को छोड़कर देप सात कर्मों 
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की स्थिति देशन्यून कोटाकोटी सागंरोपम की अवशेष रहती है तब आत्मा 
सम्यवत्व के अभिमुख होता है, उसे सम्यवत्व की प्राप्ति होती है, उसमें ते 
पल्योपम पृथकृत्व का क्षय होने पर देशविरति--श्रावकत्व को प्राप्ति होती 
है। उसमें से भी संख्यात सागरोपम का क्षय होने पर सर्वविरति-चारित्र की 
उपलब्धि होती है। उसमें से संख्यात सागरोपम का क्षय होने पर उपशम- 
श्रेणी प्राप्त होती है। उसमें से भी संख्यात सागरोपम का क्षय होने पर 
क्षपकश्नेणी प्राप्त होती है। ः 


कपाय के उदय के कारण दर्शन आदि सामायिक प्राप्त नहीं हो 
सकती । यदि कदाचित्‌ प्राप्त भी हो गयी है तो वह पुनः नष्ट हो जाती है। 
कपाय में कप्‌ और आय ये दो शब्द हैं। जिससे कर्मो का लाभ हो वह कपाय 
है। अनन्तानुवन्धी चतुष्क, अप्रत्याख्यानी चतुप्का, प्रत्यास्यानी चतुप्क इन 
बारह प्रकार के कपायों का क्षय, उपशम या क्षंयोपशम होने से चारित्र की 
प्राप्ति होती है । प्रथम चारित्र सामायिक है। सामायिक में सावद्ययोग का 
त्याग होता है। वह इत्वर और यावत्कथिक के रूप में दो प्रकार की है। 
इत्वर सामायिक अल्पकालीन होती है और यावत्कथिक-जीवन पर्मेन्त के 
लिए होती है। भाष्यकार ने सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सु 
सम्पराय और यथाख्यात चारिश्र का विस्तार से विवेचन किया है। 


सामायिकचारिश्र का उद्देश, निर्देश, निर्गेम, क्षेत्र, कैलि, पुण्य, 
कारण, प्रत्यय, लक्षण, नय, समवतार, अनुमत, किम, कतिविधि। फर्म, 
बुत्र, केपु, कथम्‌, कियच्चिर, कति, सान्तर, अविरहित, भव, आदार्ष, सपशन 
और निरुक्ति--इन छब्बीस हवारों से वर्णन किया है। सागाविदा सम्बन्धी 
जितमी भी महत्त्यपूर्ण बातें हैं वे सभी इन द्वारों में समाविष्ट हो गई हैं। 

तुतीय निर्मम द्वार में सामायिक फी उत्तत्ति के सम्बन्ध में विचार 
करते हुए आचार ने भगवान गहावीर के ग्यारह गणधरों की चर्चा की है। 
ग्यारह गणधरों के नाम ये हैं-इन्द्रभूति, अग्निभूति, चायुभूति, व्यक्त, सधम 
माण्टिक, मौर्य पुत्र, अकंपित, अचलज्ञाता, भेताय और प्रमास + मे सभी गेंदों 
के पारंगत विद्वान थे । उन्होंने भगवान से निम्न विषयों पर चर्चाएँ फ _ 

आर्मा का स्वतंत्न अस्तित्व, फर्म की सत्ता, आत्मा और देहू का भेद 
शून्यवाद यंग निश्मन, इहलोक और परलोक की विचितश्ता, बंध और गौ 
गत स्वरुप, देवों का अस्तित्व, यारकों का अस्तित्व, पुष्य-्पाप का स्व, पर 
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लोक का अस्तित्व, निर्वाण की सिद्धि ।* सभी विज्ञों के संशय नष्ट होने पर 
वे सभी अपने शिष्यों के साथ भगवान के शिष्य हो गये । वे ग्यारह ही प्रमुख 
शिप्य गणधर के नाम से विश्रुत हुए । भाष्य में यह चर्चा बहुत ही विस्तार 
से की गई है। 
सामायिक के ग्यारहवें द्वार समवतार पर विवेचन करते हुए आचाये 
ने चरणकरणानुयोग, धर्मकथानुयोग, गणितानुयोग और ब्रव्यानयोग के 
पृथकूकरण की चर्चा की और इस बात पर प्रकाश डाला कि आर्य वज्र 
के पर्चात्‌ आयें रक्षित ने भविष्य में होने वाले श्रमणों की मति, मेधा-धारणा 
क्रमश: कम होगी अतः अनुयोगों का प्रथककरण किया। उन्होंने सूत्रों का 
निश्चित विभाजन कर दिया। चरणकरणानुयोग में कालिकश्रुत रूप 
ग्यारह अंग महाकल्पश्रुत और छेदसूत्र रखे । धर्मकथानुयोग में ऋषिभाषित को 
रखा गया । गणितानुयोग में सूयंप्रज्ञप्ति, और द्रव्यानुयोग में हप्टिवाद को 
रखा गया। उसके पश्चात्‌ पुष्यमित्र को आचार्य का महत्त्वपूर्ण पद प्रदान 
किया। जिसे गोष्ठामाहिल ने अपना अपमान समझा और संघ से पृथक 
होकर अपनी नई मान्यताओं का प्रचार प्रारम्भ किया। यही गोष्ठामाहिल 
सप्तम निक्लव के रूप में विश्वुत हुआ। जमालि, तिष्यग्रुप्त, आपाढ्भूति, 
अइवमित्र, भंग, रोहगुप्त पडुलुक, गोष्ठामाहिल इन निह्वों का वर्णेन 
नियु क्ति में भी आया है किन्तु भाष्यकार ने आठवें निह्नव शिवभूति बोटिक 
का भी वर्णन किया है। 
अभिनिवेजश्ञ के कारण आगम-प्रतिपादित तत्त्व का परम्परा से प्रति- 

कुल अथे करने वाला निह्नव में परिगणित किया गया है। निह्वव मिथ्याहप्टि 
का ही एक प्रकार है। बिना अभिनिवेश्ञ के जो सूत्रार्थ में वाद-विवाद होता 
है उसके कारण निह्वव नहीं होता क्योंकि उसके वाद-विवाद का लक्ष्य सत्य- 
तथ्य का उदघाठन है न कि अपने मिथ्या अहंकार का पोषण है। 
सामान्य भिथ्यात्वी और निह्लव में यह अन्तर है कि सामान्य मिथ्यात्वी तो 
जिनेश्वर देवों के वचनों को मानता ही नहीं है, यदि मानता भी है तो उन्हें 
मिथ्या मावता है। किन्तु निक्वव जिन प्रवचन को मानता तो है पर अपने 
अभिनिवेश के कारण किसी एक विपय का परम्परा के विरुद्ध अर्थ 
करता है। 


१ देखिये--मगवान महावीर की दाशंनिक चर्चाएं : सेसक--देयेष्द् मुनि 
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प्रथम निक्वव जमालि ने वहुरत मत का प्ररूपण किया-। छ्ीर 
निह्नंब तिथ्यगुप्त ने जीव प्रादेशिक मत का प्ररूपण किया । तृतीय दिल 
आचार्य आपाढ़ द्वारा अव्यक्तमत की संस्थापना की गई। चतुर्थ निहुव 
अद्वमित्र ने सामुच्छिदिक विचारधारा का प्रचार किया। पच्वर 
निक्तव गंग ने एक समय में दो क्रियाओं का जनुभव हो सकता है इसका 
प्रतिपादन किया । पष्ठ निहक्वव रोहगुप्त पडुलुक ने त्रैराशिक मत का प्र 
पण किया । सप्तम निहक्ृव गोष्ठामाहिल ने कहा--जीव बौर कुर्म का बंद 
नहीं होता किन्तु स्पशेमात्र होता है अत: उसने अबद्ध सिद्धान्त का प्रहप्त 
किया । अप्टम मिहक्तव बोटिक ह्वारा दिगम्वर मत प्रचलित हुआ। भगवाद 
महावीर के केवलज्ञान होने के १४ वर्ष पश्चात्‌ प्रथम निह्व हुआ, पोतह 
वर्ष पश्चात्‌ द्वितीय निक्लव हुआ शेप निक्लव क्रमशः महावीर निर्वाण डे 
२१४, २२०, २२८ ५४४, ५८४ और ६०६ वर्ष पढचात्‌ हुए। ४ 


निक्नववाद के पदचात्‌ सामायिक के अनुमत आदि द्वारों का वर्ग ; 
किया गया है। उसके पश्चात्‌ सूत्रस्प्शिक नियुं वित का व्याख्यान है। इसे 
समस्कार की उत्पत्ति, निश्षेप, पद, पदार्थ, प्ररुषणा, वस्तु, माक्षेप, प्रति 
क्रम, प्रयोजन और फल इन ग्यारह द्वारों से नमस्कार का विवेचन किया है। 
सिद्धों को नमस्कार करते समय ,आचार्य ने कर्मस्थिति, समुद्धात, शेवेशी 
अवस्था, ध्यान और उसके स्वरूप पर चिन्तन किया है। सिद्ध का उपयोग 
साकार है या निराकार है । साकार का अर्थ ज्ञान है और निराकार की अर्थ 
दर्शन है। साकार का अर्थ सविकल्प है और निराकार का अर्थ निविक्स 
है। जो उपयोग वस्तु के विशेष अंश को ग्रहण करता है वह सविकत्प है 
और जो उपयोग सामान्य अंश को ग्रहण करता है वह निविकल्प है। कैंवर् 
ज्ञान और केवलदर्शन के भेद और अभेद पर चिन्तन किया है। केवलशा् 
और केवलदर्शन युगपत्‌ होते हैं या क्रमशः होते हैं। इस प्रइन पर आगमिई 


दृष्टि से चिन्तन करते हुए इस मत की पुष्टि की है कि केवली को एक सी | 


दो उपयोग नहीं हो सकते । केवलज्ञान और केवलदर्शन क्रमशः होते के 
युगपत्‌ नहीं। सिद्ध सम्बन्धी अन्य आवश्यक बातों पर भी प्रकाश डाला है। 
आचायें, उपाध्याय और साछु को भी नमस्कार किया गया है। गन 


ु 
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विशेषावश्यकभाष्य का भाष्य साहित्य में अनूठा स्थान है। आचार्य 
की प्रबल ताकिक शक्ति, अभिव्यक्ति कुशलता, प्रतिपादन की पढुंता, 
विवेचन की विशिष्टता सहज रूप से देखी जा सकती है। 
जीतकल्पभाष्य 
जीतकल्पभाष्य के रचयिता भी जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण हैं। प्रस्तुत 
भाष्य में वृहत्तल्प-लघुभाष्य, व्यवहारभाष्य, पझूचकल्पमहाभाष्य, पिण्ड- 
नियू क्ति प्रभुति अनेक ग्रन्थों से गाथाएँ उद्घृत की गई हैं। अत: यह एक 
संग्रह ग्रन्थ है । मूल जीतकल्प में १०३ गाथाएँ हैं और इस स्वोपज्ञ भाष्य में 
२६०६ गाथाएँ हैं। इसमें जीतव्यवहार के भाघार पर जो प्रायश्चित्त दिये 
जाते हैं उनका संक्षेप में वर्णन है। चारित्र में जो स्खलनाएँ हो जाती हैं 
उनकी शुद्धि के लिए प्रायश्चित्त का विधान है। प्रायश्चित्त एक प्रकार से 
चिकित्सा है। रोगी को कष्ट देते के लिए चिकित्सा नहीं की जाती अपितु 
रोग निवारण के लिए की जाती है, इसी प्रकार प्रायश्चित्त भी राग आदि 
अपराधों के उपशमन के लिए दिया जाता है । 
प्रायर्चित्त के दस प्रकार हैं। प्रायश्चित्त के प्राक्ृत में 'पायच्छित्त' 
और 'पच्छित्त' ये दो रूप मिलते हैं। जो पाप का छेद करता हैँ वह 'पाय- 
जिछत्त' हैँ और उससे चित्त शुद्ध होता है वह 'पच्छित्त' हैँ । 
संघ-व्यवस्था की दृष्टि से एक आचारसंहिता का निर्माण किया 
गया । जिसमें श्रमण के कतेव्य, अक्तव्य, प्रवृत्ति और निवृत्ति का निर्देश है। 
वह आचारसंहिता व्यवहार कहलाती है। जिन व्यक्तियों के द्वारा वे 
व्यवहार संचालित होते हैं वे भी कार्यकारण की अभेद दृष्टि से व्यवहार 
कहलाते हैं । 
ज्ञानात्मक क्षमता के आधार पर व्यवहार संचालन में उन व्यक्तियों 
को प्राथमिकता दी गई है। व्यवहार संचालन में प्रथम स्थान आगमपुरुप 
का हैं, उसके अभाव में व्यवहार का प्रवर्तन श्रुतपुरुप करता है। उसकी 
अनुपस्थिति में आज्ञापुरुष, उसकी अनुपस्थिति में घारणापुरुष और उसकी 
अनुपस्थिति में जीत्तपुरुष व्यवहार का प्रवर्तन करता है । 
आगम व्यवहार के दो प्रकार हैं--प्रत्यक्ष और परोक्ष । प्रत्यक्ष के 
तीन प्रकार है--(१) अवधिप्रत्यक्ष, (२) मनम्यँवप्रत्यक्ष और (३) केवल- 
शान प्रत्यक्ष । परोक्ष के तीन प्रकार हैं--( १) चतुर्देशपूर्वंध र, (३) दशपूर्वधर 
(३) नौपूर्वंधर । 
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आगम व्यवहारी आचाये के आठ प्रकार की सम्पदा होती है - 
आचार, श्रुत, शरीर, वचन, वाचना, मति, प्रयोगममति और संग्रहपरिशा। 
प्रत्येक के चार-चार प्रकार हैं। इस तरह इसके ३२ प्रकार होते हैं। 

चार विनय प्रतिपत्तियाँ हैं-- 

(१) आचारविनय--आचार सम्बन्धी विनय सिखाना। 

(२) श्रृतविनय--सूत् और अर्थ की वाचना देना ।' 

(३) विक्षेषणाविनय--जों धर्म से दूर हैं, उन्हें धर्म में स्थापित करता, 
जो स्थित हैं उन्हें प्रव्षणित करना, जो च्युतधर्मा हैं उन्हें पुनः धर्मेति् 
बनाना और उनके लिए हित सम्पादन करना । | 

(४) दोपनिर्धातविनम--क्रोध-विनयन, दोपविनयन तथा केंकी' 
विनयन के लिए प्रयत्त करता । " 

इन ३६ गुणों में कुशल, आलोचनाह आठ गुणों से युक्त, अगर 
बर्णनीय स्थानों का ज्ञाता, दस प्रकार के प्रायश्चिसों को जातने वार्ती, 
आलोचना के दस दोषों का जानकार, ब्रतपद्क, कायपटुक का विज्ञाती 
तथा जातिसम्पन्न प्रभूति दस ग्रुणों से जो युक्त है चह भागम व्यवहारी है। कह 

प्रायश्चित्त श्रदान करने वाले केवलज्ञानी व पूर्वधर वर्तमान में ने 
हैं और न प्रत्याख्यानप्रवाद नामक पूर्व की तीसरी वस्तु ही है किन्‍्ये ई४ 
पूर्वे के आवार से निमित बृह॒त्कल्प, व्यवहार आदि-वर्तमान में उपलब्ध हैं। 
उन आगम ग्रन्थों के आधार से प्रायश्चत्त का विधान सहण रूप से किया हो 
सकता है और चारित्र की विशुद्धि की जा सकती है। इृहत्कस और 
व्यवहार के सूज और अर्थ को निपुणता से जानकर जो प्रायश्चित दिया. ह 
जाता है वह श्रुत्त व्यवहार है ! पु 

आधप्य में प्रायश्चिच के सम्बन्ध में बताया है कि सापेक्ष प्रामश्चित 
दान से लाभ और विरपेक्ष प्रायश्चित्त दान से हानि की संभावना है । भितते 
प्रायश्चित्त देना हो उसकी शक्ति का ध्यान होना चाहिए। यदि ध्यान मे 
रखा गया तो संयम में स्थिर होने के स्थान पर सर्वया त्याग काओई 
उपस्थित हो सकता है। प्रायश्चित्त देते समय इतना भी दयादु नहीं के 
चाहिए कि प्रायश्चित का विधान ही नप्ट हो जाए और दोषों की परम ह्ष 
निरन्तर बढ़ती ही चली जाय । बिना .आ्रयरदिचत्त के चारित्र की धुर्धि ण 
हो सकती, बिना चारित्र शुद्धि के निर्वाण आप्त नहीं हो सकता और तिव ३ 
प्राप्ति के अभाव में कोई भी श्रमण नहीं बनेगा । बिना श्रमण बने तीखे न 
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नहीं सकता । इसलिए जहाँ तक तीर्थ की अवस्थिति है वहाँ तक प्रायश्चित्त 
का भी विधान है। 
इसी प्रायश्चित्त के प्रसंग में भक्तपरिज्ञा, इंगिनीमरण और पादपोप- 
गमन इन तीन प्रकार की मारणान्तिक साधनाओं पर विस्तार से प्रकाश 
डाला गया है । 
आज्ञाव्यवहार के संबंध में वताया है कि दो गीताथे आचार्य भिन्न- 
भिन्न देशों में हों, वे कारणवश मिलने में असमर्थ हों, ऐसी परिस्थिति में 
कहीं पर प्रायश्चित्त आदि के सम्बन्ध में एक-दूसरे से परामर्श अपेक्षित हो तो 
वे अपने शिष्यों को गूढ़पदों में पुष्टव्य विषय को निगृहित कर उनके पास 
भेज देते हैं। वे गीतार्थ आचार्य भी उसी शिष्य के साथ गरूढ़पदों में ही उत्तर 
प्रेषित कर देते हैं । यह आज्ञाव्यवहार है । 
घारणाव्यवहार वह है कि किसी गीताथें आचार्य ने किसी समय 
किसी शिष्य के अपराध की शुद्धि के लिए जो प्रायदिचित्त दिया हो, उसे 
स्मरण रखकर वैसी ही परिस्थिति में उसी प्रायश्चित्त विधि का उपयोग 
करना; अथवा वेयाबृत्य, आदि विशेष प्रवृत्ति में और अशेष छेदसूत्रों को 
घारण करने में असमर्थ साधु को कुछ विशेष-विशेष पद उद््धुत कर धारणा 
करवाने को धारणाव्यवहार कहा जाता है। उद्धारणा, विधारणा, संघा- 
रणा, संप्रघारणा ये धारणा के पर्यायवाची हैं | 
जीतव्यवहार वह है कि किसी समय किसी अपराध के लिए आचार्यों 
ने एक प्रकार का प्रायश्चित्त विधान किया है; दूसरे समय में देश-काल, धृति, 
संहनन, वल आदि देखकर उसी अपराध के लिए दूसरे प्रकार का प्रायश्चित्त- 
विधान किया जाता है| अथवा किसी आचार्य के गचछ में किसी कारणवश 
कोई सूभ्रातिरिक्त प्रायश्चित्त का प्रवर्तन हुआ हो और वह बहुतों द्वारा 
अनेक वार अनुवर्तित हुआ, उस प्रायश्चित्त-विधि को जीत कहा गया है। 
जिसका आघार आमम, श्रुत, आज्ञा और घारणा न हो वह जीतव्यवहार 
हैं। उसका मूल आधार परम्परा होतो है। जिस जीतव्यवहार से चारित्र 
की निर्मेलता होती हो उसी का आचरण करना चाहिए। ऐसा भी जीत- 
व्यवहार हो सकता है जिसका आचरण केवल एक ने ही किया हो, पर 
जिसने किया हो वह व्यक्ति शान्त, दान्त, गंभीर, संवेग परायण हो, और 
वह आचार को विशुद्ध करने वाला हो तो उस जीतव्यवहार का अनुसरण 
किया जा सकता है। यहाँ तक मूलसूत्र की प्रथम गाथा का विवेचन हुआ । 
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देती है, मध्यम जिनों की उत्कृष्ट तपोभूमि आठ मास की होती है और 
अन्तिम जिन की छह मास की ।* छेद, अनवस्थाप्य, पारांचिक के अपराध- 
ध्यानों का निर्देश किया है। तीर्थंकर, प्रवचत, श्रुत, आचार्य आदि की 
'आश्ञातना करने वाले को पारांचिक-प्रायश्चित्त आता है। अनवस्थाप्य और 
'पारांचिक प्रायश्चित्त चतुर्देश पूर्वंधर भद्बवाहु तक था | उसके पश्चात्‌ उसका 
/विच्छेद हो गया । 
2 जो सूत्र और अर्थ के मर्मे को जानने वाला है वही जीतकल्प का 
योग्य अधिकारी है। इसमें आचार के नियमों और उसकी स्खलना होने पर 
/ उसकी शुद्धि के लिए प्रायद्िचिल का विधान है। इस प्रकार 'जीतकल्प' यह 
, आचार्य जिनभद्र की जैन आचारशास्त्र पर महत्त्वपूर्ण कृति है। इसमें 
, किड्चत्‌ मात्र भी सन्देह नहीं है । 
। संघदासगणी 
; द्वितीय भाष्यका र संघदासगणी हैं। आचाय॑े संघदास के जीवन दृत्त के 
। सम्बन्ध में कुछ भी सामग्री नहीं मिलती है । उनके माता-पिता कौन थे ? 
उनकी जन्मस्थली कहाँ पर थी ? उन्होंने किन आचार्य के पास आहूँती 
, दीक्षा प्रहण की, आदि जानकारी प्राप्त नहीं होती है। 
आगम प्रभावक मुनिश्री पुण्यविजयजी का मानना था कि संधदास 
गणी नामक दो आचार्य हुए हैं। एक ने वृहत्कल्पलघुभाष्य और पञ्न्चकल्प- 
महाभाष्य का निर्माण किया और दूसरे आचार्य ने वसुदेवहिडि-प्रथम खण्ड 
लिखा। भाष्यकार संघदासगणी का विशेषण क्षमाश्रमण है तो वसुदेव- 
हिण्डि के रचयिता का विशेषण 'वाचक' है । दूसरी महत्त्वपूर्ण बात यह है 
कि आचार्य जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण ने अपने 'विशेषणवती' नामक ग्रन्थ 
में वसुदेवहिडि ग्रन्थ का उल्लेख अनेक वार किया है और बसुदेबहिंडि में 
जो भगवात ऋषभदेव का जीवन आया है, उन गाथाओं का संग्रहणी के रूप 
में अपने ग्रन्थ में उपयोग किया है। इससे यह स्पष्ट है वसुदेवहिंद्धि के 
रचयिता संघदासगणी भाष्यकार जिनभद्रगणी से पूर्व हुए हैं । 
भाष्यकार संघदासगणी जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण से पहले हुए हैं ? 
या बाद में हुए हैं? यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता, पर यह 
निदिचत है कि संघदासगणी जैन आगम साहित्य के मर्मज्ञ विद्यान थे। छेंद- 
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सूत्रों के तलस्पर्श्ञी अनुसंधाता थे । उन्होंने जिस विपय पर कलम उठाई रा 
विपय की भतल गहराई में उत्तर गये । हि 
बृहत्कल्प-लघुभाष्य ह 

वृहत्कल्पन्लघुभाष्य संघदासयणी की एक बहुत ही महत्त्वपूर्ण कृति 
है। इसमें वृहत्कल्पसूत्र के पदों का विस्तार के साथ विवेचन किया गंगा 
है । लघधुभाष्य होने पर भी इसकी गाथा संख्या ६४६० है। यह छह एद्ेपो 
में विभवत है। भाष्य के आरम्भ में एक सविस्तृत पीठिका दी गई है निपकी 
गाया संख्या ८०५ है। इस भाष्य में भारत की महत्त्वपूर्ण सांस्कृतिक सागर 
का संकलन-आकलन हुआ है। इस सांस्कृतिक सामग्री के कुछ अंश 
को लेकर डा० मोतीचन्द मे अपनी पुस्तक 'सार्थवाह में 'यात्री और सा्मवाह' 
का सुन्दर आकलन किया है। प्राचीन भारतीय संस्कृति और सस्यत्ा का 
अध्ययन करने के लिए इसकी सामग्री विशेष उपयोगी है। जैन श्रमणं के 
आचार का हृदयग्राही, सूक्ष्म, ताकरिक विवेचन इस भाष्य की महत्तूए 
विद्येपता है। * , ग ु 

पीठिका में मंगलवाद, ज्ञानपंचक में श्रुतज्ञान के प्रसंग पर विचार 
करते हुए सम्यक्‍्त्व प्राप्ति का क्रम और औपक्मिक, सास्वादन, क्षायोपदच- 
मिक, वेदक और क्षायिक सम्यक्‍त्व के स्वरूप का प्रतिपादन किया गया है। 
अनुयोग का स्वरूप बताकर निक्षेप आदि बारह प्रकार के द्वारों से उस पर 
चिन्तन किया है। कल्पव्यवहार पर विविध हृष्टियों से ,चित्तन करते हैं 
यव्रन्तत्र विषय को स्पष्ट करने के लिए हष्टास्तों का भी उपयोग हुआ है। 

पहले उद्देशक की व्यास्या में तालबृक्ष से सम्बन्धित विविध प्रकार 
के दीप और प्रायरिचत्त, ताल-प्रलम्ब के ग्रहण सम्बन्धी अपवाद, श्रमण-क्षग: 
णियों को देशान्तर जाने के कारण और उसकी विधि, श्रमणों की अत्वस्थती ' 
के विधि-विधान, बैदयों के आठ प्रकार बताए हैं। दुष्काल प्रभूति विशेष परि- 
स्थिति में श्रमण-अ्रमणियों के एक-दूसरे के अवयृहीत क्षेत्र में रहने की विधि, 
उसके १४४ भंग और तत्सम्बन्धी प्रायश्चित आदि का वर्णन है। ग्राम, सग्रर, , 
सेंड, कर्बठक, मडम्ब, पत्तन, आकर, द्रोणमुख, मिगम, राजधानी, आशा, 
निवेश, संवाध, घोष, अंशिका, पुटभेदत, शंकर प्रभृति पदों पर विवेषे्त 
किया है। नक्षत्रमास, चस्रमास, ऋतुमास, आदित्यमास और अम्िव्धित 
मास का वर्णन है। जिनकल्पिक और स्थविरकत्पिक की क्रियाएं, समव- 
सरण, तीवेंकर, गणवर, आहारक शररीरी, अनुत्तर देव, चक्रवर्ती, बल्दिक, | 
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वासुदेव, आदि की शुभ और अशुभ कर्म प्रकृतियाँ, तीर्थंकर की भाषा का 
विभिन्न भाषाओं में परिणमन, आपण-गृह, रथ्यामुख, श्रृज्भधाटक, चतुष्क, चत्वर, 
अन्तरापण, आदि पदों पर प्रकाश डाला गया है। और उन स्थानों पर बने 
हुए उपाश्रयों में रहने वाली श्रमणियों को जिन दोपों के लगने की संभावना 
है उनकी चर्चा की गई है। 


भाष्यकार ने द्रव्य ग्राम के बारह प्रकार बताये हैं। वे ये हैं--(१) 
उत्तातकमल्लक, (२) अवाडः मुखमल्लक, (३) सम्पुटमल्लक, (४) उत्तानक- 
खण्डमल्‍लक, (५) अवाडः मुखखण्डमल्लक, (६) सम्पुटखण्डमल्लक, (७) भिति 
(८) पडालि, (६) वलभि, (१०) सक्षाटक (११) रुचक, (१९) काइयपक । 

तीर्थंकर, गणधर और केवली के समय ही जिनकल्पिक मुनि होते हैं। 
जिनकल्पिक मुनि की सामाचारी का वर्णन सत्ताइस द्वारों से किया है--(१) 
श्रुत (२) संहनन (३) उपसर्ग, (४) आतंक, (५) वेदना, (६) कतिजन, (७) 
स्थंडिल, (८) वसति, (६) कियच्चिर, (१०) उच्चार, (११) प्रस्वण, 
(१२) अवकाश, (१३) तृणफलक, (१४) संरक्षणता, (१५) संस्थापनता, (१६) 
प्राभूतिका, (१७) अग्ति, (१८) दीप, (१६) अवधान, (२०) वत्स्यथ, (२१) 
भिक्षाचर्या, (२२) पानक (२३) लेपालेप, (२४) अलेप, (२५) आचाम्ल 
(२६) प्रतिमा, (२७) मासकल्प । जिनकल्पिक की स्थिति पर चिन्तन करते 
हुए-ह्षेत्र, काल, चारित्र, तीर्थ, पर्याय, आगम, वेद, कल्प, लिंग, लेश्या, 
ध्यान, गणना, अभिग्रह, प्रश्नाजना, मुण्डापना, प्रायद्चित्त, कारण, निष्प्रति- 
कम और भक्‍त इन द्वारों से प्रकाश डाला है। इसके पश्चात्‌ परिहार- 
विशुद्धिध और यथालन्दिक कल्प का स्वरूप बताया है। 


स्थविरकल्पिक की प्रब्रज्या, शिक्षा, अर्थेग्रहण, अनियतवास और 
निष्पत्ति ये सभी जिनकल्पिक के समान है। 


श्रमणों के विहार पर प्रकाश डालते हुए विहार का समय, विहार 
करने से पहले गचछ के निवास एवं निर्वाह योग्य क्षेत्र का परीक्षण, उत्स 
और अपवाद की दृष्टि से योग्य या अयोग्य क्षेत्र, प्रत्युपेक्षकों का निर्वाचन, 
क्षेत्र की प्रतिलिखना के लिए किस प्रकार गमनागमन करना चाहिए, विहार- 
मार्गे एवं स्थंडिल भूमि, जल, विश्वामस्थान, भिक्षा, वसति, उपद्रव आदि 
को परोक्षा, प्रतिलेखनीय क्षेत्र में प्रवेश करने की विधि, भिक्षा से वहां के 
मानवों के अन्तर्मानस की परीक्षा, भिक्षा, औपध आदि की प्राप्ति में सरलता 
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व कठिनता का परिज्ञान, विहार करने से पूर्व वस॒ति के अधिपति की कब . 
मति, विहार करने से पूर्व शुभशकुन देखना आदि का वर्णन है। ई 

स्थविरकल्पिकों की सामाचारी में इन बातों पर प्रकाश डाला है- 

(१) प्रतिलिखना--वस्त्र आदि की प्रतिलेखना का समय, प्रतिलेखना 
के दोप और उनका प्रायश्चित्त । । ह 

(२) निष्क्रमण-उपाश्चय से बाहर निकलने का समय | 

(३) प्राभृतिका--ग्रहस्थ के लिए जो मकान तैयार किया है उसमें 
रहना चाहिए या नहीं रहना चाहिए । तत्सम्वन्धी विधि व प्रायश्चित्त। 

(४) भिक्षा--भिक्षा के लेने का समय और भिक्षा सम्बन्धी आवश्यक , 
वस्तुएँ। 

(५) कल्पकरण--पात्र को स्वच्छ करने की विधि, लेपकृत और 
अलेपक्ृत पात्र, पात्र-लेप से लाभ । ० % विश 3 ; 

(६) गच्छशतिकादि--आधाकमिक, स्वग्ृहयतिमिश्र, स्वगृहपापण्ड- 
मिश्र, यावदर्थिकमिश्र, क्रीतकृत, पूतिकरमिक और आत्मायेकृत तथा उनके 
अवान्तर भेद । है 

(७) अनुयान--रथयात्रा का वर्णन और उस सम्बन्धी दोप । 

(८) पुरःकर्मे--भिक्षा लेने से पूर्व सचित्त जल से हाथ आदि साफ 
करने से लगने वाले दोप । * लय न्‍ 

(६) ग्लान-्लान-रुग्ण श्रमण की सेवा, से होने वाली निर्जरा, 
उसके लिए पथ्य की गवेषणा, चिकित्सा के लिए वैद्य के पास ले जाने की 
विधि, वैद्य से वार्तालाप करने का तरीका, रुप्ण श्रमण को उपाश्रय, गत 
आदि में छोड़कर चले जाने वाले आचार्य को लगने वाले दोप, और उसके 
प्रायश्चित्त का विधान ! ४ बी 

(१०) गच्छ प्रतिबद्ध यधालंदिक--वाचना आदि कारणों से गर्च्ध 
से सम्बन्ध रखने वाले यथालंदिक कल्पधारियों के साथ वन्दन आदि व्यवहार 
तथा मासकल्प की मर्यादा । िनिक 

(११) उपरिदोष-वर्षाछतु के अतिरिक्त समय में एक क्षेत्र में एक . 
मास से अधिक रहने से लगने वाले दोप । * का 

(१२) अपवाद--एक क्षेत्र में एक मास से अधिक रहने के आपवार्दि * 
कारण, श्रमण-श्रमणियों के भिक्षाचर्या की विधि पर भी प्रकाश डाबा 
है। साथ ही यह भी बताया है कि यदि ग्राम, नगर आदि दुर्ग के अन्दर 
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और बाहर दो भागों में विभवत हों तो अन्दर और बाहर मिलाकर दो मास 
तक रह सकते हैं । 
श्रमणियों के आचार सम्बन्धी विधि-विधानों पर विस्तार से प्रकाश 
डालते हुए बताया है कि नि्रेथी के मासकल्प की मर्यादा, विहार-विधि, 
समुदाय का प्रमुख और उसके गुण, उसके द्वारा क्षेत्र की प्रतिलिखना, बौद्ध 
श्रावकों द्वारा भडौंच में श्रमणियों का अपहरण, श्रमणियों के योग्य क्षेत्र, 
वसति, विधघर्मी से उपद्रव की रक्षा, भिक्षा हेतु जाने वाली श्रमणियों 
को संख्या, वर्षावास के अतिरिक्त श्रमणी को एक स्थान पर अधिक से अधिक 
कितना रहना, उसका विधान है। 
स्थविरकल्प और जिनकल्प इन दोनों अवस्थाओं में कौन सी 
अवस्था प्रमुख है इस पर चिन्तन करते हुए भाष्यकार ने निष्पादक और 
निष्पन्न इन दोनों हृष्टियों से दोनों की प्रमुखता स्वीकार की है। सूच अथ्थें 
आदि हृष्टियों रो स्थविरकल्प जिनकल्प का निष्पादक है। जिनक॒लप ज्ञान- 
दर्शन-चारित्र प्रभुति हृष्टियों से निष्पन्न है। विषय को स्पष्ट करने की हृष्टि 
से गृहासिह, दो महिलाएँ और दो गोवर्गो के उदाहरण प्रस्तुत किए हैं। 
एक प्राचीर और एक द्वार वाले ग्राम-नगर आदि में निग्नेन्थ- 
निम्नेन्थियों को नहीं रहना चाहिए इस सम्बन्ध में विस्तार से विवेचन किया 
है। श्रमण-श्रमणियों को किस स्थान में रहना चहिए इस पर विविध दृष्टियों 
से चिन्तन किया गया है। 
व्यवशमनप्रकृतसूत्र में इस वात पर चिन्तन किया है कि श्रमणों में 
परस्पर वेमनस्य हो जाये तो उपशमन घारण करके वलेश को शान्त करना 
चाहिए । जो उपशमन धारण करता है वह आराधक है; जो नहीं करता है 
वह विराधक है। आचायें को श्रमण-श्रमणियों में क्लेश होने पर उसकी 
उपश्यान्ति हेतु उपेक्षा करने पर ध्रायद्दिचत्त का विधान है। परस्पर के झगड़े 
को शान्त करने की विधि प्रतिपादित की गई है। 
चारप्रकृतसूत्र में बताया है कि श्रमण-श्रमणियों को वर्षाकतु में 
एक गाँव से दुसरे गाँव नहीं जाना चाहिए। यदि गमन करता है तो उसे 
प्रायदिचत्त आता है । यदि आपवादिक कारणों से विहार करने का प्रसंग 
उपस्थित हो तो उसे यतना से गमन करना चाहिए। 
अवग्रहसूत्र में बताया है कि भिक्षा या शौचादि भूमि के लिए जाते 
हुए श्रमण को गृहपति वस्त्र, पाभ, कम्बल आदि ग्रहण करने की प्रार्थना करे 
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तो उसे लेकर आचायें आदि को प्रदान करे और उनकी आज्ञा प्राप्त होने 
पर उसका उपयोग करे | 
रातिभक्तप्रकृतसूत्र में बताया है कि रात्रि या विकाल में अश्वन- 

पान आदि ग्रहण नहीं करना चाहिए और न वस्त्र भादि ही भ्रहण करता 
चाहिए। रात्रि और विकाल में अध्वगमन का भी निपेघ किया गया है। 
अध्व के दो भेद हैं--पंथ और मार्ग । जिसके बीच में ग्राम, नगर आदि कुछ 
भी न आए वह पंथ है और जिसके बीच ग्राम, नगर आये वह मार्ग है। साथ 
के भंडी, वहिलक, भा रवह, औदरिक, कार्पटिक ये पाँच प्रकार हैं। आठ अकार 
के सार्थवाह और आठ प्रकार के सार्थ-व्यवस्थापकों का उल्लेख है। विहार 
के लिए आय॑क्षेत्र ही विज्ञेप रूप से उपयुक्त है। आये पेद पर नाम आदि 
बारह निक्षेपों से विचार किया है। आर्य जातियाँ अम्बष्ठ, कलिन्द, बैदेह, 
विदक, हारित, तन्तुण ये छह हैं और आर्य कुल भी उम्र, भोग, राजन्य, 
क्षत्रिय, ज्ञात-कौरव ओर इक्ष्वाकु यह छह प्रकार के हैं। आगे उपाधय 
सम्बन्धी विवेचन में उपाश्रय के व्याघातों पर विस्तार से प्रकाश डाला है। 
जिसमें शालि ब्रीहि आदि सचित्त धान्य कण विखरे हुए हों उस वीजाकीपं 
स्थान पर श्रमण को नहीं रहना चाहिए और न सुराविकट कुंभ, शीतोदक 
बिकट कुंभ, ज्योति, दीपक, पिण्ड, दुग्ध, दही, नवनीत आदि पदार्थोंसे युक्त 
स्थान पर ही रहना चाहिए । सामरारिक के आहार आदि के त्याग की विधि, 
अन्य स्थान से आई हुई भोजन सामग्री के दान की विधि, सागारिक का पिण्ड 
ग्रहण, विशिष्ट व्यक्तियों के निमित्त बनाया हुआ भवत, उपकरण आदि का 
ग्रहण, रजोहरण ग्रहण करने की विधि बताई है। पाँच प्रकार के वस्त्र 
(१) जाँगरिक (२) भांगिक (३) स्ानक, (४) पोतक (५) तिरीटपट्टक; पर्चि 
प्रकार के रजोहरण--(१) ओऔशिक, (२) औप्ट्रिक, (३) सानक, (४) वच्चेक- 
चिप्पक, (५) मुंजनिप्पक--इनके स्वरूप और ग्रहण करने की विधि वाई 
गई है ! ह 

के तृतीय उद्देशक में निम्नेग्थ और निर्ग्रन्थियों के परस्पर उपाश्रय 
में प्रवेश करने की विधि बतायी है। झृत्सन और अक्वत्स्न, भिन्न और अभिन्न, 
चस्त्रादि ग्रहण, नवदीक्षित श्रमण-श्रमणियों के उपधि पर चिन्तन किया है। 
उपधि-ग्रहण की विधि, वन्दन आदि का विधान किया है। वस्त्र फाडने में 
होने वाली हिंसा-अहिंसा पर चिन्तन करते हुए द्रव्यहिसा और भावहिसा 
पर विचार किया है। हिंसा में जितनी अधिफ राग आादि की तीव्रता होगी 
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उतना ही तीन कर्मबंधन होगा। हिंसक में ज्ञान और अज्ञान के कारण 
कर्मबंध, अधिकरण की विविधता से कर्मबंध में बैविध्य आदि पर चिन्तन 
किया गया है। 

चतुर्थ उद्देशक में हस्तकर्म आदि के प्रायश्चित्त का विधान है। 
मैथुनभाव रागादि से कभी भी रहित नहीं हो सकता । अतः उसका अपवाद 
नहीं है । पण्डक आदि को प्रन्नज्या देने का निषेध किया गया है । 

पञ्चम उद्देशक में गचछ सम्बन्धी, शास्त्र स्मरण और तदुविपयक 

व्याघात, क्लेशयुक्त मन से गच्छ में रहने से अथवा स्वगच्छ का परित्याग 
कर अन्य गच्छ में चले जाने से लगने वाले दोष और उवबका प्रायश्चित्त 
निःशंक और सशंक राजिभोजन, उद॒गार-वमन आदि विपयक दोप और 
उसका प्रायश्चित्त; आहार आदि के लिए प्रयत्न आदि पर प्रकाश डाला 
गया हैं। श्रमणियों के लिए विशेष रूप से विधि-विघान बताये गये हैं । 


पष्ठम उद्देशक में निर्दोष वचनों का प्रयोग और मिथ्या बचनों का 
अप्रयोग, प्राणातिपात आदि के प्रायश्चित्त; कण्टक के उद्धरण, विप्यासि- 
जन्य दोप, प्रायश्चित्त, अपवाद का वर्णन है। श्रमण-श्रमणियों को 
विपम मार्ग से नहीं जानां चाहिए । जो निग्नेन्थी विक्षिप्त चित्त हो गई है 
उसके कारणों को समझकर, उसके देख-रेख की व्यवस्था और चिकित्सा 
आदि के विधि-निपेधों का विवेचन किया गया है। श्रमणों के लिये छह 
प्रकार के परिमन्थु-व्याघात माने गये हैं--(१) कौत्कुचिक, (२) मौखरिक, 
(३) चक्षुलोल, (४) तितिणिक, (५) इच्छालोम, (६) भिज्जानिदानक रण-- 
इनका स्वरूप, दोप और अपवाद आदि पर चिन्तन किया है । 


कल्पस्थितिप्रकृत में छह प्रकार की कल्पस्थितियों पर विचार किया 
है--(१) सामायिक कल्पस्थिति, (२) छेदोपस्थापनीय कल्पस्थिति, (२) 
निविशमानकल्पस्थिति, (४) निरविप्टकायिककल्पस्थिति, (५) जिनकल्प- 
स्थिति, (६) स्थविरकल्पस्थिति | छेदोपस्थापनीय कल्पस्थिति के आचे- 
लब्य, ओहईशिक आदि दस कल्प हैं । उसके अधिकारी और अनधिकारी पर 
भी चिन्तन किया गया है । 

प्रस्तुत भाष्य में यत्र-तत्न सुभाषित विखरे पड़े हैं, यया--हे मानवो 
सदान्सवंदा जाग्रत रहो, जाग्रत मानव की बुद्धि का विकास होता है जो 
जागता है वह सदा घन्य है-- 
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लजागरह नरा जिच्च, 
जागरमाणस्स चड्ढते बुद्धि 
सो सुबति ण सो घण्णं, 
जो जग्गति सो सया धण्णों॥ ह 
शील और लज्जा ही नारी का भूषण है। हार आदि आशूषणों से 
नारी का शरीर विभृषित नहीं हो सकता। उसका भूषण तो शील और 
लज्जा ही है। सभा में संस्कार रहित असाघुवादिनी ' वाणी प्रश्मस्त नहीं 
कही जा सकती । 
इस प्रकार प्रस्तुत भाष्य में श्रमणों के आचार-विचार का ताकिक 
इृष्टि से बहुत ही सूक्ष्म विवेचन किया गया है। उस' युग की सामाजिक, 
सांस्कृतिक, धामिक, राजनीतिक स्थितियों पर भी खासा अच्छा प्रकाश 
पड़ता है। अनेक स्थलों पर मनोवैज्ञानिक हृष्टि से सुन्दर विश्लेषण हुआ 
है। जेन साहित्य के इतिहास में ही नहीं अपितु भारतीय साहित्य में इस 
ग्रन्थ र॒त्न का अपूर्व और अनूठा स्थान है । 
पञचकल्पमहाभाष्य 
आचार्य संघदासगणी की दूसरी कृति पञचकल्पमहाभाष्य है जो 
पञु्चकल्पनियुक्ति के विवेचन के रूप में है.। इसमें कुल २६५५ गाभाएँ हैं। 
जिसमें भाष्य की २५७४ गाथाएँ हैं । 
इसमें पहले जिनकल्प और स्थविरकल्प ये दो भेद किये हैं। श्रमणों 
के ज्ञान, दर्शान और चारिन्र की विविघ सम्पदा का वर्णन करते हुए चारित्र 
के सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सुक्ष्मसंपराय और यथास्यात 
मे पाँच प्रकार बताये हैं। चारित्र-क्षायिक, क्षायोपशमिक और औपशमिक 
रूप से तीन प्रकार का है। ज्ञान--क्षायिक और क्षायोपशमिक के ख्प से दो 
प्रकार का है और दर्शन--क्षायिक, क्षायोपशमिक और औपड्ञमिक रूप से 
तीन प्रकार का है । व 
 चारित्र का पालन निग्न॑न्थ करते हैं। निर्भन्थ के पुलाक, पंकुंश, 
कुशील, निर्ग्ल्य और स्नातक ये पाँच भेद हैं । है 
कल्प छव्द पर चिन्तन करते हुए उसके निम्न अर्थ चतायें हैं- 
सामर्थ्य, वर्णनाकाल, छेंदन, करण, औपम्य और अधिवास ॥ 


१ सामत्ये वण्णणा काले छेषणे करणे तहा। 
ओवम्मे अहियासे थे कंप्पसद्दों वियाहिओ ॥ -पशचरल्पभाष्य, शाषा रह४ 
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प्रस्तुत भाष्य में पाँच प्रकार के कल्प का संक्षिप्त वर्णन है, फिर 
उसके छह, सात, दस, वीस और बयालीस भेद किये गये हैं । 

पहला कल्प मनुजजीवकल्प छह प्रकार का है-प्रत्नाजन, मुण्डन, 
शिक्षण, उपस्थापन, भोग और संवसन | जाति, कुल, रूप और विनय 
सम्पन्न व्यक्ति ही भ्रत्नज्या के योग्य है। बाल, वृद्ध, नपुसक, जड़, क्लीव, 
रोगी, स्तेन, राजापकारी, उन्मत्त, अदर्शी, दास, दुष्ट, मूढ़, अज्ञानी, जुंगित, 
भयभीत, पलायित, निष्कासित, गर्भिणी, बालवत्सा स्त्री--ये बीस प्रकार 
के व्यक्ति प्रव्नज्या के लिए अयोग्य माने गये हैं। क्षेत्रकल्प की चर्चा करते 
हुए साढ़े पच्चीस देशों को आये कहा है जिनमें श्रमण आनन्दपूर्वक विचरण 
कर सकता है । उन जनपदों और राजधघानियों के नाम इस प्रकार हैं* -- 


देश राजधानी 
१ मगघ राजगृह 
२ अंग चम्पा 
३ बंग ता म्नलिप्ति 
४ कलिंग कांचनपुर 
५ काशी वाराणसी 
६ कोशल साकेत 
७. कुरु गजपुर 
८. कुशावत्त सौरिक 
& पांचाल काम्पिल्य 
१० जांगल अहिच्छत्रा 
११ सोराष्ट्र द्वारवती 
१२ विदेह मिथिला 
१३ वत्स कौशाम्बी 
१४ शॉडिल्य नन्दिपुर 
१५ मलय भदहिलपुर 
१६ मत्स्य वैराटपुर 
१७ वरण अच्छापुरी 
१८. दशार्ण मृत्तिकावली 


१ वही माष्य या० ६६६-६७४ 
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१६ चेदि -: , ,. ८ शौक्तिकावती 
२० सिघु सौवीर बज - ' बीतिभय, 
२१ शुरसेन 5 |... ' मथुरा 
२२ भंगि | है ६8 २ >पापा 
श३ वट्ट.. ' -« | ८“  मासपुरी ' 
२४ कुणाल * न, , - “श्रावस्ती 
२५ चाट कक. *... ोटिवर्ष 
२५६ केकयार्घ - «5 , चअअवेताम्बिका 


क्षेत्रकल्प के पद्चात्‌ कालकल्प का वर्णन करते हुए मासकल्प, 
परयुषणाकल्प, वृद्धवासकल्प, पर्यायकल्प; उत्सगं, प्रतिक्रमण, कृतिकर्म,- प्रति 
लेखन, स्वाध्याय, ध्यान, भिक्षा, भक्त, विकार, निष्क्रण और प्रवेश पर 
चिन्तन किया गया है। भावकल्प में दश्शत, ज्ञान, चारित्र, तप, संयम, 
समिति, गुप्ति प्रभुति का विवेचन किया गया है। ; 

द्वितीय कल्प के सात भेद हैं--स्थितकल्प, अस्थित्तकल्प, : जिनकलप, 
स्थविरकल्प, लिगकल्प, उपधिकल्प और सम्भोगकल्प |. -* ९ 

तृतीय कल्प के दस भेद हैं--कल्प, प्रकल्प, विकल्प, संकल्प, उपकल्प, 
अनुकल्प, उत्कल्प, अकल्प, दुष्कल्प और सुकल्प । 

- चतुर्थ कल्प के बीस भेद हैं--नामकल्प, स्थापनाकलप, द्वव्यकंत्प, 
क्षेत्रकल्प, 'कालकल्प, दर्शनकल्प, श्रुतकल्प, अध्ययनकल्प, चारित्रकल्प, 
आदि। -* * 

पञ्चमकल्प के द्रव्य, भाव, तदुभयकरण, विरमण, सदाघार, निर्वेश, 
अन्तर, नयान्‍्तर, स्थित, अस्थित, स्थान, आदि वयालीस भेद हैं।, ,; रा 

इस प्रकार पाँच कल्पों का वर्णन प्रस्तुत भाष्य में हुआ है। इसमें 
पंचकल्पलघुभाष्य का भी समावेश हो गया है। अन्त में भाष्यकार स्ध- 
दासगणी के नाम का उल्लेख भी हुआ है । 

निशीयभाष्य 

निशीयभाष्य के रचयिता भी संघदासगणी माने जाते हैं। इस 
भाष्य की अनेक गाथाएँ बृहत्कल्पमाष्य और व्यवहारभाष्य में प्राप्त द्वोती 
हैं! भाष्य में अनेक रसप्रद सरस कथाएँ भी हैं। श्रमणाचार,का विविध 
हृष्टियों से निरूपण हुआ है। जेंसे पुलिद आदि अनायें अरण्य में जाते हुए 
श्रमणों को आर्य समझ्ष कर मार देते थे । सार्थवाह व्यापाराथ दूर-दूर देश्चों 
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में जाते थे। उस युग में अनेक प्रकार के सिवके प्रचलित थे। भाष्य में 
बृहत्कल्प, नन्‍्दीसूच, सिद्धसेन और गोविन्द-बाचक आदि के नामों का 
उल्लेख हुआ है। 
व्यवहारभाष्य 
हम पूर्व ही बता चुके हैं कि व्यवहारभाष्य के रचयिता का नाम 
अभी तक ज्ञात नहीं हो सका है। बृहत्कल्पभाष्य के समान ही इस भाष्य 
में भी निम्नेग्थ और निग्नेन्थिनियों के आचार-विचार पर प्रकाश डाला है । 
सर्वप्रथम पीठिका में व्यवहार, व्यवहारी एवं व्यवहतंब्य के स्वरूप 
की चर्चा की गई है। व्यवहार में दोप लगने की दृष्टि से प्रायक्चित्त का अर्थ, 
श्ेद, निमित्त, अध्ययन विशेष, तदहंपर्षद आदि का विवेचन किया गया है। 
और विपय को स्पष्ट करने के लिए अनेक दृष्टाल्त भी दिये गये हैं। इसके 
पदचात्‌ भिक्षु, मास, परिहार, स्थान, प्रतिसिवना, आलोचना आदि पदों पर 
निक्षेप हृष्टि से चिन्तन किया है। आधाकमे से सम्बन्धित, अतिक्रम, व्यत्ि- 
क्रम, अतिचार, अनाचार के लिए पृथक-पृथक प्रायद्चित्त का विधान है । 
भुलगुण और उत्तरगुण इन दोनों को विशुद्धि प्रायश्चित्त से होती है। अति- 
क्रम के लिए मासगुरु, व्यतिक्रम के लिए मासगुरु और काललघु, अतिचार 
के लिए त्पीगुझ और कालगुरु और अनाचार के लिए चतुयुं रु प्रायध्िचत्त 
का विधान है। 
पिण्डविशुद्धि, समिति, भावना, तप, प्रतिमा और अभिग्रह ये सभी 
उत्तरगुण में हैं। इनके क्रमदः बयालीस, आठ, पच्चीस, वारह, वारह ओर 
चार भेद होते हैँ। प्रायश्चित्त करने वाले पुरुष के निर्गत और घतंमान ये 
दो प्रकार हैं। जो तपोहं प्रायश्चित्त से अतिकान्त हो गये हैं वे निर्मेत हैं और 
जो विद्यमान हैं वे वर्तमान हैं। उनके भी भेद-प्रभेद किये गये हैं । 
प्रायश्चित्त के योग्य पुरुष चार प्रकार के होते हैं--(१) उभयतर-- 
जो स्वयं तप की साधना करता हुआ भी दूसरों को सेवा कर सकता है। 
(२) आत्मतर--जो केवल तप ही कर सकता है। (३) परतर--जो केवल 
सेवा ही कर सकता है। (४) अन्यतर--जो तप और सेवा दोनों में से 
किसी एक समय में एक का ही सेवन कर सकता है। 
मालोचना आालोचनाहूँ और आलोचक के बिना नहीं होती । आलो- 
चनाह स्वयं आचारवान, आधारवान, व्यवहा रवान, अपनव्री डक, प्रकुर्वी, निर्या- 
पक, अपायदर्शी और अपरिश्रावी इन गुणों से युक्त होता है। आालोचक भी 
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जातिसम्पन्न, कुलसम्पन्न, विनयसम्पन्न, ज्ञानसम्पन्न, - दर्शनसम्पन्तन, चरण- 
सम्पन्न, क्षात्त, दान्त, अमायी और अपदचात्तापी दस गुणों से मुक्त होता 
है । साथ ही आलोचना के दोष, तदुविषयभृत् द्रव्य आदि प्रायक्चित्त देने की 

विधि आदि पर भी भाष्यकार ने चिन्तन किया है। दर 


परिहारतप के वर्णन में सेवा का विष्लेपण किया गया है और . 
सुभद्रा व भूगावती के उदाहरण भी दिये गये हैं। आरोपणा के प्रस्थापतिका 
स्थापिता, कृत्स्ता, अकृत्स्ना और हाडहडा ये पाँच प्रकार बताये हैं तथा इने 
पर विस्तार से चर्चा की है। ., न ४ 
,... शिथिलता के कारण गच्छ का परित्याग-कर.पुनः गच्छ में सम्मि- 
लित होने के लिए विविध प्रकार के प्रायश्चित्तों का वर्णन है।' पार्वेंस्थ, 
ग्रथाच्छन्द, कुशील, अवसन्न और संसकत के स्वरूप पर प्रकाश डाला है। ..._ 

श्रमणों के विहार की चर्चा करते हुए एकाकी विहार का “निषेध 
किया हैं और उनके लगने वाले दोषों का निरूपण किया है। .- , ' 

विविघ प्रकार के तपस्वी व व्याधियों से संत्रस्त श्रमण-श्रमणियों की 

सेवा का विधान करते हुए क्षिप्तचित्त और दीप्तचित्त की सेवा करने की 
मनोवैज्ञानिक पद्धति पर प्रकाश डाला है। क्षिप्तचित्त के राग, भय और 
अपमान ये तीन कारण हैं। दीप्तचित्त का कारण सम्मान है। सम्मान होने 
पर उसमें मद पंदा होता है। शत्रुओं को पराजित करने के कारण वहू मंद 
से उन्‍्मत्त होकर दीप्तचित्त हो जाता है। क्षिप्तचित्त -और दीप्तचित्त में 
भुख्य अन्तर यह है कि क्षिप्तचित्त प्रायः मौन रहता है और' दीप्तचित्त 
बिना किसी प्रयोजन' के भी,बोलता रहता है । गो आओ 
: भाष्यकार ने गणावच्छेदक, आचार्य, उपाध्याय, प्रवर्तक, स्थविर, 
प्रवतिनी आदि पदवियों को धारण करने वाले की यौग्यताओं पर विचार 
किया है। जो ग्यारह अंगों के ज्ञाता हैं, नवम पूर्व के ज्ञाता.हैं, झृतयोगी हैं, 
बहुश्नुत हैं, बहुत आगमों के परिज्ञाता हैं, सूत्रार्थ विद्यारद हैं," घीर हैं; श्रुत 
निधर्ष हैं, महाजन हैं थे विशिष्ट व्यक्ति ही आचार्य आदि विशिष्द पदवियों 
को घारण कर सकते हैं। 
श्रमणों के विहार सम्बन्धी 'नियमोपनियमों . पर विचार करते हुए 

कहा है कि आचार्य, उपाध्याय ,आदि पदवीघरों को कम से कम वितने 
समन्‍्तों के साथ रहना चाहिए, आदि। विविध विधि-विधानों का निरूपण 
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है। आचार्य, उपाध्याय के पाँच अतिशय होते हैं जिनका श्रमणों को विशेष 
लक्ष्य रखना चाहिए-- 
(१) उनके बाहर जाने पर पैरों को साफ करना । 
(२) उनके उच्चार-प्रत्नवण को निर्दोष स्थान पर परठना । 
(३) उनकी इच्छानुसार वैयादृत्य करना । 
(४) उनके साथ उपाश्रय के भीतर रहना । 
(५) उनके साथ उपाश्चय के बाहर जाना । 
श्रमण किसी महिला को दीक्षा दे सकता है और दीक्षा के बाद उसे 
साध्वी को सौंप देना चाहिए। साध्वी किसी भी पुरुष को दीक्षा नहीं दे 
सकती । उसे योग्य श्रमण के पास दीक्षा के लिए प्रेषित करना चाहिए । 
श्रमणी एक संघ में दीक्षा ग्रहण कर दूसरे संघ में शिष्या बनना चाहे तो 
उसे दीक्षा नहीं देनी चाहिए। उसे जहाँ पर रहना हो वहीं पर दीक्षा ग्रहण 
करनी चाहिए किन्तु श्रमण के लिए ऐसा नियम नहीं है। तीन वर्ष की 
दीक्षा पर्याय वाला उपाध्याय और ५ वर्ष की दोक्षा पर्याय वाला आचार्य 
बन सकता है । 
वर्षावास के लिए ऐसा स्थान श्रेष्ठ बताया है जहाँ पर अधिक 
कीचड़ न हो, द्वीन्द्रियादि जीवों की बहुलता न हो, प्रासुक भूमि हो, रहने 
योग्य दो तीन बस्तियाँ हों, गोरस की प्रचुरता हो, बहुत लोग रहते हों, 
कोई बेच्य हो, औपधियाँ सरलता से प्राप्त होती हों, धान्य की प्रचुरता हो, 
राजा सम्यक्‌ प्रकार से प्रजा का पालन करता हो, पाखण्डी साधु कम 
रहते हों, भिक्षा सुगम हो और स्वाध्याय में किसी भी प्रकार का विध्न न 
हो | जहाँ पर कुत्ते अधिक हों वहाँ पर श्रमण को विहार नहीं करना 
चाहिए । 
भाष्य में दीक्षा ग्रहण करने वाले के गुण-दोप पर चिन्तन करते हुए 
लिखा है कि कुछ व्यक्ति अपने देश-स्वभाव से ही दोपयुक्त होते हैं। 
आन्न्र में उत्पन्न व्यक्ति ऋर होता है, महाराष्ट्र में उत्पन्न हुआ व्यक्ति 
वाचाल होता है और कोशल में उत्पन्न हुआ व्यक्ति स्वभाव से ही दुष्ट 
होता है ।*इस प्रकार का न होना बहुत ही कम व्यक्तियों में सम्मव है। 
आगे भाष्य में शयनादि के निमित्त सामग्री एकत्रित करने और 
पुन: लौठाने की विधि बताई गई है। आहार की मर्यादा पर प्रकाश डालते 
हुए कहा है--आठ कौर खाने वाला श्रमण अल्पाहारी, बारह, सोलह, 
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चौबीस, इकत्तीस और बत्तीस ,ग्रास . ग्रहण करने वाला श्रमण 
क्रमझ: अपार्धाहारी, अर्धाहारी, प्राप्तावमौदय्यं, किव्स्चिदवमौदर्य और 
प्रमाणाहारी है। 
नवम॒ उद्देश्क में शब्यातर के ज्ञातिक, स्वजन, «मित्र, प्रभृति 
आगसन्‍्तुक व्यक्तियों से सम्बन्धित आहार को लेने और न लेने के सम्बन्ध में 
विचार कर श्रमणों की विविध प्रतिमाओं पर प्रकाश डाला है। - मु 
वशम उद्देशक में यवमध्यप्रतिमा और 'वज्यमध्यप्रतिमा पर विशेष- 
रूप से चिन्तन किया है। साथ ही पाँच प्रकार के व्यवहार, बालदीक्षा की ' 
विधि, दस प्रकार की वयावृत्य आदि विपयों की व्याख्या की गई है ।* 
आम रक्षित, आर्य कालक, राजा सातवाहन, प्रद्योत, मुरुण्ड, 
चाणक्य, चिलातपुत्र, अवन्ति सुकुमाल, रोहिणेय, आये समुद्र, आर्य मंग्रु 
भादि की कथाएं आई हैं। प्रस्तुत भाष्य अनेक हृष्टियों से महत्त्वपूर्ण है। 
ओघनियु वित-लघुभाष्य.... 
ओघनियुं कित-लघुभाष्य के कर्ता का नाम विज्ञों को ज्ञात नहीं हो 
सका है।इस भाष्य में ३२२ गाथाएँ हैं।ओघ, पिण्ड, ब्रत, श्रमणधर्म, 
संयम, वैयाबृत्य, ग्ुप्ति, त्प, समिति, भावना, प्रतिमा, इन्द्रियनिरोध, 
प्रतिलिखना, अभिग्रह, अनुयोग, कायोत्सगें, औपघातिक, उपकरण भपरभृति 
विषयों पर संक्षेप में प्रकाश डाला गया है । इन्हीं विषयों १२ बृह॒द्भाष्य' में 
विस्तार से विवेचन है| छः 5 अत 
... ओघनियु क्ति-भाष्य 
ओथनियुक्ति बृहदुभाष्य की. एक हस्तलिखित प्रति मुनिश्री 
पुण्यविजयजी के संग्रह में थी जो लालभाई दलपतंभाई भारतीय संस्कृति 
विद्यामन्दिर अहमदाबाद में रखी गई है। इसमें २५१७ गाथाएँ हैं! इसमे 
भाष्य की गाथाओं के साथ निय॑ क्ति की गाथाएँ भी मिल गई हैं। नियत 
की गराथाओं के विवेचन के रूप में भाष्य का निर्माण हुआ है। भाष्य में 
प्रारम्भ से लेकर अन्त तक कहीं पर भी भाष्यकार के नाम का उल्लेख 
नहीं हुआ है । 
पिण्डमियूं क्तिभाष्य 
पिण्डनियुं क्तिभाष्य के रचयिता का माम भी ज्ञात नहीं हो सका 
है । इसमें ४६ गायाएँ हैं. 'गौण' शब्द की व्युत्पत्ति, पिण्ड का स्वरूप, 
, लौकिफ और सामग्रिक की तुलना, सदुभावस्थापना और वतसदुभात- 
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स्थापना के रूप में पिण्डस्थापना के दो भेद हैं। पिण्डनिक्षेप और वातकाय, 
आधाकर्म का स्वरूप, अध:कमेता हेतु विभागौद्देशक के भेद, मिश्रजात का 
स्वरूप, स्वस्थात के स्थाव, भाजन स्वस्थान आदि भेद; सूक्ष्म प्राभूतिका 
के दो भेद--अपसपेण और उत्सपेण; विशोधि और अविशोधि की कोटियाँ; 
भहदय होने का चूर्ण और दो क्षुल्लक भिक्षुओं की कथाएँ आदि भी हैं। 
उत्तराष्ययत भाष्य 

उत्तराष्ययन भाष्य स्वतंत्र रूप से नहीं मिलता है। शान्ति सूरि की 
प्राकृत टीका में भाष्य की गाथाएँ मिलती हैं। कुल गाथाएँ ४५ हैं। ऐसा 
प्रतीत होता है कि अन्य भाष्यों की गाथाओं के समान इस भाष्य की 
गाथाएँ भी नियं क्ति के साथ मिल गई हैं। प्रस्तुत भाष्य में बोटिक की 
उत्पत्ति; पुलाक, बकुश, कुशील, निग्नंग्थ और स्नातक आदि मिग्नेन्थों के 
स्वरूप पर प्रकाश डाला गया है। 

दशवेकालिकभाष्य 

दश्शवेकालिकभाष्य में कुल ६३ गाथाएँ हैं। हारिभद्रीया वृत्ति में 
इस बात का उल्लेख हुआ है। जिन गाथाओं को हरिभद्र ने भाष्यगत 
माना है वे गाथाएँ चूणि में भी हैं। इससे यह स्पष्ट होता है कि भाष्यकार 
सूणिकार से पूर्ववर्ती हैं। इसमें हेतु, विशुद्धि, प्रत्यक्ष-परोक्ष एवं मूलगुण व 
उत्तरगुणों का प्रतिपादन किया गया है। अनेक प्रमाण देकर जीव की 
संसिद्धि की गई है । 

इस प्रकार आवश्यक, जीतकर्प, वृह॒त्कल्प, पण्चकल्प, निशीथ, 
व्यवहार, ओघनियू क्ति, पिण्डनियुं वित, उत्तराध्ययन, दशवैकालिक आदि 
पर भाष्य प्राप्त होते हैं । इन पर संक्षेप में चिन्तन किया गया है। इनमें से 
विशेषावश्यकभाष्य, जीतकल्पभाष्य, चृहद्लघुभाष्य, व्यवहारभाष्य, 
ओघनियु क्तिलघुभाष्य, पिण्डनियु क्तिमाप्य, निश्ीधभाष्य ये प्रकाशित हो 
गये हैं। कुछ भाष्य अभी तक अभप्रकाशितं हैं। भाष्य साहित्य में भारतीय 
संस्कृति, सम्यवा, धर्म और दर्शन व मनोविज्ञान का जो सहज रूप से 
विश्लेषण हुआ है वह बहुत ही अपूर्व और अनूठा है । 
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निर्युक्ति साहित्य और भाष्य साहित्य की रचना के पदचात्‌ जैना- 
चार्यों के अन्तर्मानस में आममों पर गद्यात्मक व्याख्या साहित्य लिखने की 
भावना उत्पन्न हुई। उन्होंने शुद्ध प्राकृत में और संस्कृत मिश्रित प्राकत में 
व्यास्याओं की रचना की जो आज चूणि साहित्य के नाम से विश्वुत है। 
कुछ चूणियाँ आगमेतर साहित्य पर भी लिखी गई हैं पर वे संख्या की हृष्टि 
से आममों की चूणियों की अपेक्षा अल्प हैं--जैसे कर्मप्रकृति, शतक आदि 
की चूणियाँ । निर्युषित और भाष्य के ही समान चूणियाँ भी सभी आममों 
पर नहीं हैं। निम्न आगमों पर चूथणियाँ लिखी गई हैं :-- 


१ आचारांग २ सूत्रकृता ड़ 
३ व्याख्याप्रज्ञप्ति ४ जीवाभिगम 

५ निशीयथ ६ महानिशीय 

७ व्यवहार ८ दशाश्रुतस्कन्ध 
€ बृहत्कल्प १० पंचकल्प 

११ ओघनिर्युकिति १२ जीतकल्प 

१३ उत्तराष्ययन १४ आवश्यक 

१५ दशवेकालिक १६ नन्‍्दी 

१७ अनुयोगद्वार १८ जम्पबूद्वीपप्रज्ञप्ति 


निश्ञीथ ओर जीतकल्प पर दो-दो चूणियों की रचना हुई थी किन्तु 
वर्तमान में दोनों पर एक-एक चूणि ही उपलब्ध है। अनुयोगद्वार, वृहत्कल्प 
और दशवंकालिक पर दो-दो चूणियाँ मिलती हैं । 

घूणि-साहित्य के निर्माताओं में जिनदासगणी महत्तर का मूर्धम्य स्थान 
है। जिनदासगणी महत्तर के जीवन वृत्त के सम्बन्ध में विशेष सामग्री अनुप- 
लब्ध है। निशीथ विशेषचूणि के उपसंहार में चूणिकार का नाम जिनदास 
आया है और ग्रन्थ के प्रारंम में प्रदुम्न क्षमाश्रमण का विद्यागुर के रूप में 
उल्लेख हुआ है। उत्तराध्ययनचूर्णि के अन्त में चूणिकार का परिचय है। 
उनके सदुगुरु का नाम वाणिज्यकुलीन, कोटिकगणीय, वद्धशाखीय गोपाल- 
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कथाओं की प्रचुरता है। यह चूथि अन्य चूथियों से विस्तृत है। ओपघ- 
नियु वितचूणि, गोविन्दनियु क्ति, वसुदेवहिण्डि प्रभृति अनेक प्रन्‍्थों का 
उल्लेख इसमें हुआ है। 


सर्वप्रथम मंगल की चर्चा करते हुए भावमंगल की हृष्टि से ज्ञान का 
विस्तार से निरूपण है। श्रुतज्ञान की दृष्टि से आवश्यक पर निक्षेप्‌ दृष्टि 
से चिन्तन किया है। द्रव्यावश्यक और भावावश्यक पर प्रकाश डाला है। . 
श्रुत का प्ररूषण तीर्थंकर भगवान करते हैं। तीर्थंकर कौन होते हैं? इस , 
प्रदन का समाधान करते हुए भगवान महावीर का जीव मिथ्यात्व से किस 
प्रकार मुक्त हुआ इसकी ओर संकेत करते हुए उनके पूर्वभवों की चर्चा 
की गई है। साथ ही भगवान महावीर का जीव मरीचि के भव में भगवान 
ऋषभदेव का पौत्र था अतः भगवान ऋषभदेव के भी पूर्वभवों का वर्णन किया 
गया है। उनका जन्म, विवाह, अपत्य का विस्तार से वर्णन कर उस समय के 
शिल्प, कर्म, लेख आदि पर भी प्रकाश डाला गया है। सम्राद्‌ भरत की 
दिगूविजय यात्रा का इतना सजीव चित्रण किया गया हैं कि पाठक पढ़ते: 
पढ़ते झूमने लगता है । भरत का राज्याभिपेक, भरत व. बाहुबली का युद्ध, 
बाहुबली को केवलज्ञान तथा ऋषभदेव के अन्य वर्णन के पश्चात्‌ चक्रवर्ती - 
तथा वासुदेव आदि का संक्षेप में परिचय देकर अन्य तीर्थेंक रों के जीवन पर 
संक्षेप में चिन्तन किया है। भगवान महावीर के जीव मंरीचि ने परीपहों 
को सहन न करने के कारण अपनी कमनोय कल्पना से नवीन मत की 
संस्थापना की | * * 


भगवान महावीर का जीव अनेक भवों में परिभ्रमण करने के 
पदचात्‌ अन्त में महावीर बना। उनके जीवन से सम्बन्धित घर्मपरीक्ष॥ 
विवाह, अपत्य, दान, सम्बोध, लोकान्तिक देवों का आगमन, इल्ध का 
आगमन, दीक्षामहोत्सव, उपस्॒र्ग, इन्धर-प्रार्थना, अभिग्रहपंचक, अच्छन्दकबृत्त, 
चण्डकौशिकवृत्त, गौशालकवृत्त, संग्रम के उपसर्ग, देवी का उपसर्ग, विहाए, 
चन्दनवाला का प्रसंग, गोपालक के द्वारा झलाका का उपसर्ग, केवलश्ञान, 
समवसरण, गणधघर दीक्षा, आदि तथा भगवान के शारीरिक सौन्दर्य का 
वर्णन भी साहित्यिक दृष्टि से किया गया है। ... * 
, ., नयाधिकार में आये वज्जस्वामी व आर्य रक्षित का जीवन वृत्त 
दिया गया है । आर्य रक्षित का मातुल गोपष्ठामाहिल सातवाँ चिह्नव हुआ। 
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सातों निक्लवों का परिचय निर्युक्ति की भांति यहाँ भी दिया गया है 
और भाष्य की तरह आठवें निक्वव वोटिक का भी वर्णन किया है । 

इसके पश्चात्‌ सामायिक, उसके द्रव्य-पर्याय, नय दृष्टि से सामायिक, 
उसके भेद, उसका स्वामी, उसकी प्राप्ति का क्षेत्र, काल, दिशा, सामायिक 
करने वाला, उसकी प्राप्ति के हेतु, अपूर्व आनन्द, कामदेव का दृष्ठान्त, 
अनुकम्पा, इन्द्रनाग, पुण्यशाल, शिवराजधवि, गंगदत्त दशार्णभद्र, इलापुत्र, 
आदि के दृष्टान्त दिये गये हैं। सामायिक की स्थिति, सामायिक वालों की 
संख्या, सामायिक का अन्तर, सामायिक का आकर्ष, समभाव की महत्ता 
का प्रतिपादन कंरने के लिए दमदत्त एवं मंताये का हृष्टान्त दिया है। 
समास, संक्षेप और अनवद्य के लिए धर्मेरुचि व प्रत्यास्यान के लिए तेतलीपुत्र 
का हृष्ठान्त देकर विषय को स्पष्ट किया है। 

इसके पदचात्‌ सूत्रस्पशिकनियु वित की चूणि है। उसमें नमस्कार 
महामंत्र, निक्षेप हृष्टि से स्नेह, राग व द्वेप के लिए क्रमशः अरहब्नक, 
धर्मरचि तथा जमदग्नि का उदाहरण दिया गया है। अरिहन्तों व सिद्धों को 
नमस्कार, औत्पातिकी आदि चारों प्रकार की बुद्धि, कम, समुद्घात, योग- 
निरोध, सिद्धों का अपूर्व आनन्द, आचार्य, उपाध्याय और साधुओं को 
नमस्कार एवं उसके प्रयोजन पर प्रकाश डाला है। उसके बाद सामायिक 
के पाठ 'करेमि भन्‍्ते' की व्याख्या करके छह प्रकार के करण का विस्तृत 
निरूपण किया है । 

चतुविश्वतिस्तव में स्तव, लोक, उद्योत, धर्म, तीर्थकर आदि पदों पर 
निक्षेप दृष्टि से चिन्तन किया है। तृतीय वन्दना अध्ययन में वन्दन के योग्य 
श्रमण के स्वरूप का प्रतिपादन किया है और चितिकर्म, कृतिकर्म, पुजाकर्म, 
विनयकर्म को दृष्टान्त देकर समझाया गया है। भवंद्य को वन्दन करने का 
निषेध किया है । 

चतुर्थ अध्ययन में प्रतिकमण की परिभाषा, प्रतिक्रमक, प्रतिक्रमण, 
और प्रतिक्रांतव्य इन तीन हृष्टियों से प्रतिक्रमण पर विवेचन किया है । 
प्रतिचरणा, परिहरणा, वारणा, निवृत्ति, निन्‍्दा, गई, शुद्धि और आलोचना 
पर विवेचन करते हुए उदाहरण भी प्रस्तुत किये हैं। कायिक, वाचिक 
ओर मानसिक अतिचार, ईयपिथिक्री विराधना, प्रकामशय्या, भिक्षाचर्या, 
स्वाध्याय, आदि में लगने वाले अतिचार, चार विकथा, चार घ्यान, पाँच 
क्रिया, पाँच कामगुण, पाँच महाव्रत, पाँच समिति आदि का विविध 
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दृष्टान्तों के द्वारा पतिपादन किया है। उपासक की एकादश प्रतिमाएँ, 
द्ादश् भिक्षु प्रतिमाएं, तेरह क्रियास्थान, चौदह भूतग्राम तथा गुणस्थान, 
पत्रहू परम अधा्िक देव, सोलह सूत्रकृताडु के अध्ययन, सत्रह असंयम, 
अठारह अन्नह्म, उन्नीस ज्ञाताधमंकथा के अध्ययन, बीस असमाधिर्थान, 
इब्कीस शवल, वाईस परीपह, तेईस सुत्रकृतांग के अध्ययन, चौबीस देव, . 
पच्चीस भावनाएँ, छब्बीस--दक्षाश्रुतस्कन्ध के दस, बृहत्कल्प के -छह बोर 
व्यवहार के दस अध्ययन । सत्ताईस अनगार के गुण, अद्वाईस प्रकार का 
आचारकल्प, उनततीस परापश्रुत,. तीस' मोहनीयस्थान, इकत्तीस सिद्धों के 
गुण, बत्तीस योगसंग्रह, तेतीस आशातना आदि पर चिन्तन करते हुए शिक्षा 
के ग्रहण और आसेवन ये दो भेद किये हैं। अभय कुमार का विस्तार से 
जीवन परिचय दिया है, साथ ही सम्राद्‌ श्रेणिक, चेल्लणा, सुलसा, कोणिक, 
चेटक, उदायी, महापद्मनन्द, शकडाल, वररुचि, स्थुलभद्ठ, आदि ऐतिहासिक 
गाक्तियों के चरित्र भी दिये हैं। अज्ञातोपधानता, अलोभ, तितिक्षा, आजव, 
शुचि, सम्यग्दर्शन, समाधान, आचार, विनय, धृति, संवेग, प्रणिधि, सुविधि, 
संबर, आत्म-दोप, प्रत्याख्यान, कायोत्सग्रें, अप्रमाद, ध्यान, वेदना, संग, 
प्रायश्चित्त, आराधना, आशज्यातना, अस्वाध्यायिक, आदि प्रतिक्रमण 
सम्बन्धी सभी प्रमुख विषयों पर उदाहरण सहित प्रकाश डाला है। ब्रत की. 
महत्ता का प्रतिधादन करते हुए कहा है-प्रज्वलित अग्नि में प्रवेश करना 
श्रेयस्कर है किन्तु ब्रत का भंग करना अनुचित है। विशुद्ध कार्य करते हुए 
मरना श्रेष्ठ है किन्तु शील से स्खलित होकर जीवित रहना अनुचित है। 

पञ्चम अध्ययन में कायोत्सर्ग का वर्णन है। कायोत्सर्ग एक प्रकार 
पे आध्यात्मिक म्रण चिकित्सा है। कायोत्सगगं में काय और उत्सगंये दो 
पद हैं। काय का नाम, स्थापना आदि बारह प्रकार के निक्षेपों से वर्णन 
किया है और उत्सर्ग का छह निक्षिपों से । कायोत्सर्ग के चेष्टाकायोत्सग और 
अभिमवकायोस्सग * ये दो भेद हैं। गमन आदि -में जो दोष लगा हो उसके 
पाप से निवृत्त होने के लिए चेष्टाकायोत्सगं किया जाता है। हुण आदि से' 
पराजित होकर जो कायोत्सगं किया जाता है बह अभिभवकायोत्सगं है। 
कायोत्सग के प्रदास्‍्त एवं अप्रशस्त ये दो भेद हैं ओर फिर उच्छि,त आदि 
तो भेद हैं। श्रुत, सिद्ध की स्तुति पर प्रकाश डालर भवाकी विधि पर 
विचार किया है । अन्त में बण८: 7 दोप, [६ 2.. पर भी चिन्तन 
किया गया है । 





भआागमों का व्यास्यात्मक साहित्य. ४६५ 


पष्ठ अध्ययन में प्रत्यास्यान का विवेचन है। इसमें सम्यक्त्व के 
अतिचार, श्रावक के बारह ब्रतों के अतिचार, दस प्रत्याख्यान, छह प्रकार की 
विशुद्धि, प्रत्यास्यान के गुण, आगार आदि पर अनेक हृष्टान्तों के साथ 
विवेचन किया है। 
इस प्रकार आवश्यकचूणि जिनदासगणी महृत्तर की एक महनीय 
कृति है। आवश्यकनियू कित में जाये हुए सभी विषयों पर चूरि में विस्तार 
के साथ स्पष्टता की गई है। इसमें अनेक पौराणिक, ऐतिहासिक महापुरुषों 
के जीवन उद्‌टड्ित किये गये हैं जिनका ऐतिहासिक व सांस्कृतिक हृष्टि 
से अत्यधिक महत्त्व है । 
दह्ावेकालिक चृूणि (अगरस्त्यसिह) 
दर्लवैकालिक पर दो चूरथ्ियाँ प्राप्त हैं। एक के कर्ता अगस्त्य्तिह 
स्थविर हैं तो दूसरी के कर्ता जिनदासगणी महत्तर हैं । 
स्थविर अगस्त्यसिह ने अपनी वृत्ति को चूणि की संज्ञा प्रदान की 
है “चुण्णिसमासवयणेण दसकालियं परिसमत्तं । 
अग्रस्त्यस्तिह में एक भी महत्त्वपूर्ण शब्द नहीं छोड़ा है। सभी 
महत्त्वपूर्ण शब्दों पर उन्होंने व्याख्या की है । इस व्याख्या के लिए उन्होंने 
अनेक स्थलों पर विभाषा" शब्द का प्रयोग किया है। उन्हें अपनी 
व्याख्या के लिए 'विभाषा/ शब्द का प्रयोग अधिक पसन्द है। बौद्ध साहित्य 
में सून्न--मूल और विभाषा- व्याख्या के ये दो प्रकार हैं। विभाषा का मुख्य 
लक्षण है कि शब्दों के जो अनेक अर्थ होते हैँ उन सभी अर्थोंको बताकर 
प्रस्तुत में जो अर्थ उपयुक्त हो उसका निर्देश करना चाहिए । प्रस्तुत चूणि 
में यह पद्धति अपनाने के कारण इसे 'विभाषा' कहा गया है जो सर्वथा 
उचित है। 
चूणि साहित्य की यह सबसे महत्त्वपूर्ण विशेषता है कि अनेक 
हृप्टान्त व कथाओं के माध्यम से मूल विषय को स्पष्ट किया जाता है। 
अगस्त्यसिह स्थविर ने अपनी चूथि में अनेक ग्रन्थों के अवत्तरण दिये हैं जो 
उनकी वहुश्रुतता को व्यकत करते हैं । 
- मूल आयम साहित्य में श्रद्धा की अत्यधिक प्रमुखता थी किन्तु 


१ विमाषा छाब्द का अर्थ देखें शाकटायन-व्याकरण, प्रस्तावना पृ० ६६ भारतीय 
ज्ञानपीठ, काशी । 
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नियु वित साहित्य में अनुमानविद्या या तकंविद्यां को स्थान मिला। उसका 
विशदीकरण प्रस्तुत चूणि में हुआ है। उसके पश्चात्‌ आचार्य अकृलंक 
आदि ने इस विपय को भागे बढ़ाया । 
अगस्त्यसिह के सामने दशवेकालिक की अनेक वृत्तियाँ थीं। सम्भव 
है वे वृत्तियाँ या व्याख्याएँ मौखिक हों इसलिए “उपदेश” शब्द का भ्रयोग 
हुआ हो। “भद्दियायरिभ्रोवएस” और “दत्तिलायरिओवएस” की उन्होंने 
कई बार चर्चा की है। यह सत्य है कि दशवेकालिक की वृत्तियाँ प्राचीनकाल 
से ही प्रारम्भ हो चुकी थीं। आचार्य अपराजित जो यापनीय थे, उन्होंने 
दश्वैकालिक की विजयोदया नामक टीका लिखी थी ।१ पर यह टीका 
स्थविर अगस्त्यसिह के समक्ष, नहीं थी। अगस्त्यसिंह ने अपनी घ॒ूर्शि में 
अनेक मतभेद या व्याख्यान्तरों का -भी उल्लेख किया है ।१* 
ध्यान का सामान्य लक्षण “एगर्ग चिन्ता-निरोहो झा” उसकी 
व्याख्या में कहा है कि एक आलम्धन की चिन्ता करना यह छद्मस्थ का 
ध्यान है। योग का निरोध यह केवली का ध्यान है क्योंकि केवली को 
चिन्ता नहीं होती । 4५ 
ज्ञानाचार का स्पष्टीकरण करते हुए कहा है कि प्राकृंत भाषा निवद् 
सूत्र का संस्कृत रूपान्तर नहीं करना चाहिए क्‍योंकि व्यड्जन में विसंवाद 
करने पर अर्थ विसंवाद होता है| ' 
'राभिभोजनविरमणब्रत' को मूलमुण माना जाय या उत्तरगुण ? 
इस प्रइन के उत्तर में कहा है कि यह उत्तरगुण ही है किन्तु मूलग्रु् की 
रक्षा हेतु होने से मूलगुण के साथ कहा गया है। वस्त्रपात्रादि संयम भीर 
लज्जा के लिए रखे जाते हैं अत: वे परिग्रह नहीं हैं। मूर्चर्छा ही परिग्रह है 
चोलपट्टगादि का भी उल्लेख है। 
धर्म की व्यावहारिकता का समर्थन करते हुए कहा है--अनन्तज्ञानी 
भी गुरु की उपासना अवष्य करे। (धशर११) 
' 'देहदुब्ख महाफल की व्याख्या में कहा है 'दुबसं एवं सहिज्जमा्ण 


१ दष्नवैकालिकटीकार्या श्री विजयोदयायां प्रपझिचता उद्गमादिदोषा इठि नेह 
प्रतश्यते ॥ + भगवती आरापना टीका विजपोदया गा? १६४ 

२ देखिए--२-२६, ३-५, १६-६, २५-५, ६४-४, ७८-२६; ८१-३४, १०००-२१ 
आदि ३ 
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मोबखपज्जवसाणफलत्तेण महाफलं' | बौद्धदर्शन ने चित्त को ही नियंत्रण में 
लेना आवश्यक माना तो उसका निराकरण करते हुए कहा--'काय का भी 
नियंत्रण आवश्यक है'। 
दाशेतिक विपयों की चर्चाएँ भी यत्र-ततन्न हुई हैं। प्रस्तुत चूणि में 
तत्त्वार्थसूत्र, आवश्यकनियुं क्ति, ओघनियु क्ति, व्यवहारभाष्य, कल्पभाष्य, 
भादि ग्रन्थों का भी उल्लेख हुआ है । 
दशवंकालिकर्धण (जिनदास) 
यह चूणि दशवेकालिकनियु क्ति के आधार से लिखी गई है। प्रथम 
अध्ययन में एकक, काल, द्वुम, धर्म आदि पदों का नि्षेप दृष्टि से चिन्तन 
किया है। आचाय॑े शय्यंभव का जीवन-बृत्त भी दिया है। दस प्रकार के 
श्रमणधर्म, अनुमान के विविध अवयव आदि पर प्रकाश डाला है। द्वितीय 
अध्ययन में श्रमण के स्वरूप पर चिन्तन करते हुए पूर्व, काम, पद, शीलाजू- 
सहस्र, आदि पदों पर विचार किया है | तृतीय अध्ययन में हढ़ धृतिक के 
आचार का प्रतिपादन है। उसमें महत्‌, क्षुल्लक, आचा र-- दर्शना चार, ज्ञाना- 
चार, चारित्राचार, तपाचार, वीयचार, अर्थक्था, कामकथा, धर्मकथा, 
मिश्रकथा, अनाचीणे आदि का विश्लेषण किया गया है। 
चतुर्थ अध्ययन में जीव, अजीव, चारित्र, यतना, उपदेश, घर्मफल 
आदि का परिचय दिया है। पञ्चम अध्ययन में श्रमण के उत्तरगुण--पिण्ड- 
स्वरूप, भक्‍तपानंपणा, गमनविधि, गोचरविधि, पानकविधि, परिष्ठापन- 
विधि, भोजनविधि आदि पर विचार किया गया है। पष्ठम अध्ययन में 
धर्म, अर्थ, काम, ब्रत्तपट्क, कायपदटूक, आदि का प्रतिपादन है। इसमें 
आचाये का संस्कृत भाषा के व्याकरण पर भ्रभुत्व दृष्टिमोचर होता है। 
सप्तम अध्ययन में भाषा सम्बन्धी विवेचना है। भाषा की शुद्धि, अशुद्धि, 
सत्य, मृपा, सत्यमृषा, असत्यामृपा पर प्रकाश डाला है। अप्टम अंध्ययन में 
इन्द्रियादि प्रणिधियों पर विचार किया है। नौवें अध्ययन में लोकोपचार 
विनय, अर्थ विनय, कामविनय, भयविनय, मोक्षविनय की व्याख्या है। दशम 
अध्ययन में भिक्षु के गुणों का उत्कीर्तन किया है। चूलिकाओं में रति, अरति, 
विहार विधि, गरृहिवैयावृत्य का निपेघ, अनिकेतवास प्रमृति विषयों से 
सम्बन्धित विवेचना है। चूरणि में तरंगवती, ओघनियूक्ति, पिण्डनिर्युबित आदि 
ग्रन्थों का नाम निर्देश भी किया गया है। भाषा भुख्य रूप से प्राकृत है । 
-“ इस चूथि के रचयिता जिनदासगणी मह्तत्तर हैं । 


त 
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उत्तराष्ययनचुणि |. . 
._ इस चूथि में उत्तराध्ययननिय्रक्ति का अनुसरण किया गया है। , 
संयोग, पुदुगलवंध, संस्थान, विनय, क्रोधनिवारण का उपाय, अनुशासन, 
परीपह, मरण, निर्गरन्थ के पाँच प्रकार, सात भय, ज्ञान-क्रिया आदि पर 
उदाहरण सहित प्रकाश डाला गया है। स्त्री परीपह के वर्णन में स्त्री के 
स्वभाव की चंचलता आदि दुगु णों पर प्रकाश डाला है। ्ि 


दशावैकालिक और उत्तराष्ययनब्वूणि ये दोनों एक ही आचाये की 
रखना है क्योंकि इस चूर्णि में स्वयं आचार ने लिखा है कि 'प्रकीर्ण तप का 
वर्णन दशवैकालिक चूर्णि में कर चुका हूँ ।” अत: यह स्पष्ट है कि दशवै- 
कालिकच्ृणि के पश्चात्‌ ही उत्तराध्ययनचूणि की रचना की गई है। 


आचारांगन्ूणि 


आचारांगनिर्युक्ति में जिन विषयों पर विवेचन किया गया हैं उन्हीं 
विषयों पर चूर्णि में भी कुछ विस्तार, से प्रकाश डाला गया है। अनुयोग, 
अंग, आचार, ब्रह्म, वर्ण, आचरण, शस्त्र, परिज्ञा, संज्ञा, दिकू, सम्यकक्‍्त्व, 
योनि, कर्म, पृथ्वी, अपू, तेज, आदि काय, लीक, विजय, गुणस्थान, परिताप, 
विहार, रति, अरति, लोभ, जुगुप्सा, गोत्र, ज्ञाति, जातिस्मरण, एपणा, 
देशना, बन्धमोक्ष, शीत:उष्ण परीपह, तत्त्वार्थ-श्रद्धा, जीवरक्षा, भचेलकत्व, 
मरण-संलेखना, समनोज्ञत्व, तीन याम, तीन-वस्त्र, भगवान महावीर ,की 
दीक्षा, देवदृष्य वस्त्र, सवस्त्रता आदि भुख्य विपयों पर व्याख्या की 
गई है । जा ल्‍्जट है 
, नियु क्तिकार की भाँति घूणिकार ने भी निक्षेप दृष्टि से भिन्तन 
किया है । # 
द्वितीय श्रृतस्कन्ध में अग्न, प्राणमंसक्त, पिष्डेपणा, शब्पा, या, 
भाषा, वस्त्र, पात्र, अवग्रह सप्तक, सप्तसतक, भावना, विमुक्ति आदि विषयों 
की व्याख्या की गई है। श्रमणाचार की प्रतिप्ठा स्थापित करने के लिए 
प्रत्येक विषय के विक्लेषण में उसी पर ध्यान रखा गया है । 

प्रस्तुत घूणि में संस्कृत के इलोक व प्राइृत गायाएँ अन्य ग्रन्थों से 
उद्धृत की गई हैं पर उद्घरणों के स्थल का निर्देश नहीं किया गया है। यदि 
उद्धरणों के स्थलों का निर्देश होता तो सोने में सुगन्ध का कार्य होगा । 


आगयमों का:व्याख्यात्मक, साहित्य. ४६६ 


सूत्रक्ठतांगन्वूणि 

यह चूणि भी सूत्रकृताड्भनियु क्ति के आधार से ही लिखी गई है। 
इस चूणि की भी वही शैली है जो आचारांगचूणि की है। यह चूर्णि संस्कृत 
मिश्षित प्राकृत भाषा में लिखी गई है तथापि प्राकृत से अधिक संस्कृत भाषा 
का प्रयोग हुआ है। 

इस चूर्णि में मंगलचर्चा, तीर्थे की संसिद्धि, संघात, विस्रसाकरण, 

बन्धन आदि परिणाम, भेदादिपरिणाम, क्षेत्रादिकरण, आलोचना, परिग्रह, 

ममता, पञ्चमहाभूतिक, एकात्मवाद, तज्जीवतच्छरीरवाद, आत्मवाद, 
स्कन्धवाद, नियतिवाद, अज्ञानवाद, कतृंत्ववाद, त्रिराशिवाद, लोकचिन्तन, 
प्रतिजुगुप्सा, वस्त्र आदि का प्रलोभन, भगवान महावीर के ग्रुण, उनकी 
गरुणस्तुति, कुशीलता, सुशीलता, पराक्रम निरूपण, समाधि, दान, समव- 
सरण, वैनयिकवाद, नास्तिकमत, सांख्यमत, ईश्वरकतृंत्व, नियतिवाद, 
आदि की चर्चाएँ, भिक्षु, आहार, वनस्पति व पृथ्वीकायादि भेद, स्यादूवाद, 
आजीवकमत, गोशालकमत, वौद्धमत, जातिवाद आदि मतों का निरसन 
किया गया है। 

विपय-विवेचन संक्षेप में होने पर भी बहुत ही स्पष्ट है । 

जीतकल्प-बुहच्चूणि 

जीतकल्प-वृहच्चूणि के रचयिता सिद्धसेन सूरि माने जाते हैं। इस 
चूणि से यह भी परिज्ञात होता है कि इस पर एक दूसरी' घृणि और 
भी थी ।१ 

चूणि के प्रारम्भ में भगवान महावीर, मणघधर और विशिष्ट श्रुतघर 
आचार्यों को नमस्कार किया गया है। उन आचार्यों के नामों में आचार्य 
जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण के नाम का भी उल्लेख हुआ है । हे 

जीतकल्पभाष्य में जिन विपयों पर विस्तार से विवेचन है उन्हीं 
विषयों पर प्रस्तुत चूणि में संक्षेप से विचार किया गया है। इसमें आगम, 
श्रुत, आज्ञा, घारणा और जीतव्यवहार के स्वरूप पर भ्रकाद्य डाला गया 
है। दस प्रकार के प्रायश्चित्त, नौ प्रकार के व्यवहार, मूलगुण, उत्तरग्रुण 
आदि पर भी विवेचन हुआ है । 

चूणि में प्रारम्भ से अन्त तक पराकृत भाषा का ही प्रयोग हुआ है, 


१ अहवा बितियचुप्रिकारामसिपाएण चत्तारि... --शौोतकृस्पपुणि, ए० २३ 
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संस्कृत भाषा का प्रयोग नहीं हुआ है । विपय को स्पष्ठ करने के लिए 
अन्य अभेक्त ग्रत्थों से गाथाएँ उद्डद्धित की गई हैं पर उन स्थेलों का नाम 
निर्देश नहीं किया गया है। , 
निशीयविशेषन्ुणि 
निशीथचूणि के रचयिता जिनदासगणी महत्तर हैं। इस घूणि को 
विज्लेपच्रूणि कहा गया है। इस चूरथि में मूल सूत्र, नियुक्ति व भाष्य गायाओं 
का विवेचन है। इस चूणि की भाषा संस्कृत मिश्ित प्राकृत है। 
चूणिकार ने प्रथम अरिहन्त, सिद्ध और साधुओं को नमस्कार किया 
है और अथ प्रदाता प्रद्युम्न क्षमाश्रमण को भी नमस्कार किया गया है। 
आचार, अग्र, प्रकल्प, चूलिका और निशीथ इन सबका नि्षेप-पद्धति से 
चिन्तन किया गया है। निशीथ का अर्थ है,. अप्रकाश-अंधकार । अप्रकाशित 
बचनों के सही निर्णय हेतु निशीथसूत्र है। लोक व्यवहार. में भी निश्षीय का 
प्रयोग रात्रि.के अंधकार के लिए होता है। निशीथ के अन्य, अथे भी दिये 
गये हैं। जिससे आठ प्रकार के कर्मपंक शान्त किये जायें वह निशीय है। * 
प्रथम पुरुष प्रतिसेवक का वर्णन है उसके पश्चात्‌ प्रतिसेवता भौर 
प्रतिसेवितव्य का स्वरूप 'बताते हुए अप्रमादप्रतिसेवना, सहसात्करण, 
प्रमादप्रतिसिबना, क्रोध आदि कपाय, ज्ञान-दशेन-चारित्र की विराधना, 
विकथा, इन्द्रिय, निद्रा आदि अनेक महत्त्वपूर्ण विपयों पर विवेचन किया 
गया है। आलस्य, मैथुन, निद्रा, कुघा और आक्रोश इन पाँचों का जितना 
सेवन किया जाय उतना ही वे द्रौपदी के दुकुल की तरह बढ़ते रहते हैं। ' 
स्त्थानद्धि निद्रा वह है जिसमें तीन्न . दर्शनावरण कर्म का उदय होता 
है। जिस निद्रा में चित्त स्त्यान-कठिन या जम जाय वह स्त्यानरद्धि है। उसके 
स्वरूप को स्पष्ट करने के लिए चूणिकार ने पुदुगल, मोदक, तुम्भकार और 


हस्तीदन्त के उदाहरण दिये हैं।.- 
परट्जीवनिकाय की यतना, उसमें लगने वाले दोष, अपवाद भौर 


प्रायश्चित्त का पीठिका में विवेचन किया गया है। असन, पान, बसें, 
बसति, हलन-चलन, घयन, म्रमण, भाषण, गमन, आगमन आदि पर घिचार 


किया गया है) के 
, ब्राषातिपात का विवेचन करते हुए म्ृपावाद को लौकिक भौर 
लोकोत्तर इन दो भागों में विभक्त किया गया है। 'लौकिक मृपावाद है. 


शबक, एलापाढ, मूलदेव, खण्डपाणा इन चार घूर्तों के आस्यान हद 


आममों का व्यास्यात्मक साहित्य ५०१ 


धू्ताख्यान का मूल आधार आचार्य हरिभद्र कृत धू्ताख्यान की प्राचीन कथा 
है | इसके बाद लोकोत्तर मृपावाद, अदत्तादान, मंथुन, परिग्रह और रात्रि 
भोजन का वर्णन है, जो दपिका सम्बन्धी और कल्पिका सम्बन्धी दो भागों 
में विभक्त है। दर्षिका में उन विषयों में लगने वाले दोषों का वर्णन है और' 
उन दोपों के सेवत का निषेध किया गया है । कल्पिका में उत्तके अपवादों 
का वर्णन है। मूलग्रुण प्रतिसिवना के पश्चात्‌ उत्तरगुण प्रतिसेवना का वर्णन 
है । उसमें पिण्डविशुद्धि आदि का वर्णन है। पीठिका के उपसंहार में इस 
बात पर प्रकाश डाला है कि निशोथ पीठिका का सूत्राथे बहुश्रुत को ही देना 
चाहिए, अयोग्य पुरुष को नहीं 


प्रथम उद्देशक में चतुर्थ महात्रत पर विस्तार से विश्लेषण है। इसमें 
पाँच प्रकार की चिलिमिलिकाओं को ग्रहण करना, उनका प्रमाण, उपयोग 
पर प्रकाश डाला है। लाठी और उसकी उपयोगिता पर भी विचार किया 
है। वस्त्र फाड़ने, सीने आदि के नियमोपनियम भी बताये हैं। 


द्वितीय उद्देशक में पादप्रोंच्छन के ग्रहण, सुगन्धित पदार्थों के सूंघने, 
कठोर भाषा का उपयोग करने तथा स्तान आदि करने का निषेध है और 
दाता की पूर्व व पश्चात्‌ स्तुति का भी निषेध किया गया है। द्रव्य संस्तव 
६४ प्रकार का है। उसमें जब, गोधुम, शालि आदि २४ प्रकार के धान्य; 
सुवर्ण, तबु, तंब, रजत, लौह, शीशक, हिरण्य, पापाण, बेर, मणि, मौक्तिक 
प्रताल, शंख, तिनिश, अगरु, चन्दन, अभिलात वस्त्र, काष्ठ, दन्‍्त, चर्म, बाल, 
गंध, द्रव्य, औपध ये २४ प्रकार के रत्न; भूमि, घर, तरु ये तीन प्रकार के 
स्थावर; शकट आदि और मनुष्य ये दो प्रकार के द्विपद; गौ, उप्दी, महिपी, 
अज,मेप, अद्व, अश्वतर, घोटक, गर्देभ, हस्ती ये दस प्रकार के चतुप्पद और 
६४ वां कुप्प उपकरण है। 

शय्यातर का पिण्ड अग्राह्म है।' उसे ग्रहण करने पर मास लघु का 
प्रायश्चित्त है। (१) सागारिक कौन होता है, (२) वह शय्यातर कब घनता 
है, (३) उसके पिण्ड के प्रकार, (४) अशय्यातर कब बनता है, (५) सागा- 
रिक किस संयत द्वारा परिहतेव्य है, (६) सागारिक-पिण्ड के ग्रहण से दोष, 
(७) किस परिस्थिति में सागारिक पिण्ड ग्रहण किया जा सकता है। (८) 
यतना से ग्रहण करना, (६) एक या अनेक सागारिकों से ग्रहण करना; 
आदि विपयों पर चिन्तन किया गया है । सागारिक के सागारिक, शब्यातर, 
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अयोग्य दीक्षा का निषेध करते हुए कहा है कि अठांरह प्रकार के 
पुरुष, बीस प्रकार की स्त्रियाँ और ' दस प्रकार के नपुंसक ये अयोग्य हैं। 
बाल दीक्षा के तीन भेद किये हैं--(१) सात-आठ वर्ष का बालक उत्तृष्ट , 
बाल है, (१) पांच-छह वर्ष की आयु वाला मध्यम बाल है और (३) चार 
वर्ष तक की आयु वाला जधन्य बाल है। ये सभी दीक्षा के अयोग्य हैं। आठ 
वर्ष से अधिक आयु वाला बालक ही दीक्षा के योग्य माना गया है। वृद्ध, 
रोगी, उन्मत्त, मृढ़ आदि जो दीक्षा, के अयोग्य हैं उतका भी विविध भेदों से 
वर्णन किया है। प्रसंगानुसार सोलह प्रकार के रोग, आठ प्रकार की व्याधियों 
का भी निरूपण है। व्याधि और रोग में यही अन्तर है कि व्याधि का नाश 
शीघ्र होता है किन्तु रोग का वाह लम्बे समय में होता है।ः बाल-मरण 
ओर पण्डितमरण पर भी विस्तार से विडईलेषपण किया गया है। 

बारहवें उद्देशक में भस प्राणी सम्बन्धी बन्धन व मुवित, प्रत्यास्यान, 
भंग आदि का वर्णन हुआ है । तेरहवें उद्देशक.में स्निग्ध पृथ्वी, शिला भादि 
पर कायोत्सगं, गृहस्थ को कटुक वचन, मंत्र, लाभ व हानि; घातु का स्थान 
आदि वताना; वमन-विरेचन प्रतिकर्म करना, पाइवेस्थ, कुशील की प्रशंसा 
बे वन्‍्दन; धात्रीपषिण्ड, दृतीपिण्ड, निमित्तपिण्ड, चिकित्सापिण्ड, क्रोधादिपिण्ड 
का भोग करना ये सभी चतुर्लघु प्रायश्चित्त केयोग्य हैं! चौदहवें-उद्देंशक में 
पात्र सम्बन्धी दोपों का निरूपण कर उससे मुक्त होने के लिए प्रायश्चित्त का 
विधान है । - हक * 
पन्द्रहवें उद्देशक में श्रमण-श्रमणियों को सचित्त आम खाने का निषेध 
किया है । द्रव्य आम के उस्सेतिम, संसेतिम, उवक्‍्खड और पालिय ये चार 
भेद हैं और पलित आम के चार अकार बताये हैं। श्रमण-श्रमणियों की 
दृष्टि से तालप्रसम्ब के ग्रहण. की विधि पर भी प्रकाश डाला है । 

सोलहवें उद्देशक में भ्रमण को देहविभूषा और अत्युज्ज्वल उपधिधारण 
का नियेध किया है। श्रमण-श्रमणियों को ऐसे स्थान पर रहना चाहिए जहाँ 
पर रहने से उनके भ्रह्मचयं की विराधना न हो । 

जुगुष्सित यानि घृणित कुल में आहार ग्रहण नहीं करना चाहिए। 
जुगुम्सित इत्वरिक और यावत्कथिक रूप में दो प्रकार है। मूतक धादि वाले 
घर कुछ समय के लिए जुगुध्सित होते हैं । लुहार, कलाल, चर्मकार मे याव- | 


त्कथिक-जुगुप्सित कुल हैं । ्ि 
पूर्व में मगध से लेकर परद्िमम में «७ पर्यन्त औरदक्षिण में, 
३ केश 5 
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कौशाम्बी से लेकर उत्तर में कुणाला पर्यन्त आर्य देश है, जहाँ पर श्रमण को 
विचरना चाहिए । भाष्यकार की भी यही मान्यता रही है । 

सन्रहवें उद्देशक में गीत, हास्य, वाद्य, नृत्य, अभिनय आदि का स्वरूप 
बताकर श्रमण के लिए उनका आचरण करना योग्य नहीं माना गया है, और 
प्रायश्चित्त का विधान किया गया है। 

अठा रहवें उद्देशक में नौका सम्बन्धी दोषों पर चिन्तन किया गया 
है । नौका पर आरूढ़ होना, नौका खरीदना, नौका को जल से स्थल और 
स्थल से जल में लेना, नौका में पानी भरता या खाली करना, नौका को 
खैना, नाव से रस्सी बाँधना आदि के प्रायश्चित्त का वर्णन है । 

उन्नीसवें उद्देशक में स्वाध्याय और अध्यापन के सम्बन्ध में चिन्तन 
किया है। स्वाष्याय का काल, अकाल, विपय, अस्वाध्याय काल में 
स्वाष्याय करने से लगने वाले दोष, अयोग्य व्यक्ति को, पादईर्वस्थ व कुशील 
को अध्ययन कराने से लगने वाले दोप, और योग्य व्यक्ति को न पढ़ाने से 
लगने वाले दोपों पर प्रकाश डाला है। 

बीसवें उद्देशक में मासिक आदि परिहार स्थान, प्रतिसिवन, आलोचन, 
प्रायश्चित्त आदि पर चिन्तन किया गया है। 

चूणि के उपसंहार में लेखक ने अपना नाम जिनदासगणी मह्त्तर 
बताया है और चूणि का नाम विशेषचूणि लिखा है । 

प्रस्तुत चूणि का चूणि साहित्य में एक विशिष्ट स्थान है । इसमें 
आचार के नियमोपनियम की सविस्तृत व्याख्या है। भारत की सांस्कृतिक, 
सामाजिक, दाहनिक प्राचीन सामग्री का इसमें अनूठा संग्रह है। अनेक 
ऐतिहासिक और पौराणिक कथाओं का सुन्दर संकलन है। धूर्ताख्यान, 
तरंगवती, मलयवती, मगघसेन, आर्य कालक, आदि की कथाएँ प्रेरणा- 
त्मक हैं। 

दक्शाश्षुतस्कन्धचूणि 

दशाश्रृतस्कन्घचूणि का मूल आधार दशाश्रुतस्कन्धनिरयुक्ति है। 
प्रथम मंगलाचरण किया गया है | उसके पश्चात्‌ दस अध्ययनों के अधिकारों 
का विवेचन किया गया है, जो सरल और सुगम है। मूल पाठ में और घूणि 
सम्मत पाठ में किड्न्चित्‌ अन्तर है। यह चूणि मुख्य रूप से प्राकृत भाषा में 
है, यत्र-तत्र संस्कृत शब्दों च वाक्‍यों के प्रयोग भी दिखलाई देते हैं । 


टीका साहित्य : एक विवेचन _ 


मूल आगम, निर्युक्ति ओर भाष्य साहित्य प्राकृत भाषा में निर्मित है। 
घूर्णि साहित्य में प्रधानरूप से प्राकृत भाषा है पर गौण रूप पे संस्कृत भाषा 
का भी प्रयोग हुआ है। उसके पश्चात्‌ संस्कृत-टीकाओं का युग आया । यह 
युग जैन साहित्य में स्वणिमयुग के रूप में प्रसिद्ध है। इस युग में आगममों / 
पर तो टीकाएँ लिखी ही गईं परन्तु साथ ही साथ निर्युक्तियों, भाष्यों मौर 
टीकाओं पर टीकाएँ रची गई हैं। 

निर्यूक्ति साहित्य में आगमों के झ्षब्दों की व्याख्या व ध्युत्पत्ति है। 
भाष्य साहित्य में विस्तार से आगमों के गम्भीर भावों का विवेचन हैं ! 
चूणि साहित्य में निमृढ़ भावों को लोककथाओं के आधार से समझ्षाने का 
प्रयास है तो टीका साहित्य में आगमों का दार्शनिक दृष्टि से विश्लेषण है! 
टीकाकारों ने प्राचीन निर्युक्ति, भाष्य और चूथि साहित्य का अपनी दीकाओं 
में प्रयोग किया ही हैं किन्तु नये-नये हेतुओं द्वारा उन्हें और भी अधिक 
पुष्ट किया है। संक्षिप्त और विस्तृत दोनों श्रकार की दीकाएँ निमित हुई 
हैं। टीकाओं के लिए विविध नामों का प्रयोग आचायों ने किया है, यथा-- 
दीका, वृत्ति, विवृत्ति, विवरण, विवेचन, व्याख्या, वातिक, दीपिका, अवधूरि, 
अवचूणि, पंजिका, टिप्पण, टिप्पनक, पर्याय, स्तवक, पीठिका, अक्षरार्थ। . 


आमगम के व्यास्यात्मक ग्रन्थों में टीकाओं का अपना महत्त्व है । सभी . 
टीकाएंँ संस्कृत भाषा में लिखी गई हैं। संस्कृत साहित्य में इनका गौरवपूर्ण 
स्थान है। इन टीकाओं में केबल आगमिक तत्वों पर विवेचन ही नही है 
अवितु अन्यान्य जैन व जैनेतर परम्पराओं का भी इसमें समुचित आकंसेन - 
हुआ है। इनके अध्ययन और यपरिशीलन से उस युग की सामाजिक, संस्क्षि- 
तिक, राजनीतिक और भौगोलिक परिस्थितियों का भी सम्यक्‌ परिज्ञान हो 
जाता है। दीका साहित्य के, रचयिता साहित्य, व्याकरण तथा भाषा-विज्ञान 
के प्रकाण्ड पण्डित थे । उन्हें सामाजिक परम्पराओं का भी गुड़ ज्ञान था। 
साथ ही इतिहास, भुगोल, रस्तायनशास्त्र, शरीर विज्ञान, औपधि विज्ञान का 
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उन्हें अच्छा परिचय था। जंत्र-मंत्र और तंत्र के रहस्यों के भी ज्ञाता थे 
जिसकी स्पष्ट झांकी हमें टीका साहित्य में मिलती है। 

टीका साहित्य का युग संस्कृत भाषा के उत्कर्पष का काल था। कुछ 
स्थलों पर तो संस्कृत-भापा जन-भाषा के' रूप में मान्य कर ली गई थी। 
जेनाचार्य इस क्षेत्र में कहाँ पीछे रहने वाले थे ? उन्होंने अनेकानेक भ्रन्थों 
का संस्कृत भाषा में प्रणणन कर जो साहित्य की सेवा की वह अद्वितीय थी । 
उन्‍होंने आगमों पर ही नहीं आगमेतर ग्रन्थों पर भी टीकाएँ लिखीं। महा: 
कवि वाण रचित 'कादम्बरी' पर भी उनकी टीका है। जो अन्य सभी 
दीकाओं से सर्वोत्तृष्ट मानी जाती है । 


टीका साहित्य का युग संक्रान्ति काल था। जनेतर दाशंनिक जैन 
धर्म के उन्मूलन का प्रयत्न कर रहे थे। शास्त्रा्थ के लिए आह्वान किया 
जाता था और जैनाचार्य उनके तकों का अकाद्य उत्तर देते थे। उन्होंने 
स्यायग्रन्थों का प्रणणन किया । आगम की टीकाओं में भी अन्य दर्शनों की 
टीकाओं के निरसन का सफल प्रयास किया गया । 


जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण को स्वोपज्ञवृत्ति 

आगम साहित्य पर सर्वप्रथम संस्कृत भाषा में टीका लिखने वाले 
जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण हैं। उन्होंने अपने विशेषावश्यकभाष्य पर स्वोपज्ञ- 
वृत्ति लिखी, पर ,यह वृत्ति वे अपने जीवन काल में पूर्ण न कर सके। वे छठे 
गणधर व्यक्त तक ही टीका लिख सके । उनकी शैली संक्षिप्त, सरल, सरस 
व प्रसादगुण युक्त थी । उनकी प्रस्तुत टीका उनके पश्चात्‌ कोद्याचार्य ने 
पूर्ण की | इसका संकेत कोट्याचाय ने छठे गणघरवाद के अस्त में दिया है । 

जिनभद्र का भाष्य, चूंणि और टीका के व्याख्याकार के रूप में अपूर्व 
योगदान रहा है । भाष्यकार के रूप में उनकी ख्याति सर्वविदित है। अनु- 
योगद्वार के अंगुलपद पर भी उन्तकी चूणि है। विश्लेपावश्यकभाप्य की 
स्वोपज्ञवृत्ति में उबका टीकाकार रूप भी निखरा है। 


आचार्य हरिभद्र की वृत्तियाँ 


, संस्कृत टीकाकारों में आचार्य हरिभद्र का नाम सर्वप्रथम आता है। 
ये संस्कृत भाषा के प्रकाण्ड-पण्डित थे | उनका सत्ता समय वि० सं० ७५७ से 
छर७ का है। प्रभावकचरित्र के अनुसार उनके दीक्षागुर आचार्य जिनभठ ये 


भन्‍्दोवृत्ति 


' * कक्ष इति में नम्दीचूणि का ही रूपान्तर किया गया है। इसमें उन्‍्हों 


४ #पर्यों पर #काश डाला गया है जो नन्‍्दीचूणि में हैं। टीकाकार मे केवल- 

के और.कैवलद्शन के स्वरूप का विश्लेषण करते हुए उसके यौगपच्च के 
प्ममेत हैं सिडसेन का चाम वत्ताया है, क्रमिकत्व के लिए जिनभद्र का 
' कर अभेद के समर्थन के लिए वृद्धाचायों का नाम निर्देश किया है। विज्ञों 
' का ऐसा मन्तव्य है कि'इसमें जिन सिद्धसेत का नाम आया है वे सिद्धसतेत 


, टिवाकर से पृथक्‌ हैं, क्योंकि सिद्सेन दिवाकर तो अभेदबाद के प्रवर्तक हैं। « 


: क्रेबलज्ञान-केवलदशन को युगपतू मानने को परम्परा दियम्बरों की है । 
हि अनुयोगद्वारवृत्ति 
अनुयोगद्वा रवृत्ति का निर्माण भी अनुयोगद्वा स्घृणि के आधार से हुआ 
है। प्रथम भगवान महावीर को नमस्कार किया गया है। आवश्यक शब्द 
,पर निक्षेप पद्धति से चिन्तन किया है | श्रुत पर निक्षेंप पद्धति से विचार कर 
टीकाकार ने चतुविध श्रुत के स्वरूप को आवश्यक विवरण से समझाने का 


१ सिताम्बसाघादेजितमटनिगदानुसारिणों विधाधरकुसतिलकाधायेंजिनदत्तशिष्पध्य 
धर्मतों याकिनी महृत्तरासूनो: अल्पमते: आचार्यहरिमद्रस्थ । 


“>आवश्यकनियुं क्ति दोशा का मच्त 7 


आगमों का व्याख्यात्मक साहित्य प्११ 


सूचन किया है। स्कन्ध, उपक्रम आदि को भी निक्षेप की दृष्टि से समझाने 
के पश्चात्‌ विस्तार के साथ आनुपूर्वी का प्रतिपादन किया है। आनुपूर्वी के 
अनुक्रम, अनुपरिपाटी, ये पर्यायवाची बताये हैं। आमुपूर्ची के पश्चात्‌ द्विनाम 
से लेकर दशनाम तक का व्याख्यान क्रिया गया है। प्रमाण पर चिन्तन 
करते हुए विविध अंगुलों के स्वरूप का प्रतिपादन किया है और समय से 
लेकर पल्योपम-सागरोपम त्तक का वर्णन किया गया है। भाव प्रमाण के वर्णन 
में प्रत्यक्ष, अनुमान औपम्य, आगम, दर्शन, चारित्र, नय ओर संख्या पर 
विचार किया है। ज्ञाननय और क्रियानय के समन्वय की उपयोगिता सिद्ध 
की गई है । इस वृत्ति का निर्माण नन्‍्दीवृत्ति के पश्चात्‌ हुआ है। 
दक्षवैकालिकवृत्ति 
दद्यवैकालिक वृत्ति के निर्माण का मूल आधार दश्वेकालिकनिर्युक्ति 
है। इस बृत्ति का नाम शिष्यवोधिनीवृत्ति या वृहद॒दृत्ति भी कहा गया है। 
दशवैकालिक का निर्माण कैसे हुआ ? इस प्रइन के समाघान में 
शयम्भवाचार्यें का सम्पूर्ण जीवन-बृत्त दिया गया है। तप के वर्णन में आते, 
रौद्र, धर्म और शुक्ल ध्यान का निरूपण क्रिया गया है। अनेक प्रकार के 
श्रोता होते हैं। उनकी दृष्टि से प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण विभिन्न अवयवों की 
उपयोगिता, उनके दोपों की शुद्धि का प्रतिपादन किया है । 
ट्वितीय अध्ययन की वृत्ति में श्रमण, पूर्व, काम, पद आदि छाब्दों पर 
चिन्तन करते हुए तीन योग, तीन करण, चार संज्ञा, पाँच इन्द्रियाँ, पाँच 
स्थावर, दस श्रमणधर्म, अठारह शीलांगसहस्र का निरूपण किया गया है । 
तृतीय अध्ययन की वृत्ति में महत्‌ क्षुल्लक पदों की व्याख्या है। पाँच 
आचार, चार कथाओं का उदाहरण सहित विवेचन है। 
चतुर्थ अध्ययन की वृत्ति में जीव के स्वरूप का विश्लेषण किया गया 
है। पाँच महाब्रत, छठा रातिभोजन विरमणग्रत, श्रमणघर्म की दुलंभता 
का चित्रण है। पञुचम अध्ययन को वृत्ति में आहार विपयक विवेचन है । 
छुठे अध्ययन की वृत्ति में ब्रतपटक, कायपट्‌क, अकल्प, ग्ृृहिभाजन, पर्यद्धू, 
निपद्या, स्तान और शोभा वर्जन इन अप्टादश स्थानों का निरूपण है। 
जिसके परिज्ञान से ही श्रमण अपने आचार का निर्दोष पालन कर सकता 
है। सातवें अध्ययन की व्याख्या में भाषा शुद्धि पर चिन्तन किया है। आठवें 
अध्ययन की व्याख्या में आचारप्रणिधि की प्रक्रिया और उसके फल पर 
प्रकाश डाला है। नौवें अध्ययन में विनय के विविध प्रकार और उससे होने 
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वाले फल का प्रतिपादन किया है। दसवें अध्ययन की वृत्ति में. सुभिक्षु का 
स्वरूप बताया है। चूलिकाओं में भी घर्मं के रतिजनक, अरतिजनक कारणों 
पर प्रकाश डाला गया है। रा | 


प्रस्तुत्त वृत्ति में भनेक प्राकत कथानक व प्राकृत तथा संस्कृत भाषा 
के उद्धरण भी आये हैं। दाशंनिक चिन्तन भी यत्न-तत्र मुखरित हुआ है। 
प्रज्ञापनाप्रदेदव्याख्या ॥ 
प्रस्तुत चृत्ति प्रज्ञापनामृत्र के पदों पर है। यह वृत्ति संक्षिप्त, सारपूर्ण 
और सरल है । यत्र-तत्र संस्कृत और प्राकृत “भाषा के उद्धरणों का भी 
प्रयोग किया गया है। प्रथम मंगल का महत्त्व प्रतिपादित किया गया है और 
उसके विशेष विवरण के लिए आवश्यक टीका को देखने का निर्देश किया 
गया है| प्रसंगानुसार भव्य और अभव्य का स्वरूप भी बताया है।._, 
प्रज्ञापना का विषय जीवप्रज्ञापत्ता और 'अजीवप्रज्ञापना का वर्णन 
कर एकेन्द्रियादि जीवों का विस्तारःसे वर्णन किया है। द्वितीय पद की 
व्याख्या में पाँच स्थावर, तीन विकलेन्द्रिय आदि स्थानों का वर्णन है। , 
तृतीय पद की व्याख्या में काया आदि के अल्पबहुत्व, वेद, लेष्या, इन्द्रियों 
की हृष्टि से जीव विचार, लोक की दृष्टि से अल्प-बहुत्व, आयु के बंध की 
हृष्टि से, पुदगल की हृष्टि से, द्रव्य की दृष्टि से, अबग्राढत्व की दृष्टि से 
अल्पवहुत्व का वर्णन है। चतुर्थे पद में नारकीय जीवों की स्थिति का वर्णेत 
है । परचम पद में नारक-पर्याय, अवगाह पद्स्थानक, कर्म स्थिति, जीवपर्याय 
पर विचार किया गया है। छठे और सातवें पद में नारक के विरह काल का 
वर्णन है। आठवें पद में संज्राओं का विश्लेषण है। संज्ञा का अर्थ आभोग या 
मनोविज्ञान है। मनोविज्ञान की दृष्टि से संज्ञा का महत्त्व विशेष रूप से है। . 
आधुनिक मनोविज्ञान की दृष्टि से यदि हम चिन्तन करें तो संज्ञा को ज्ञात 
ओर संवेदन में एवं क्रिया को अभिव्यक्ति और प्रवृत्ति में समाविष्ट कर 
समते-हैं। ओघसंजशञा को दर्शनोपयोय और लोकसंजा को ज्ञानोपयोग कहा 
जा सकता है। नवम पद की व्याख्या में विविध योनियों पर चिन्तन किया 
है। दद्म पद में रत्नप्रभा प्रभृति पृध्वियों का चरम और अचरम की दृप्दि, 
से विवेचन है । ग्यारहवें पद में भाषा के स्वरूप पर विचार व्यक्त किया गया - 
है । बारहवें पद की व्यास्या में ओदारिक आदि दारीर के स्वरूप पर सामास्य 
विवेचन है । तेरहवें पद में जीव-अजीव के अनेकविध परिणामों पर चिस्तत 
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है । गति, इन्द्रिय, .कपाय, लेश्या, योग, उपयोग, ज्ञान, दशन, चारित्र और 
वेद ये जीव के परिणाम हैं । 
अगले पदों की व्याख्या में कपाय, इन्द्रिय, प्रयोग, लेश्या, कायस्थिति, 
अन्तक्रिया, अवगाहना, संस्थान आदि, क्रियाएँ, कर्म प्रकृति, कमेंबंध, आहार 
परिणाम, उपयोग, पश्यता, संज्ञा, संयम, अवधि, प्रवीचार, वेदना, समुद्घात 
आदि पर विवेचन किया गया है । 
आवश्यकवृत्ति 
प्रस्तुत वृत्ति आवश्यकनियुक्ति पर की गई है। किन्तु आवध्यकर्चाण 
के पदों का इसमें अनुसरण न करके सर्वतन्त्र स्वतन्त्र रूप से विषय का 
प्रतिपादन किया है। प्रस्तुत वृत्ति को देखकर विज्ञों ने यह अनुमान किया है 
कि आचाये हरिभद्र ने आवश्यकसूत्र पर दो वृत्तियाँ लिखी थीं। वर्तमान 
में जो टीका उपलब्ध नहीं है वह टीका उपलब्ध टीका से बड़ी थी क्योंकि 
आचार्य ने स्वयं लिखा है “्यासार्थस्तु विशेषविवरणादवगन्तव्य इति ।' 
अन्वेषणा करने पर भी बहू टीका अभी तक मिल नहीं सकी है । 
वृत्ति में ज्ञान का स्वरूप प्रतिपादित करते हुए आभिनिबोधिक ज्ञान 
का छह दृष्टियों से विवेचन किया है। श्रुत, अवधि, मनःपर्यव और केवल 
ज्ञान का भी भेद आदि की दृष्टि से विवेचन किया गया है । 
सामायिके आदि के २३ द्वारों का विवेचन निर्यूक्ति के अनुसार किया 
गया है। सामायिक के निर्भम-द्वार में कुलकरों की उत्पत्ति और उनके 
पूर्व॑भवों के सम्बन्ध में भी सूचन किया गया है। भगवान ऋषभ के पूर्वभव, 
उनके संवत्सर के पश्चात्‌ पारणें का कथानक देकर विद्येप जिज्ञासुओं को 
वसुदेवहिंडि देखने का निर्देश किया है । 
अरिहन्त प्रत्यक्षरूप से सामायिक के अर्थ की अनुभूति करते हैं। 
उनकी अभिव्यक्ति को सुनकर गणघरों की समस्त शंकाएँ नप्ट हो जाती 
हैं। उन्हें उनकी सर्वेज्ञता में पूर्ण विश्वास हो जाता है । 
निर्युक्ति और चूणि में जिन विषयों का संक्षेप में संकेत किया गया 
है उन्हीं का इसमें अत्यधिक विस्तार किया गया है। ध्यान के प्रसंग में 
ध्यान शतक की समस्त गाथाओं पर विवेचन किया है। परिस्थापना विधि 
पर प्रकाश डालते हुए सम्पूर्ण परिस्थापना निर्युक्ति उद्घृत की गई है । 
प्रस्तुत वृत्ति में प्राकृत भाषा में दृष्टान्त भी विषय को स्पष्ट करने 
के लिए दिये गये हैं और इस वृत्ति का नाम शिप्यहिता है | इसका ग्रन्यमान 
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२२००० इलोक प्रमाण है। लेखक ने अन्त में अपना संक्षेप में परिचय भी 
दिया है! डे 
फोट्याचार्ष का विवरण 
कोट्याचायं ने आचार्य जिनभद्रगणो क्षमाश्रमण के अपूर्ण स्वोपन् 


भाष्य को पूर्ण किया और विज्येपावश्यकभाष्य पर एक नवीन वृत्ति भी 


लिखी है पर उन्होंने वृत्ति में आचार्य हरिभद्ग का कहीं पर भी उल्लेख नहीं 
किया है ! इससे यह ज्ञात होता है कि ये हरिभद्ग के समकालीन या पूर्ववर्ती 
होंगे। कोट्याचार्ये ने जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण का-श्रद्धास्तिग्घ स्मरण किया 
है। मलधारी आचार्य हेमचन्द्र ने अपनी विशेषावश्यकभाष्यवृत्ति में कोद्या- 
चार्य का प्राचीन टीकाकार के रूप में उल्लेख किया है। प्रभावकचरित्र- 
कार ने आचार्य झीलांक और कोद्याचाये को एक माना है परन्तु शीलांक 
ओर कोट्याचाये दोनों का समय एक नहीं है। कोट्याचार्य का समय विक्रम 
की आठवीं शत्ती है तो झीलांक का समय विक्रम की नौवीं-दसवीं शी हैं 
अतः वे दोनों पृथक्‌-पृथक्‌ हैं। 

कोट्याचार्य का प्रस्तुत विशेषावश्यकभाष्य पर जो विवरण है वह 
न अति संक्षिप्त है और न अति विस्तृत ही है। विवरण में जो कथायें उट्ट- 
छत की हैं वे प्राकृत भाषा में हैं। विवरण का ग्रन्थमान १३७०० श्लोक 
प्रमाण है । आओ 
आचायें गन्धहस्ती का विवरण 

आचार्य शीलांक ने अपने आचा रांग विवरण में लिखा है कि 'आचार्य 
गंधहस्ती ने आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन शस्व्रपरिज्ञा पर 
विवरण लिखा था जो अत्यन्त क्लिप्ट था।' वर्तमान में वह अनुपलब्ध है ।* 
तत्त्वाथेंभाष्य पर बृह॒दुवृत्ति लिखने वाले सिद्सेन जिनका अपर नाम गंध- 
हस्ती था--वे और आचारांग के विवरणकार सिद्धसेन ये दोनों एक ही 
व्यक्षि हैं। इनका समय ' विक्रम की सातवीं और नौबीं शत्ती के मध्य का 
है । ये आगम के मर्मज्ञ विद्वात थे। आागम विरुद्ध मान्यताओं फे सण्डन करने 
में ये अतिनिपुण थे। अतः इन्हें गंघहस्ती कहा गया हो । झत्त्रपरिज्ञा- 
विवरण अनुपलब्ध होने से उस सम्बन्ध में कुछ भी लिसना संभव नहीं है। 


१ नियुतिकुलीन श्री क्षीलाचार्येग तत्त्यादित्यापरनाम्ता वाहरिसायुसह्ायेत हैंही 
टोडा परिस्तमाप्तेति। --आावारागटीका प्र, शु त० का धर्त 
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आचार्य झ्ीलांक फी तवृत्तियाँ 

आचार्य शौलाडू का विशेष परिचय अनुपलब्ध है। उनका अपर 
नाम श्ीलाचायें व तत्त्वादित्य भी था।* प्रभावकचरित्र के अनुसार 
उन्होंने नौ अंगों पर टीकाएँ लिखी थीं किन्तु इस समय आचारांग और 
सूत्रकृतांग, इन दो आगमों पर ही टीकाएँ संप्राप्त होती हैं। शीलांक का 
समय विक्रम की नौवीं-दसवीं शताब्दी माना गया है। उनका कुल निवृत्ति 
था। 


आचारांगवृत्ति 
यह वृत्ति मूलपाठ और उसकी नियु वित पर की गई है। इसमें प्रत्येक 
विषय की विस्तार से व्याख्या है। प्रारम्भ में आचारय ने यह बताया है कि 
धान्धहस्ती कृत श॒स्त्र-परिजश्ञा-विवरण कठिनतर है अतः मैं सुगम विवरण 
लिखूंगा' । भाषा, शैली, सामग्री सभी दृष्टि से विवरण सुबोध लिखने का 
संकल्प किया गया है। छठे अध्ययन के अन्त में यह वताया है कि सातवें महा- 
परिज्ञा अध्ययन का व्यवच्छेद हो गया है । विमोक्ष नाम के अष्ठम अध्ययन 
के पष्ठ उद्देशक की वृत्ति में ग्राम, नगर आदि का विवरण दिया गया है। 
विवरण कई दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण है। टीका का शब्द-शरीर जितना भी 
व्याख्या साहित्य है उसमें सबसे बड़ा है ! प्रस्तुत प्रथम श्रृतस्कन्ध की वृत्ति 
गुप्त सं ७७२ भाद्र शुक्ला पंचमी के दिन गम्भूता में पूर्ण हुई ।९ 
ढ्वितीय श्रुतस्कन्ध की व्याख्या करते हुए अग्रश्नुतस्कन्ध यह नाम 
क्यों रखा गया है इस प्रदन पर चिन्तन किया गया है । 
सूश्रकृतांगवृत्ति 
आाचाय॑े शीलाडुः ने सूत्रकृताड़् पर भी चृत्ति लिखी है। यह वृत्ति 
मूल और नियु वित पर है। इसमें दाशंनिक चिन्तन की प्रधानता है । स्वमत 
और परमत की मान्यताओं का निरूपण करके स्वमत की महत्ता का प्रतिपादन 


१ प्रह्मधर्यास्यश्रुतस्कन्धस्य निवु तिकुलीनष्लीलाचार्येण तत्त्वादित्यापरनाम्ता बाहरि- 
साघुसहायेन कझृता टीका परिसमाप्ता। --आधघारांगवृत्ति पत्र २८०७ 
२ द्वासप्तत्यधिकेषु हि शर्तेषु सप्तसु गतेषु गुप्तानाम्‌ । 
संबत्सरेष मासति चं, भाद्रपदे शुबलप्ण्चम्याम्‌ ता 
शीलाचार्येगकता मरम्भूतायां स्थितेन टोकंपा। 
सम्यगुपयुज्य. शोध्य॑ मात्सयंविनाइतैरायेः ॥ 
--आचघारांगवृत्ति पत्र २८७ 
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किया गया है । वृत्ति में यत्र-तत्र विषय को स्पष्ट करने के लिए अन्य इलौक 
व गाथाओं का भी उपयोग किया है किन्तु उसके रचयिता का कहीं पर भी ... 
नाम निर्देश नहीं किया है । 


इस वृत्ति के लेखन के समय आचार्य शीलांक को वाहरिगणी 
का मघुर सहयोग संप्राप्त हुआ जिसका चृत्तिकार ने निर्देश किया है। 
अस्तुत टीका का ग्रन्थमान १९८५० इलोक प्रमाण है। .' 


वादिवेताल शान्तिसूरि कृत वृत्ति 


शान्तिसूरि एक प्रतिभासम्पन्न आचार्य थे। उनका जन्म राघनपुर के 
सन्निकट उण--उन्नतायु गाँव में हुआ था.। ग्रृहस्थाश्रम में इनका नाम भीम 
था। इन्होंने विजयर्सिह सूरि जो थारापद गच्छीय थे .उनके पास दीक्षा 
ग्रहण की । पाटण के राजा भीमराव की सभा में ये कवि तथा वादिचक्रवर्ती, 
के रूप में विश्वुत थे । महाकवि धनपाल के अत्याग्रह पर महाराजा भोज की 
सभा में भी गये थे और वहाँ पर ८४ वादियों को पराजित किया था जिससे. 
राजा भोज ने उन्हें 'वादिवेताल' की उपाधि से समलंकृत किया। उन्होंने 
महाकवि धनपाल की तिलकमंजरी का संशोधन किया था, अन्त में विक्रम, 
संबत्‌ १०६६ में २५ दिन के अनशन के पश्चात्‌ समराधिपुर्वक ग्रिरवार पर 
स्वस्थ हुए । ४ 
शान्तिसूरि ने तिलकमंजरी पर एक टिप्पण- लिखा था। जीव- , 
विचार प्रकरण, चेत्य वन्दंन महाभाष्य और उत्तराष्ययनवृत्ति इनकी महत्त्व: 
पूर्ण रचनाएँ मानी जाती हैं। ... - 
, « उत्तराष्ययन की टीका का नाम “'शिप्यहितावृत्ति' माना जाता है। 
इसका अपर नाम 'पाइअटीका' भी है क्योंकि इस टीका में प्राकृत की कथाओं 
व॑ उद्घरणों की. अत्यधिक बहुलता है। टीका मूल सूत्र व नियुक्त इन दोनों 
पर है | टीका भाषा व शैली की दृष्टि से मधुर व सरस है। विषय की पुष्टि 
के लिए भाष्यगाथाएं भी प्रयुक्त हुई हैं। पाठान्तर भी दिये गये हैं। - * 
-, प्रथम अध्ययन की व्यास्या में नय का स्वरूप बताया है। नये की 
संख्या पर चिन्तन करते हुए कहा है कि पूर्वविदों ने सकलनयसंग्राही सात- 
सौ नयों का विधान किया है। उंस समय 'सप्तशतारनयचक्र विधमान था। 
तत्संग्राही विधि आदि का प्रर्षण करने बाला बारह प्रकार के नर्मोंका 
द्वादशारनयचक्र' संप्रत्ति मी उपलब्ध है 
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द्वितीय अध्ययन में वैशेषिक द्शनकार कणाद मे ईश्वर की जो 
कल्पना की है और वेदों को अपौरुषेय कहा है उस कल्पना को असंगत बता- 
कर उसका ताकिक दृष्टि से निराकरण किया है। अचेलक परीपह का 
विवेचन करते हुए कहा--वस्त्र धर्म-साधना में एकान्त रूप से बाघक 
नहीं है । धर्म का वास्तविक बाघक तत्त्व कपाय है। कपाययुक्त घारण किया 
गया वस्त्र वाधक है। जो धामिक साधना के लिए बसुत्न धारण करता है वह 
साधक है। जैसे पात्र आदि। 

चतुर्थ अध्ययन की वृत्ति में जीवकरण पर विचार करते हुए जीव- 
भावकरण के श्रुतक्रण और नोश्रुतकरण ये दो भेद हैं। पुन: श्रुतकरण के 
बद्ध और अबद्ध ये दो भेद हैं। बद्ध के निशीय और अनिशीय ये दो भेद हैं । 
उनके भी लौकिक और लोकोत्तर ये दो भेद किये गये हैं। निशीथ आदि 
लोकोत्तर निशीथ है और बृहृदारण्यक आदि लोकिक निश्ञीथ है। आचारांग 
आदि लोकोत्तर अनिशीथश्रुत हैं। पुराण आदि लोकिक अनिश्वीथ श्रुत हैं। 
लौकिक और लोकोत्तर भेद से अबद्धश्रुत के भी दो प्रकार हैं। अवद्धश्ुत के 
लिये कई कथाएँ भी दी गई हैं। 

प्रस्तुत टीका में विशेषावश्यकभाष्य, उत्तराष्ययनचूणि, आवश्यक 
चूथि, सप्तशतारनयचक्र, निशीथ, बृहदारण्यक, उत्तराष्ययनभाष्य, स्त्री- 
निर्वाण सूत्र, आदि ग्रन्थों का निर्देश है। साथ ही जिनभद्र, भत्त हरि, वाचक 
सिद्धसेन, वाचक अह्वसेन, वात्स्यायन, शिवशर्मन्रू, हारिल वाचक, गंधहस्तिन्, 
जिनेन्द्रबुद्धि आदि व्यक्तियों के नाम भी टीका में आये हैं। 
द्रोणाचार्यक्रत वृत्ति ; 

द्रोणाचार्य के सम्बन्ध में विशेष जानकारी प्राप्त नहीं होती है। वे 
पाटण जैन संघ के प्रमुख थे । उन्होंने नवाज्री टीकाकार अभयदेव सूरि की 
,टीकाओं का संशोधन किया था । उनका समय विक्रम की ग्यारहवीं-बारहवीं 
शती है। 

उन्होंने ओघनिर्युक्ति व लघुभाष्य पर वृत्ति लिखी है। उसमें भाषा 
की सरलता और शैली को मघुरता का मधुर संगम है | मूल पदों के शब्दार्थ 
के साथ, उन सभी विषयों पर संक्षेप में विवेचन भी किया गया है। प्राकृत 
ओर संस्कृत भाषा के उद्घरणों का भी यत्र-तत्र प्रयोग हुआ है । 

प्रथम पंचपरमेप्ठी को नमस्कार किया गया है। सामायिक का वर्णन 
करते हुए उपक्रम, निक्षेप, अनुगम और नय ये चार अनुयोगद्वार हैं। उसमें 
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निर्युवत्यनुगम और सूत्रानुगम ये दो भेद अनुगम के किये हैं। निश्षेप, उपोद- 
धात ओर सूत्रस्पर्श ये तीन निर्युवत्यनुगम के भेद हैं। उद्देश, निर्देश आदि 
छब्बीस अकार उपोदघात नियूव्त्यनुगम के किये गये हैं। उनमें से काल के, 
नाम, स्थापना, द्रव्य, अद्धा, यथायुष्क, उपक्रम, देश, काल, प्रमाण, वर्ण, भाव 
आदि भेद हैं। इनमें से उपकमकाल के सामाचारी और यथायुष्क ये दो 
प्रकार हैं। सामाचारी-उपक्रमकाल के ओघ, दक्षघा और पदविभाग ये तीव 
प्रकार हैं। जो ओघसामाचारी है उसी का निरूपण ओघनिर्युवित में भी 
किया गया है । के 
आचार्य अभयदेव और उनको वृत्तियाँ 5 ः ' 

नवाद्भरी दीकाकार आचाय॑े अभयदेव एक महान प्रतिभासम्पन्न 
आचाये थे। प्रभावकचरित्र के अनुसार इनकी जन्मस्थली घारा नगरी है। 
वर्ण की दृष्टि से ये वेदय थे । पिता का नाम महीधर और माता का नाम 
घनदेवी था। ये जिनेश्वर सूरि के शिष्य बने । वि०'सं० ११२० में इन्होंने 
सर्वप्रथम स्थानाद्भसूत्र पर वृत्ति लिखी और विं० सं० ११२८ में अन्तिम 
रचना भगवतीसूत्र की वृत्ति है जो उन्होंने अनहिल पाठण में पूर्ण की | इस 
प्रकार उनका वृत्ति काल वि० सं० ११२० से ११२८ है । . 

प्रस्तुत अवधि में आचाय अभयदेव मुख्य रूप से पाटण में रहे हैं। 
वि० सं० ११२४ में घोलका ग्राम में उन्होंने आचार्य हरिभद्व के पंचाशक ग्रत्प 
पर बहुत ही महत्त्वपूर्ण व्यास्या लिखी । इससे यह सिद्ध होता है कि वे 
वाठण को छोड़कर सब्निकट के क्षेत्रों में भी विचरण करते रहे थे । 

टीकाओं के निर्माण में चैत्यवासियों के नेता द्रोणाचार्य का उन्हें गहरा 
सहयोग मिला था जिसका उन्होंने अपनी वृत्तियों में उल्लेख भी किया है। 
द्रोणाचार्य ने अभयदेव की वृत्तियों को आदि से अन्त तक पढ़ा और उनका 
संशोधन कर अपने विराट हृदय का परिचय दिया ! यह सत्य तथ्य है कि 
द्रोणाचायं का सहयोग यदि अमयदेव को प्राप्त न होता तो वे उस विराट 
कार्य को संभवतः इतनी शीघ्रता से सम्पादित नहीं कर सवते थे | 

अभयदेव के उर्जेस्वित व्यक्तित्व का वास्तविक परिचय हमें उनकी 
कृतियों से प्राप्त होता है। उनमें उनके विचारों: का मूर्त रूप स्पष्ट हृप्दि-- 
भोचर होता है। उन्होंने अपनी टीकाओं में बिन्दु में सिन्छ भरने का प्रयास 
किया है। उनकी पांडित्यपूर्ण विवेचना शक्ति सचमुच ही प्रेक्षणीय है। 
उन्होंने आगम रहस्थों को जिस सरलता व सुगमता से अभिव्यक्त किया है 
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वह उनके अत्यधिक उच्च कोटि के सैद्धान्तिक ज्ञान का एक ज्वलन्त 
प्रमाण है । 

आचायें अभयदेव के सामने वृत्ति लिखते समय अनेक कठिनाइयाँ थीं 
जिनकी चर्चा उन्होंने स्थानाज़वृत्ति को प्रशस्ति में की है ।१ वे ये थीं-- 

(१) सत्‌ सम्प्रदाय का अभाव--अर्थबोध की सम्यक्‌' गुरु परम्परा 

उपलब्ध नहीं है । 

(२) सत्तकह--अथ्थे की आलोचनात्मक स्थिति प्राप्त नहीं है । 

(३) आगम की अनेक वाचनाएँ अर्थात्‌ अध्यापन पद्धतियाँ हैं। 

(४) जो पुस्तकें उपलब्ध हैं वे अशुद्ध हैं । 

(५) कृतियाँ सूत्रात्मक होने के कारण अत्यधिक गंभीर हैं । 

(६) अर्थ विषयक विविध भेद हैं। 

इन सारी कठिनाइयों के वावजूद भी उन्होंने अपना प्रयास नहीं 
छोड़ा और जमकर टीकाएँ लिखीं | 

प्रभावकचरित्रकार मे अभयदेव के स्वरगंवास का समय नहीं दिया 
है। उन्होंने इतना ही लिखा है कि वे पाटन में कर्णराज के राज्य में स्वगंस्थ 
हुए। पट्टावलियों के अध्ययन से यह परिज्ञात होता है कि अभयदेव 
के स्वगवास का समय वि० सं० ११३५ और दूसरे अभिमत के अनुसार वि० 
सं० ११३६ हैं। पट्टावलियों में पाटन के स्थान पर कपडबंज का उल्लेख है। 

स्थानाज्डबृत्ति 

प्रस्तुत वृत्ति मूलसृत्रों पर है, जो शब्दार्थ तक ही सीमित नहीं है, 
अपितु इसमें सूत्र से सम्बन्धित प्रत्येक विषय पर गहराई से विवेचन भी हुआ 
है। विवेचन में दाशंनिक दृष्टि यत्रन्तन्न स्पष्ट हुई है। प्रारंभ में श्रमण 
भगवान महावीर को नमस्कार किया गया है। मंगल पर चिन्तन करने के 
पश्चात्‌ “एगे आया” पर आत्मा की एकता-अनेकता की हृप्टिसे अनुचितन 
किया गया है। आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व को सिद्ध करने के लिए विशेषा- 
वश्यक भाष्य की गाथाएँ भी उद्घृत की गई हैं। अनुमान से आत्मा की 


१ सत्सम्प्रदायहोनत्वात्‌ू सदृहस्य वियोगतः॥ 
सर्वेस्वपरशास्त्रा घामहष्टेरस्मृतेश्च में ॥ह॥ 
वाचनानामनेकत्वात्‌ू._ पुस्तकानामशुद्धितः । 
सुध्राणामतिग्राम्मी्याद्‌ मतभेदाच्च कुत्रचितू ॥२॥। 
-स्पानांगणृत्ति, प्रशस्ति १-२ 
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सिद्धि करते हुए लिखा है--प्रस्तुत शरीर का कर्ता कोई न' कोई अवश्य ही | 
होता चाहिए क्योंकि यह शरीर भोग्य है। जो भोग्य होता है उसका अवश्य, 
ही कोई न कोई कर्ता होता है। जैसे-भोजन का निर्माता रसोइया है।' 
जिसका कोई कर्ता नहीं वह भोग्य भी नहीं हो सकता जैसे--'भाकाश उुंसुम' । 
प्रस्तुत शरीर का कर्ता आत्मा है। यदि कोई यह तर्क करे कि रसोइये के 
समान आत्मा की भी मूर्तता सिद्ध होती है तो ऐसी स्थिति :में प्रस्तुत हेतु , 
साध्य विरुद्ध हो जाता है जो उचित नहीं । संसारी आत्मा कथब्सित्‌ मूर्त 
भी है। यत्र-्तत्र वृत्ति में निक्षेप पद्धति का भी उपयोग हुआ है, जो नियृ- 
क्तियों और भाष्यों का सहज स्मरण कराती है। विपय को स्पष्ट करने के 
लिए संक्षिप्त दृष्टान्तों का भी उपयोग किया गया ' है। वृत्ति का ग्रन्थमात 
१४२५० श्लोक प्रमाण है। । 
समवायाजडूबृत्ति ह 

स्थानाज़ की भाँति आचायें ने समवायाज् पर भी वृत्ति लिखी है। 
यह वृत्ति न बहुत संक्षिप्त है और न बहुत विस्तृत्त ही । प्रारम्भ में श्रमण 
भगवान महावीर को नमस्कार किया गया है और उन्होंने विज्ञों से यह 
अभ्यर्थना की है वे परम्परागत अर्थ के अभाव में अथवा मेरी अज्ञान वृत्ति 
के कारण वृत्ति में यदि विपरीत प्ररूपणा हुई हो तो उसे अन्वेषणा करने का 
कष्ट करें ।* 

वृत्तिकार ने 'समवाय' के अर्थ पर प्रकाश डालते हुए कहां कि सम- 
वाय में तीन पद हैं--/सम', 'अव' और “आय'। सम का अर्थ सम्यकू, अब्‌ 
का अर्थ 'आधिक्य! और 'आय! का अर्थ परिच्छेद है। समवाय वह है जिसमें 
जीव, अजीव आदि नाना पदार्थों का विस्तार के साथ सम्यफ्‌ विवेचन है। 
अथवा समवाय वह है जिसमें आत्मा आदि विविध प्रकार के भावों का 
अभिधेय रूप से सम्मिलन हैं। अथवा समवाय वह है जो प्रवचन पुरुष का 
अज्भ रूप है।* 





१्धी यर्घधमानमानम्प समवायांगवृत्तिका । 
विघीयतेउस्यशास्थाणां,. प्रायः समुपजीवनात्‌ हा 
दुःसम्प्रदायादसदूहनाद्वा, मणिष्यत्ते यद्वित्थ मयेह। 
सद्धीय्न ममनुकम्पयद्मिः, शोध्यं मताय॑क्षतिरस्तु मेब ॥२॥ 
* “-प्रमवायांगबृत्ति हैं 


२, समवायांगवुत्ति, पृ०-१३० 
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वत्ति में प्रज्ञापना का उल्लेख अनेक स्थलों पर हुआ है। एक स्थान 
पर गंधहस्ती के भाष्य का भी उल्लेख है। यह वृत्ति विक्रेम सं० ११२० में 
अणहिल पाटण में पूर्ण हुई । इसका इलोक प्रमाण ३५७५ है । 

व्यास्याप्रज्ञप्तिवृत्ति 

व्यास्याप्रज्ञप्ति की प्रस्तुत वृत्ति मूलानुसार ही है। यह संक्षिप्त व 
शब्दार्थ प्रधान है। सर्वप्रथम जिनेशवरदेव को नमस्कार किया गया है। 
उसके पदचात्‌ भगवान महावीर, सुधर्मा, अनुयोग, वृद्धजन एवं सर्वज्ञ प्रवचन 
को नमस्कार कर प्राचीन टीका-चूणि आदि के सहयोग से इस पर विवेचन 
लिखने का निश्चय किया गया है | वृत्तिकार ने व्याख्याप्रज्ञप्ति के विविध 
हृष्टियों से दस अर्थ बताये हैं। जो उनकी प्रतिभा का स्पष्ट परिचायक है । 
इसी प्रकार व्याख्या में यत्र-तत्र अर्थ वैविष्य हष्टिगोचर होता है तथा उद्धरण 
उपलब्ध होते हैं। पाठान्तर एवं व्याख्या-भेदों की भी विविधता का प्रति- 
पादन किया है। विज्ञों का ऐसा मानना है कि प्राचीन टीका का जो उल्लेख 
किया है वह टीका आचार्य शीलाडू: की होनी चाहिए जो आज अनुपलब्ध 
है। आचार्य ने कहीं पर भी उस प्राचीन टीकाकार के नाम का निर्देश नहीं 
किया है। प्रस्तुत वृत्ति के उपसंहार में स्वयं आचार्य अभयदेव ने अपनी गुरु- 
परम्परा का संक्षेप में परिचय दिया । इस बृत्ति का इलोक प्रमाण १५६१६ 
है और यह अणहिल पाटण में वि० सं० ११२८ में पूर्ण हुई है। 

ज्ञाताधर्मकथावृत्ति -- 

यह वृत्ति भी मूल सूत्र को स्पर्श कर लिखी गई है। इस जृत्ति में 
शब्दार्थ की प्रधानता है। प्रारंभ में श्रमण भगवान महावीर को नमस्कार है 
ओर इसके पश्चात्‌ चम्पा नगरी का परिचय देकर पूर्णभद्र चत्य का परिचय 
दिया गया है । श्रेणिक सम्राट के पुत्र कोणिक का परिचय देकर गणधर सुधर्मा 
का परिचय दिया गया है । ज्ञाताधर्मकथा दो श्रुत्स्कन्धों में विभवत है। 
प्रथम श्रुतस्कन्ध का ताम 'ज्ञात' है जिसका अर्थ है उदाहरण । इसमें आचार 
आदि की शिक्षा प्रदान करने की दृष्टि से कथाओं के रूप में विविध उदाहरण 
दिये गये हैं। द्वितीय श्रुतस्कन्ध का नाम 'धर्मकथा' है। उसमें घ॒र्म-प्रधान 
कथाओं को प्रघानता है। प्रथम श्रुतस्कन्ध में १६ अध्ययनों के कठिन शब्दों” 
का अथ स्पष्ट करके प्रत्येक अध्ययन के अन्त में होने वाले विशेष अर्थ को 
प्रकट किया गया है । प्रथम अध्ययन का सार बताते हुए वृत्तिकार ने लिखा 
है--'अविधिपूर्वक प्रवृत्ति करने वाले शिप्य को सही मार्ग पर लाने हेतु 
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सिद्धि करते हुए लिखा है--प्रस्तुत शरीर का कर्ता कोई न कोई अवश्य हो: 
होता चाहिए क्योंकि यह शरीर भोग्य है। जो भोग्य होता है उसका बवश्य . 
ही कोई न कोई कर्ता होता है। जैसे-भोजन का निर्माता रसोइया है। 
जिसका कोई कर्ता नहीं वह भोग्य भी नहीं हो सकता जैसें--'भाकाश कुसुम । 
प्रस्तुत शरीर का कर्ता आत्मा है। यदि कोई यह तक॑ 'करे कि रसोइये के « 
समान आत्मा की भी मू्तता सिद्ध होती है तो ऐसी स्थिति में प्रस्तुत हेतु 
साध्य विरुद्ध हो जाता है जो उचित नहीं। संसारी आत्मा कथड्चत्‌ मूर्त 
भी है। यत्र-तत्र वृत्ति में निक्षेप पद्धति का भी उपयोग हुआ है, जो निपुं- 
क्तियों और भाष्यों का सहज स्मरण कराती है। विपय को स्पष्ट करने के 
लिए संक्षिप्त दृष्टान्तों का भी उपयोग किया गया है। वृत्ति का ग्रन्थमान 
१४२५० श्लोक प्रमाण है। 
समवायाड्ूबूत्ति पे 

स्थानाजू की भाँति आचाये ने समवायाज्ध पर भी वृत्ति लिखी है। 
यह वृत्ति न बहुत संक्षिप्त है और न बहुत विस्तृत ही । प्रारम्भ में श्रमण 
भगवान महावीर को नमस्कार किया गया है और उन्होंने विज्ञों से यह 
अभ्यर्थना की है वे परम्परागत अर्थ के अभाव में अथवा मेरी अज्ञान वृत्ति 
के कारण वृत्ति में यदि विपरीत प्ररूपणा हुई हो तो उसे अन्वेषणा करने का 
कष्ट करें ।* 

वृत्तिकार ने 'समवाय' के अर्थ पर प्रकाश डालते हुए कहा कि सम: 
बाय में तीन पद हैं--'सम', अब” और आय! । सम का अर्थ सम्यक, अव्‌ 
का अर्थ 'आधिक्य' और 'आय' का आर्थ परिच्छेद है? समवाय वह है जिसमें 
जीव, अजीव आदि नाना पदार्थों का विस्तार के साथ सम्यक्‌ विवेचन है! 
अथवा समवाय वह है जिसमें आत्मा आदि विविध प्रकार के भावों का 
अभिधेय रूप से सम्मिलन है। अथवा समवाय वह है जो प्रवचन पुरुष का 

रूप है ।* | है 
१ क्री. यर्थमानमानम्य समयायांगवृत्तिका । 
विधीयतेध्ल्यज्षास्त्रा्णा,. प्रायः समुपजीवनात्‌ ॥॥ 


दुःशम्प्रदायादसदूहनाद्वा, मणिष्यते यद्वितर्थ मयेह। 


सद्धीपन मॉमनुफम्पयद्मि:, घोष्यं मतार्थक्षतिरस्तु मेव ॥३॥ 
+-झमदायांगदृत्ति १०३५ 


२ समवायांगवृत्ति, पृ० १३० 
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वृत्ति में प्रज्ञापना का उल्लेख अनेक स्थलों पर हुआ है । एक स्थान 
पर गंधहस्ती के भाष्य का भी उल्लेख है। यह वृत्ति विक्रेम सं० ११२० में 
अणहिल पाटण में पूर्ण हुई । इसका इलोक प्रमाण ३५७५ है । 
व्यास्याप्रज्ञप्तिवृत्ति 
व्याख्याप्रज्ञप्ति की प्रस्तुत वृत्ति मूलानुसार ही है। यह संक्षिप्त व 
दब्दार्थ प्रधान है। सर्वप्रथम जिनेश्वरदेव को नमस्कार किया गया है। 
उसके पश्चात्‌ भगवान महावीर, सुधर्मा, अनुयोग, वृद्धजन एवं सर्वज्ञ प्रवचन 
को नमस्कार कर प्राचीन टीका-चूणि आदि के सहयोग से इस पर विवेचन 
लिखने का निरचय किया गया है । वृत्तिकार ने व्याख्याप्रज्ञप्ति के विविध 
दृष्टियों से दस अर्थ बताये हैं। जो उनकी प्रतिभा का स्पष्ट परिचायक है । 
इसी प्रकार व्याख्या में यन्न-तन्न अर्थ वैविष्य दृष्टिगोचर होता है तथा उद्धरण 
उपलब्ध होते हैं। पाठान्तर एवं व्याख्या-भेदों की भी विविधता का प्रत्ति- 
पादन किया है। विज्ञों का ऐसा मानना है कि प्राचीन टीका का जो उल्लेख 
किया है वह्‌ टीका आचार्य शीलाडू की होनी चाहिए जो आज अनुपलब्ध 
है। आचार्य ने कहीं पर भी उस प्राचीन टीकाकार के नाम का निर्देश नहीं 
किया है। प्रस्तुत वृत्ति के उपसंहार में स्वयं आचाये अभयदेव ने अपनी ग्रुरु- 
परम्परा का संक्षेप में परिचय दिया । इस बृत्ति का श्लोक प्रमाण १८६१६ 
है और यह अणहिल पाठण में वि० सं० ११२ में पूर्ण हुई है। 
ज्ञाताधर्मकथावृत्ति - 
यह बृत्ति भी मूल सूत्र को स्पर्श कर लिखी गई है। इस वृत्ति में 
शब्दार्थ की प्रधानता है। प्रारंभ में श्रमण भगवान महावीर को नमस्कार है 
और इसके पश्चात्‌ चम्पा नगरी का परिचय देकर पूर्णभद्र चेत्य का परिचय 
दिया गया है। श्रेणिक सम्राट के पुत्र कोणिक का परिचय देकर गणघर सुघर्मा 
का परिचय दिया गया है। ज्ञाताधर्मकथा दो श्रुतस्वन्धों में विभक्‍त है। 
प्रथम श्रुतस्कन्ध का नाम 'ज्ञात' है जिसका अर्थ है उदाहरण | इसमें आचार 
आदि की शिक्षा प्रदान करने की दृष्टि से कथाओं के रूप में विविध उदाहरण 
दिये गये हैं। द्वितीय श्रुतस्कन्ध का नाम 'घर्मकथा' है। उसमें घमे-प्रधान 
कथाओं को प्रधानता है । प्रथम श्रुतस्कन्ध में १६ अध्ययनों के कठिन द्ाब्दों 
का अर्थ स्पष्ट करके प्रत्येक अध्ययन के अन्त में होने वाले विज्येप अर्थ को 
भ्रकट किया गया है। प्रथम अध्ययन का सार वताते हुए वृत्तिकार ने लिखा 
है--अविधिपूर्वेक प्रवृत्ति करने वाले शिप्य को सही मार्ग पर लाने हेतु 


भरए जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


उपालम्भ भी प्रदान करना चाहिए | जैसा कि भगवान महावीर ने मेघकुमार ' * 
को दिया ।! , 
द्वितीय अध्ययन के प्रान्त में लिखा है-बिना आहार के भीक्ष के '' 
साधनों में प्रद्धत्ति नहीं हो सकती । अत: शरीर को आहार देना चाहिए जैत्ता 
कि धन सार्थवाह ने विजय चोर को दिया | तृतीय अध्ययन का सार प्रस्तुत ' 
करते हुए लिखा है कि विज्ञों को जिन-वचनों के प्रति किड्चित्‌ मात्र भी 
सन्देह नहीं करना चाहिए क्योंकि संदेह ही अनर्थ का मूल है। जिनके अन्त 
मानस में शंकाएँ होती हैं वे सागरदत्त की भाँति मिराश्या के सागर में झूलते 
हैं और जिन्हें शंका नहीं होती है वे जिनदत्त की तरह सफलता देवी का. 
वरण करते हैं । । न ० 
इसी तरह अन्य सभी अध्ययनों का अभिषेयार्थ प्रस्तुत किया गया है। , 
द्वितीय श्रुतस्कन्ध में धर्म-कथाओं से ही घ॒र्मार्थ का प्रतिपादन किया 
गया है । इसका विवेचन वृत्तिकार ने नहीं किया है। 'सर्चः सुगमः” और 'शैप॑ 
सूत्रसिद्धम' इतना ही लिखा गया है । इस बृत्ति का लोक प्रमाण ३८०० है। 
यह वृत्ति ११२० में विजयदशमी को अणहिल पाटण में पूर्ण हुई है। अभयदेव ' 
ने अपने गुरु का नाम “जिनेश्वर बताया हैं। * 
उपासकदशाज्धबृत्ति 
प्रस्तुत वृत्ति भी सूतरस्पर्शी है। इसमें विद्षेष शब्दों के अर्थ का स्पप्दी- 
करण किया गया है। शब्दा्थे की प्रधानता होने से यह दृत्ति अधिक विस्तृत 
नहीं है। प्रथम भगवान महावीर को नमस्कार कर उपासक का अर्थ श्रमणी- 
पासक और दशा का अर्थ दस क्रिया है। श्रमणोपासक सम्बन्धी साधना का 
प्रतिपादन करने के कारण इसका नाम उपासकदशा है। इस ग्रंथ का नाम 
बहुबचनान्त है। कहीं-कहीं पर दृत्ति में व्यास्यान्तर का भी निर्देश है। 
वृत्ति का ग्रंथमान ८१२ इलोक प्रमाण है। दृत्ति लेखन के स्थान एवं समय 
आदि का निर्देश नहीं किया गया है| ह 
अन्तकृतवज्ञाबृत्ति .._ 8 
«यह वृत्ति सूत्रानुसार ही है। जिन पदों की वृत्तिकार ने व्यास्या नही 
की है उन पदों के लिए ज्ञाताधर्मकथावृत्ति को देखने का निर्देश किया 
गया है । यहाँ पर अन्तकृत का अर्थ है जिन्होंने अपने भव का अन्त किया है । 
अन्तकृत सम्बन्धी अंग विशेष अस्तुत जागस जिसकी धौली दशाध्ययन रुप 
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है वह अन्तकृतदशा है। यह सत्य तथ्य है कि अन्तकृतदझ्ञा के प्रत्येक वर्ग 
में दस अध्ययन नहीं हैं तथापि कुछ वर्गों की दस अध्ययन वाली पद्धति के 
कारण इसका नाम अन्तकृृतदशा रखा गया हो। इस वृत्ति का इलोक 
प्रमाण ८६६ है । 

अनुत्तरोपपातिकदशावृत्ति 

प्रस्तुत वृत्ति भी शब्दार्थप्रधान और सूत्रस्पर्शी है। अनुत्तर विमान 
में समुत्पन्न होने वाले अनुत्तरोपातिक कहे जाते हैं। इसमें उनका वर्णन होने 
से यह अनुत्त रोपपातिक कहलाता है। प्रथम बर्गे में दस अध्ययन हैं अतः इसे 
अनुत्तरोपपातिकदशा कहा गया है। वृत्ति का ग्रंथभान १६२ इलोक प्रमाण 
है। 

प्रइनव्याकरणवृत्ति 

यह वृत्ति भी दब्दा्थप्रधान है। प्रश्नव्याकरण का अर्थ स्पष्ट करते 
हुए वृत्तिकार ने बताया है कि जिसमें प्रश्न, अंग्रुष्ठादि प्रश्न विद्याओं का 
अभिधान किया गया हो वह प्रइनव्याकरण है। अथवा जिसमें प्रश्न विद्या 
विद्येषणों का व्याकरण प्रतिपादन करने वाले दस अध्ययन हैं वह प्रइन- 
व्याकरण है। वर्तमान में उपलब्ध प्रइनव्याकरण में पाँच आस्रव व पाँच 
संवर का ही प्रतिपादन किया गया है। इस पर हम प्रइनव्याकरणसूत के 
परिचय में चिन्तन कर चुके हैं। 

,इसका अ्ंथमान ४६०० इलोक प्रमाण है। वृत्तिकार ने अस्तुत भागम 
को अत्यन्त क्लिष्ट बताया है और इसके संशोधन का श्रेय द्रोणाचार्य को 
दिया है। 

विपाकवृत्ति 

यह वृत्ति भी शब्दार्थप्रघान है। इसमें अनेक पारिभाषिक छाब्दों का 
संक्षेप में संतुलित अर्थ किया गया है। सर्वप्रथम भगवान महावीर को 
नमस्कार कर बताया है कि विपाक का अर्थ पुण्य पापरूप कर्म का फल है। 
उसका प्रतिपादन करने वाला श्रुत विपाकसूत्र है। इस वृत्ति का ग्रंयमान 
&०० इलोक प्रमाण है । 

ओऔषपपातिकर्चत्ति 

यह चृत्ति भी शब्दा्थप्रघान है। सर्वप्रथम श्रमण भगवान महावीर 

को नमस्कार किया गया है और औपपातिक का अर्थ करते हुए लिखा गया 
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है कि देवों और नारकों में जन्म लेने व सिद्धि गमन क़ो ,उपपात बहते हैं। 
उपपात सम्बन्धी वर्णन होने से उसका नाम, औपपातिक है। वृत्तिकारले 
भौपपातिक को भाचाराज्भु का.उपाड़ कहा है। + , ;३....। ५, 7... 

वृत्ति में नठ, नर्तक, जलल, मल्‍्ल, मौष्टिक, विडम्बक, कथक, प्लचक, 
लासक, आखरुयायक प्रभृति अनेक महत्त्वपर्ण सांस्कृतिक, सामाजिक एवं 
प्रशासन विषयक ज्ञास्त्रीय शब्दों का गहन अर्थ स्पष्ट किया है।- पाठान्तर 
और मतान्तरों का भी संकेत किया है । वृत्ति के अन्त में वृत्तिकार ने अपने 
कुल एवं गुरु के नाम का भी निर्देश किया है और यह भी लिखा है कि.६ 
चृत्ति का संशोधन द्रोषाचार्य ने किया है। वृत्ति का, ग्रन्यमान, ३१२१ , 
इलोक प्रमाण है। 

इन वृत्तियों के अतिरिक्त प्रज्ञापना, पंचाशकसूत्रवृत्ति, जयतिहुअण 
स्तोत्र, पंचनिग्रेस्थी, पष्ठकर्म ग्रंथसप्तति पर भी इन्होंने भाष्य लिखा है। 
इस प्रकार इन ग्रन्थों में आचाये अभयदेव का साहित्यिक जीवन और, 
सांस्कृतिक व्यक्तित्व निखरा है। ६०,००० के लगभग मौलिक इलोकों का 
निर्माण कर उन्होंने जो जैन वाडः मय की अभिवुद्धि की है वह इस वैज्ञानिक 
युग में भी अनुकरणीय है।" 
आचार्य मलयगिरि को वृत्तियाँ ,. ., 

आचार मलयगिरि उत्कृष्ट प्रतिभा के घनी थे। उन्होंने आगम ग्रन्थों 
पर अत्यन्त महत्त्वपूर्ण टीकाएँ लिखी हैं। उन टीकाओं में उनका प्रकार 
एंडित्य सुपप्ट रूपए से झलकता है + विपय की गहनता, भाषा की प्रॉजलता, 
शेली की लालित्यता एवं विश्लेषण की स्पष्टवा उनकी विश्ञेपताएंँ, हैं | उनके 
द्वारा रचित धर्म-संग्रहणी, कर्म प्रकृति, . पंचसंग्रह प्रभृति वृत्तियों के.अवली- 
कन से सूर्य के प्रकाश की भांति स्पष्ट परिज्ञात होता है कि वे जेनाग्म 
साहित्य के गंभीर जाता भौर पारंगत विद्वान तो थे ही किन्तु गणितशास्त्र 
दर्शनक्वास्त्र और कर्म-सिद्धान्त में भी वे निप्णात थे। उन्होंने मलयग्रिरि 

शब्दानुशासन नामक व्याकरण की भी रचना की थी। अपनी यृत्तियों में वे 

इसी व्याकरणसुत्र का उल्लेख करते हैं।.._ है 

उनकी जन्मस्थली, साता-पिता, युर एवं यच्छ आदि के सामका | 
कोई पता नहीं लगता । १४वीं शताब्दी के जिनमण्डनगणी ने कुमारपात 


१ दिश्ेप परिचय के लिए देसिए देवेन्द्रपुनि को पुस्तक 'धाहित्य और संहकृति' 
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प्रबन्ध में आचारय॑ हेमचन्द्र की विद्या उपासना के प्रसंग में आचारये मलयगिरि 
के सम्बन्ध में कुछ बातों पर प्रकाश डाला है। इससे यह सहज ही ज्ञात 
होता है वे गुजरेशवर, चौलुक्य राज्य, जयसिंह' देव के सम्माननीय और 
सम्राट कुमारपाल के घर्मंगुर, कलिकाल सर्वज्ञ आचार्य हेमचन्द्र के विद्या- 
आराघना के सहचारी थे। आचार्य हेमचन्द्र के प्रति उनके अस्तर्मानस में 
पूज्य भाव थे। यही कारण है कि उन्होंने अपनी “आवश्यकदृत्ति' में आचार्य 
हेमचन्द्र विरचित द्वात्रिश्िका का उद्धरण देते हुए 'चाहु: स्तुतिषु गुरुव:' का 
गौरवपूर्ण उल्लेख किया है । आचार्य मलयगिरि ने अपने लिए आचार्य पद का 
प्रयोग किया है। 'एवं कृतमद्भुल रक्षाविधानः परिपूर्णमल्पग्र्य लघूपाय 
आचार्य मलयगिरिः शब्दानुशासनमारभते' | इससे स्पष्ट है कि वे आचार्य थे 
किन्तु आचार्य हेमचन्द्र से वे ब्रत की दृष्टि से लघु होंगे, भले ही वय की हृष्टि 
से बड़े रहे हों । एतदर्थ ही उन्होंने आचार्य हेमचन्द्र के लिए “गुरुव:' शब्द 
का प्रयोग किया है । 

आचार्य मलयग्रिरि ने कितने ग्रन्थ लिखे इसका स्पष्ट निर्देश तो 
प्राप्त नहीं होता पर जितने ग्रन्थ वर्तमान में उपलब्ध हैं और उन ग्रन्थों में 
जिन क्रतियों का निर्देश हुआ है वह सूची इस प्रकार है-- 


उपलब्ध ग्रन्थ 

नाम इलोकप्रमाण 
(१) भगवतीसूब-द्वितीयशतकवृत्ति ३७५० 
(२) राजप्रदनीयोपाजूटीका ३७०० 
(३) जीवाभिगमोपाज्डटीका १६००० 
(४) प्रज्ञापनोपांगटीका १६००० 
(५) चन्द्रप्रश्प्त्युपाज़ुटीका €६५०० 
(६) सूर्यप्रज्ञप्त्युपाडू टीका ह्‌श्‌०० 
(७) नन्दीसूत्रटीका ७७३२ 
(५) व्यवहारसूभवृत्ति ३४००० 
(६) वृह॒त्कल्पपीठिकाबृत्ति (अपूर्ण) ६०० 

, (१०) ,आवश्यकवृत्ति (अपूर्ण) शृद००० 
(११) पिण्डनिर्युक्तिटोका ., ६७०० 


(१२) ज्योतिष्करण्डकटोका ५००० 
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(१३) धम्मंसंग्रहणी वृत्ति ह '. (०००० , 
(१४) कर्मंप्रकृतिवृत्ति -. घ००० 
(१५) पंचसंग्रहवृत्ति , शृघघ१० 
(१६) पडशीतिवृत्ति 7... २००० 
(१७) सप्ततिकावृत्ति ५०. - देछफ० 
(१८) बृहत्संग्रहणीवृत्ति १ |. ५००० 
(१६) वृहत्क्षेत्रसमास वृत्ति ५.५ ६५०० 
(२०) मलयगिरि शब्दानुद्ञासन ५००० 


जो ग्रंथ वर्तमान में उपलब्ध नहीं हैं उनके नाम इस प्रकार हैं-- 
अनुपलब्ध ग्रन्य ् 


(१) जम्बूद्वीपप्रज॒प्तिटीका (२) ओघनिर्युक्तिटोका 
(३) विशेषावद्यकटीका (४) तत्त्वार्थाधिगमसूत्नदीका 


संस्कृत टीकाकारों में आचार्य मलयग्रिरि का स्थान विशिष्ट रहा है। 
जैसे वैदिक परम्परा में वाचस्पतिमिश्र ने पट्दर्शनों पर महत्त्वपूर्ण टीकाएँ 
लिखकर एक भव्य आदर्श उपस्थित किया वैसे ही जैन साहित्य में आचार्प 
मलयगिरि ने प्रांजल भाषा और प्रवाहपूर्ण शैली में भावपूर्ण टीकाएँ लिख- 
कर एक नवीन आद्श उपस्थित किया। वे दर्शनप्षास्त्र के प्रकाण्ड पण्डित 
थे। उनमें आगमों के गम्भीर रहस्यों को तकंपूर्ण शैली .से उपस्थित करने 
की अदभुत कला और क्षमता थी । आग्म प्रभावक परुण्यविजयजी महाराज 
के दाब्दों में कहा जाय तो “व्याख्याकारों में उनका स्थान सर्वोत्कृप्ट” है। 

मलयगिरि अपनी वृत्तियों में सर्वप्रथम मूलसूत्र, गाथा या इलोक के 
शब्दार्थे की व्याख्या कर उसके अर्थ का स्पष्ट निर्देश करते हैं. और उत्तकी 
विस्तृत विवेचना करते हैं जिससे उसका अभीष्टार्थ पूर्णप से स्पष्ट हो 
जाता है। विपय से सम्बन्धित अन्य प्रासंगिक विषयों पर विचार करनों 
तथा प्राचीन ग्रन्‍्यों के प्रमाण प्रस्तुत करना आचायें की अपनी विश्येपता है। 


नन्दीय॒त्ति 


आचार्य मलयगिरि ने नन्‍्दीवृत्ति में दाशंनिक विषयों की गहन 
विचारणाएँ की हैँ जिससे यह वृत्ति अत्यधिक विस्तृत हो गई हैं। स्ताथ हीं 
* संह्कृत और प्राइत भाषाओं के उठ्धरणों का भी अचुरता से प्रयोग डिया 


आगममों का व्याख्यात्मक साहित्य भ्र्र७ 


गया है और विपय को स्पष्ट करने के लिए कथाओं का भी उपयोग किया 
गया है । 

वृत्तिकार ने लिखा है ठुनदु धातु से समृद्धि अर्थ में घातोरुदितोनमु 
सूत्र से नम करने से नन्दि शब्द बनता है जिसका अर्थ प्रमोद या हर है। 
नन्दि, प्रमोद हुँ का कारण होने से ज्ञानपञ्चक का निरूपण करने वाला 
अध्ययन ही नन्दि कहा गया है। दूसरे शब्दों में कहा जाय तो जिसके द्वारा 
प्राणी प्रसन्न होता है वह नन्दि है.। कुछ स्थलों पर इसे मन्‍्दी कहा गया है । 
उनके अभिमतानुसार इक्‌ कृष्यादिस्य: सूत्र से इक्‌ प्रत्यय करके स्त्रीलिज्भ 
में 'इतोअत्यर्थात्‌' सूत्र से डी भ्रत्यय करने पर नन्दी बनता है| 

निक्षेप पद्धति से नन्‍दी पर चिन्तन करने के पदचात्‌ स्तुतिपरक 
गाथाओं की विस्तृत व्याख्या की गई है। इस व्याख्या में जीव सत्ता सिद्धि, 
शाब्द प्रामाण्य, वचन अपोरुषेयत्व खण्डन, वीतराग स्वरूप चिन्तन, सर्वज्ञ 
संसिद्धि, नैरात्म्य-निराकरण, सनन्‍्तानवाद-खण्डन, वास्यवासकभाव खण्डन, 
अस्वयीज्ञानसिद्धि, सांख्य दृष्टि से मुक्ति का निरसन, धमे-धर्मी भेद-अभेद 
सिद्धि, प्रश्ृुति विपयों पर चिन्तन किया है । प्रस्तुत विभाग दार्शनिक चिन्तन 
से परिपूर्ण है। इसके पश्चात्‌ ज्ञानपञ/्चकसिद्धि, मति आदि क्रम की 
स्थापना, प्रत्यक्ष-परोक्ष स्वरूप पर चिन्तन, मति आदि के स्वरूप का निश्चय, 
अनन्तरसिद्धकेवल, परम्परसिद्धकेवल, स्त्रीमुक्ति की संसिद्धि, युगपद-उप- 
योग-निरसन, ज्ञान-दर्शन का अभेद, दृष्टान्त युक्त बुद्धि भेद पर विश्लेषण 
एवं निरूपण, अंग-प्रविष्ट, अंगवाह्य आदि श्रुत के सम्बन्ध में चिन्तन किया 
गया है। हि 

वृत्ति के अन्त में आचार्य ने नन्‍दी चूणिकार और नन्‍्दी के टीकाकार 
आचाये हरिभद्र को आदर के साथ नमस्कार किया है। भ्रस्तुत वृत्ति का 
ग्रंथभान ७७३२ इलोक प्रमाण है। 

प्रज्ञापनावृत्ति 

प्रस्तुत वृत्ति के प्रारम्भ में भगवान महावीर, जिन-प्रवचन और 
सदूगुरुदेव को नमस्कार कर प्रज्ञापना पर वृत्ति लिखने की प्रतिज्ञा की 
गई है । 

प्रज्ञापना वह है जिसके द्वारा जीव-अजीव पदार्थों का ज्ञान किया 
जाय | भ्रज्ञापता समवाय का उपाजुि है । इसमें समवायाद्भु में प्ररूपित 
अर्थ का प्रतिपादन किया गया है । यदि यह कहा जाय कि समवायाद्ध 


५२६ जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा 


(१३) घममसंग्रहणी वृत्ति हल ग| (१०००० : 
(१४) कमंप्रकृतिवृत्ति -द०००७ ८ 
(१५) पंचसंग्रहवृत्ति “6. शरृघपहु० 
(१६) पडशीतिवृत्ति *. ५ २००० 
(१७) सप्ततिकावृत्ति ः +.. 7. ३७प० 
(१८) बृहत्संग्रहणीबृत्ति | ४००० 
(१६) बृहत्क्षैत्रसमास वृत्ति न. ह२०० 

(२०) मलयगिरि शब्दानुशासन 7. |००० 


जो ग्रंथ वर्तमान में उपलब्ध नहीं हैं उनके नाम इस' प्रकार हैं-- । 
अनुपलब्ध ग्रन्य पी 

(१) जम्बूद्वोपप्रशप्तिटीका (२) ओघनियुक्तिटीका 

(३) विशेषावश्यकटीका (४) तत्त्वार्थाधिगमसूत्रटीका .. , 


संस्कृत टीकाकारों में आचार्य मलयग्रिरि का स्थान विशिष्ट रहा है। 
जैंसे वैदिक परम्परा में वाचस्पतिमिश्र ने पद्दर्शनों पर महत्त्वपूर्ण टीकाएँ 
लिखकर एक भव्य आदर्श उपस्थित किया वैसे ही जैन साहित्य में आचार्य 
मलयगिरि ने प्रांजल भाषा और शभ्रवाह॒पूर्ण शैली में भावपूर्ण टीकाएँ लिख 
कर एक नवीन आदर्श उपस्थित किया। वे दर्शनश्षास्त्र के प्रकाण्ड पण्डित 
थे। उनमें आगमों के गम्भीर रहस्यों को तकँपूर्ण शेली से उपस्थित करने 
की अदभुत कला और क्षमता थी। आगम प्रभावक पुण्यविजयजी महाराज 
के शब्दों में कहा जाय तो '“व्याख्याकारों में उनका स्थान सर्वोत्कृष्ट” है। 

मलयगिरि अपनी वृत्तियों में सर्वेप्रथम ' भूलसूत्र, गाथा या इलोक के 
शब्दार्थ की व्याख्या कर उसके अर्थ का स्पष्ट निर्देश करते हैं. और उसकी 
विस्तृत विवेचना करते हैं जिससे उसका .अभीष्दार्थ पूर्णहप से स्पष्ट हो 
जाता है। विषय से सम्बन्धित अन्य प्रासंगिक विषयों पर- विचार करना 
तथा प्राचीन ग्रन्यों के प्रमाण प्रस्तुत करना आचार्य की अपनी विश्वेपता है । 


* मन्दीवृत्ति 
आचाये मलयगिरि ने नन्‍्दीवृत्ति में दादशेनिक विषयों की गहत 


विचारणाएं की हैं जिससे यह वृत्ति अत्यधिक विस्तृत हो गई हैं।' साथ ही 
संस्कृत और प्राकृत भाषाओं के उद्धरणों का भी प्रचुरता से श्रयोग किया 


आगममों का व्याख्यात्मक साहित्य भ्र२७ 


गया है और विपय को स्पष्ट करने के लिए कथाओं का भी उपयोग किया 
गया है । 

वृत्तिकार ने लिखा है टुनदु धातु से समृद्धि अर्थ में घातोरुदितोनम्‌ 
सूत्र से नम करने से नन्दि शब्द बनता है जिसका अर्थ प्रमोद या हें है। 
नन्दि, प्रमोद हपे का कारण होने से ज्ञानपञऊचक का निरूपण करने वाला 
अध्ययन ही नन्दि कहा गया है। दूसरे शब्दों में कहा जाय तो जिसके द्वारा 
प्राणी प्रसन्न होता है वह नन्दि है। कुछ स्थलों पर इसे नन्‍्दी कहा गया है । 
उनके अभिमतानुसार इक रृष्यादिम्य: सूत्र से इक प्रत्यय करके स्त्रीलिज्भ 
में 'इतोप्क्त्यर्थात्‌' सूत्र से डी प्रत्यय करने पर ननन्‍्दी बनता है । 

निक्षेप पद्धति से नन्‍दी पर चिन्तन करने के पद्चात्‌ स्तुतिपरक 
गाथाओं की विस्तृत व्याख्या की गई है। इस व्याख्या में जीव सत्ता सिद्धि, 
शाब्द प्रामाण्य, वचन अपौरुषेयत्व खण्डन, वीतराग स्वरूप चिन्तन, सर्वेज्ञ 
संसिद्धि, नरात्म्य-निराकरण, सन्तानवाद-खण्डन, वास्यवासकभाव खण्डन, 
अन्वयीज्ञानसिद्धि, सांख्य दृष्टि से मुक्ति का निरसन, धमं-धर्मी भेद-अभेद 
सिद्धि, प्रभृति विषयों पर चिन्तन किया है। प्रस्तुत विभाग दाशनिक चिन्तन 
से परिपूर्ण है। इसके पश्चात्‌ ज्ञानपण्चकसिद्धि, मति आदि क्रम की 
स्थापना, प्रत्यक्ष-परोक्ष स्वरूप पर चिन्तन, मति आदि के स्वरूप का निएुचय, 
अनन्तरसिद्धकेवल, परम्परसिद्धकेवल, स्त्रीमुक्ति की संसिद्धि, युगपद-उप- 
योग-निरसन, ज्ञान-दर्शन का अभेद, हष्टान्त युक्त बुद्धि भेद पर विश्लेषण 
एवं निरूपण, अंग-प्रविष्ट, अंगबाह्य आदि श्रुत के सम्बन्ध में चिन्तन किया 
गया है । 

वृत्ति के अन्त में आचार्य ने नन्‍्दी चूणिकार और नन्‍्दी के टीकाकार 
आचायें हरिभद्र को आदर के साथ नमस्कार किया है। प्रस्तुत वृत्ति का 
ग्रंथभान ७७३२ इलोक प्रमाण है। 

प्रशापनावृत्ति 

प्रस्तुत वृत्ति के प्रारम्भ में भगवान महावीर, जिन-प्रवचन और 
सदृगुरुदेव को नमस्कार कर प्रज्ञापना पर वृत्ति लिखने की प्रतिज्ञा की 
गई है। 

प्रशापना वह है जिसके द्वारा जीव-अजीव पदार्थों का ज्ञान किया 
जाय । भ्रज्ञापना समवाय का उपाज् है । इसमें समवायाझ्ल में प्रर्पित 
अथें का प्रतिपादन किया गया है । यदि यह कहा जाय कि समवायारू 


भ्ररे८ जैन आगम साहित्य : मतन और मौमांधा 


में प्ररूपित अर्थ का श्रतिपादन इसमें नहीं हुआ.है तो यह कथन सत्य तथ्य 
युक्त नहीं है। इसमें मन्दमति शिष्य विशेष को अर्थ समझाने की हृष्टि से 
विस्तार से समवायाजु के अर्थ का प्रतिपादन किया गया है--ऐसा वृत्तिकार 
ने स्पष्ट कहा हैं। 

मंगल की सार्थेकता पर चिन्तन करते हुए आचार्य मे हरिमद्रसूरि 
को नमस्कार किया है। “क्योंकि उन्होंने प्रज्ञापनासूच्र के विषम पदों पर 
विवेचन किया है। जिनके महान उपकार के कारण ही, मैं एक लघु 
टीकाकार बन सका हूँ ।” यह टीका मूल पदों पर है । आवश्यकतानुसार 
कहीं पर संक्षेप में और कहीं पर विस्तार से विवेचन किया गया है। अस्तुतत 
वृत्ति का प्रंथमान १६००० इलोक प्रमाण है। ' / 

सुर्यप्रश्नप्तिवृत्ति - 

प्रस्तुत वृत्ति के प्रारम्भ में आचार्य, मलयगिरि ने लिखा है कि 
निर्युक्तिकार भद्बबाहु विरचित सूर्यप्रशप्ति की नियुक्ति 'नष्ट हो णाने'से 
मैं इस पर केवल मूलसूत्र का ही व्याख्यान करूगा। आचार्य ,ने प्रथम 
मिथिला नगरी, मणिभद्र चैत्य, जितशत्रु राजा, घारिणी देवी और 
भगवान महावीर का साहित्यिक वर्णन किया हैं। उसके पश्चात्‌ गणधर 

इन्द्रभूति गौतम का वर्णन है । तृतीय सूत्र की वृत्ति में सू्यप्रजनप्ति के उन्हीं 
बीस प्राभृतों का विवेचन है जिनका संक्षेप में उल्लेख सूर्य प्रश्प्ति के परि.ः 
चय, में दिया जा चुका है । इन बीस प्राम्ृतों में प्रथम प्राभ्ृत में आठ, द्वितीय 
में तीन, और दसवें में चाईस उपग्राभृत हैं। चृत्ति में उन सब प्राभ्ृतों का 
विशद विश्लेषण किया गया हैं। दसवें व ग्यारहवें प्राभुत के विवरण में 
आचार्य ने लिखा -पुनर्वेसु, रोहिणी, चित्रा, मघा, ज्येष्ठा, अनु राधा, कृत्तिका 
और-विशाखा ये आठों नक्षत्र -उभययोगी हैं |. उन्नीसवें प्राभ्त में जीवाभिगम 
चूथि का उल्लेख किया ग्रया है । इस प्रकार प्रस्तुत वृत्ति में लोक श्री और 
उसकी टीका, स्वकृत शब्दानुशासन, हरिभद्व की तत्त्वार्थ टीका आदि 
ग्रन्थों का भी उद्धश्ण सहित उल्लेख किया है । इस वृत्ति का ग्रन्धमाने 
€५०० इलोक प्रमाण है। * 
ज्योतिष्करण्डकवृत्ति 

यह वृत्ति ज्योतिष्करण्डक प्रकरण के मूलपाठ पर की गई है। वृत्ति 
में पादलिप्तसूरि विरचित प्राकृत वृत्ति का निर्देश किया गया है और 
उसका एक वाक्य भी उद॒घृत किया है! पर वर्तमान में जो ज्योतिष्करण्डक 
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की भ्राकृत वृत्ति उपलब्ध होती है उसमें यह वाक्य नहीं है । सम्भव है इस 
सूत्र पर अन्य प्राकृत वृत्ति होगी जिसका उल्लेख आचार्य मलयगिरि ने 
अपनी वृत्ति में मूल टीका के रूप में किया है। यह भी सम्भव है कि उपलब्ध 
प्राकृत वृत्ति मूल टीका हो क्‍योंकि मूल टीका का एक वाक्य इस समय 
उपलब्ध वृत्ति में मिलता है। विज्ञों की ऐसी घारणा है कि पादलिप्त 
सूरि कृत वृत्ति ही मूल टीका हो जो इस समय प्राप्त होती है। कालक्रम 
से उसके कुछ बाक्यों का या पाठों का लोप हो गया हो । 

काल विपयक संख्या पर चिन्तन करते हुए वल्‍लभी और माथुरी 
वाचनाओं का निर्देश करते हुए लिखा है कि स्कच्दिलाचार्य के समय में 
एक बार भयंकर दुर्भिक्ष हो जाने से श्रमणों का अध्ययन- अध्यापन स्थगित 
हो गया था। पुनः सुभिक्ष होने पर वल्लभी और मथुरा में भ्रमण समुदाय 
एकत्रित हुआ। दोतनों स्थानों पर पृथक्‌-पृथक्‌ सूत्रार्थ का संग्रह करमे से 
वाचनाभेद हो गया क्‍योंकि विस्मृत सूत्रा्थ का स्मरण करके एकत्रित 
करने से वाचनाभेद सहज स्वाभाविक था। प्रस्तुत समय में अनुयोगहार 
आदि माथुरी वाचना के हैं जबकि ज्योतिप्करण्डकसूत्र के निर्माता 
आचाये वललभी के थे। अतः प्रस्तुत सूत्र का संख्यास्थान प्रतिपादन 
वल्लभी वाचना के अनुसार होने के कारण अनुयोगद्वार प्रतिपादित संख्या- 
स्थान से पृथक्‌ है। प्रस्तुत वृत्ति के उपसंहार में आचायें मे लिखा है कि 
प्रस्तुत कालज्ञान समास शिष्यों के विशेष अध्ययनार्थ सूर्यप्रज्ञप्ति के आधार 
से पूर्वांचार्यों ने लिखा है ओर यह ग्रन्थ विज्ञों के लिए अत्यन्त उपयोगी 
और उपादेय है। मुझ अल्पमति के द्वारा यदि जिनवचन विरुद्ध प्रज्ञापना 
हुई हो तो विज्ञ उसे सुधार लें। इस वृत्ति का ग्रन्यमान ५७०० इलोक 
प्रमाण है। 

जीवाभिगमवृत्ति 

प्रस्तुत वृत्ति जीवाभिगम के पदों के विवेचन के रूप में है। इंस 
वृत्ति में अनेक ग्रन्थ व ग्रन्थकारों का नामोल्लेख किया गया है--जैसे कि 
धर्मंसंग्रहणीटीका, प्रज्ञापनादीका, प्रश्नपनामूलटीका, तत्त्वार्थमुलटीका, सिद्ध- 
प्राभुत, विशेषणवती, जीवाभिगममूलटीका, पंचसंग्रह, कर्मप्रकृतिसंग्रहणी, 
क्षेत्रसमासटीका, जम्बृद्वीपप्रज्ञप्तिटीका, कर्मप्रकृतिसंग्रहपीचूणणि, बसुदेव 
चरित, जीवाभिगमचूणि, चन्द्रप्रज्॒प्तिटोका, सूर्यप्रशप्तिटोका, देशी नाम- 
माला, सूयंप्रज्ञप्तिनियूं क्ति, पंचवस्तुक, आचार हरिभद्र रचित तत्त्वायंटीका, 
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तत्त्वार्थभाष्य, विशेषावश्यकभाष्य स्वोपज्वृत्ति, पंचसंग्रहटीका प्रभृति। 
इन ग्रन्थों में से अनेक ग्रन्थों के उद्धरण भी टीका में प्रयुक्त हुए हैं। 

पे के प्रारम्भ में मंगल के अयोजन पर प्रकाश डालते हुए आगे 
के सूत्रों में तन्तु और पट के सम्बन्ध में भी विचार चर्चा की गई है और 
मांडलिक, महामांडलिक, ग्राम, निगम, खेट, कर्बेट, मडम्ध, पत्तन, 
द्रोणमुख, आकर, आश्रम, सम्बाध, राजधानी प्रभृति मानव बस्तियों के 
स्वरूप पर चिन्तन किया गया है। वृत्ति में ज्ञानियों के भेदों पर चित्तन 
करते हुए यह बताया है कि सिद्धप्राभृत में अनेक ज्ञानियों का उल्लेख है। 
नरकावासों के सम्बन्ध में बहुत ही विस्तार से प्रकाश डाला है और 
क्षेत्रसमासटीका, जस्वृद्वीपप्रज्ञप्तिटीका के अवलोकन का संकेत किया है। 
नारकीय जीवों की शीत और उष्ण वेदना पर विचार करते हुए' प्रावृद, 
वर्षारात्र, शरद, हेमनत, वसन्‍्त और ग्रीष्म इन छः ऋतुओं का वर्णन किया 
है। प्रथम शरद कार्तिक मास को बताया गया है। ज्योतिष्क देवों के 
विमानों पर चिन्तन करते हुए विशेष जिज्ञासुओं को चन्र्प्रशनप्त्रि, सुययग्रशप्ति 
एवं संग्रहणी टीकाएं देखने का निर्देश किया गया है। एकादश अलंकारों 
का भी इसमें वर्णन है और राजप्रइ्नीय में उल्लिखित ३२ प्रकार की 
नाट्य विधि का भी सरस वर्णन किया गया है। _ 9 

पस्तुत वृत्ति को आचार्य ने 'विवरण' दाब्द से व्यवह्ृत किया है भर 
इस विवरण का ग्रन्थमान १६००० इलोक प्रमाण है । 

व्यवहारवृत्ति " ह 

यह वृत्ति मूलसूत्र, नियुक्ति व भाष्य पर की गई है। ग्रन्थ के 
प्रारम्भ में भूमिका रूप पीठिका है। इस पीठिका में कल्प, व्यवहार, दोष, 
प्रायदिचत्त, प्रभृति विषयों पर चिन्तन किया गया है। वृत्तिकार ने प्रारम्म 
में अहँत्‌ अरिष्टनेमि को, अपने सदुगुरुवर्य एवं व्यवहारसूत्र के खूणिकार 
को आदर सहित नमन किया है । आि) 

वृत्तिकार मे बृहत्कल्प और व्यवहार इन दोनों सूत्रों के बन्तर को 
स्पप्ट करते हुए कहा है . कि कल्पाष्ययत में श्रायदिचत्त का तिरुपण है वर 
उप्रमें प्रायश्चित्त दान की विधि नहीं है व्यवहार में प्रायश्चित्त दान भौर 

. आलोचना विधि दोनों हैं--यही व्यवहार की महत्ता है। व्यवहार, व्यवहारी 

और उ्यवहेतेब्य इन तीनों पर चिन्तन करते हुए कहा हैकि व्यवहारी 
परर्तारुप है, व्यवहार करण रूप है और व्यवहतंव्य बार्य सुपहै।कारत 
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रूप व्यवहार--आगम, श्रुत, आज्ञा, घारणा और जीत रूप से पाँच प्रकार 
का है। चूणिकार ने पाँचों प्रकार के व्यवहार को करण कहा है। भाष्य 
में सूत्र, अर्थ, जीत, कल्प, मार्ग, न्याय, एप्सितव्य, आचरित और व्यवहार 
इनको एकार्थंक माना है । 

जो गीतार्थ हैं उन्हीं के लिए व्यवहार का उपयोग है। जो स्वयं 
व्यवहार के मम को जानता हो और अन्य व्यक्तियों को व्यवहार के स्वरूप 
को समझाने की क्षमता रखता हो वह गीतार्थ है। इसके विपरीत अगीतार्थ 
है। अगीताथे न स्वयं व्यवहार के स्वरूप को जानता है और न वह अन्य 
को समझाने की क्षमता ही रखता है । 

प्रायश्चित्त प्रदाता और प्रायश्चित्त संग्रहण करने वाला दोनों 
गीता होने चाहिए। प्रायश्चित्त के प्रतिसिवना, संयोजना, आरोपणा और 
परिकूंचना ये चार अर्थ हैं। प्रतिसेवना रूप प्रायश्चित्त के आलोचना, 
प्रतिक्रमण प्रभूति दस प्रकार बताये गये हैं, जिन पर विशेष विस्तार 
से विवेचन है। प्रायश्चित्त के स्वरूप के सम्बन्ध में हम पूर्व पृष्ठों में विस्तार 
से प्रकाश डाल चुके हैं। 

प्रथम उद्देशक में प्रतिसेवना के मूल-प्रतिसिवना और उत्तर- 
प्रतिसेवना ये दो प्रकार बताये गये हैँ। मूलगुणातिचार प्रतिसेवना मूल 
गुणों के प्राणातिपात, मृपावाद आदि पाँच प्रकार के अतिचारों के कारण 
से पाँच प्रकार की है। उत्तरगुणातिचार प्रतिसेवना दस प्रकार की 
है । उत्तरगुण जनागत, अतिक्रान्त, कोटी सहित, नियन्त्रित, साकार, 
अनाकार, परिमाणकृत, निरवशेप, सांकेतिक और अद्धाप्रत्यास्यान रूप से 
दस प्रकार की है। दूसरे शब्दों में उत्तरगुणों के पिण्डविशुद्धि, पाँच 
समिति, बाह्य तप, आभ्यन्तर तप, भिक्षु प्रतिमा और अभिग्रह ये दस 
प्रकार हैं। मूलगुणातिचार प्रतिसिवना और उत्तरग्रणातिचार प्रतिसेवना, 
इनके भी दर्प्य एवं कल्प्य ये कमश: दो प्रकार हैं । बिना कारण प्रतिसेवना 
दर्षिका है और कारणयुक्त प्रतिसेवना कल्पिका है। इस प्रकार वृत्तिकार 
ने विषय को स्पष्ट किया है। प्रस्तुत वृत्ति का ग्रन्यमान ३४६२५ इलोक 
प्रमाण है | इस वृत्ति को भी 'विवरण' कहा गया है! 

राजप्रइनीयवृत्ति 

प्रस्तुत वृत्ति के प्रारम्भ में वृत्तिकार मलयगिरि ने श्रमण भगवान 

महावीर को वंदन-नमस्कार कर बताया है क्रि प्रस्तुत आगम राजा के 
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प्रइनों से सम्बन्धित है, अत: इसका नाम राजप्रदनीय है। यह सूबइताजू 
सूत्र का उपाज्र है। इसमें देशी नाममाला”* जीवाभिगममूलटीका प्रभूति 
ग्रन्थों के उद्धरण भी दिये हैं। प्रस्तुत विवरण का -ग्रन्थमाव ३७०० 
इलोक प्रमाण है। हैः. हर ) 
पिण्डनियुक्तिपृत्ति 

यह वृत्ति आचार्य भद्रवाहु रचित पिण्डनियुक्ति पर की गई है। 
इसमें ४६ भाष्य गाथाओं का भी उपयोग हुआ है और स्वयं “वृत्तिकार ने 
भाष्य गाथाओं का निर्देश किया है। वृत्तिकार ने पिण्डनियुक्तिकां 
सम्बन्ध किस आगम से है इस प्रइव पर चिन्तन करते हुए बताया है कि 
दशवैकालिक सूत्र के पिण्डेयणा नामक पाँचवें, अध्ययन की नियुक्तिका 
नाम ही पिण्डनियूंक्ति है। यह नियुक्ति अत्यधिक विराट होने के कारण 
इसे स्वतन्त्र ग्रम्थ के रूप में स्थान दिया: गया है। यही कारण है कि इस 
नियुक्ति के प्रारम्भ में मंगलाचरण नहीं किया गया है। 

वियषय को स्पष्ट करने की दृष्टि से वृत्तिकार मे अपनी वैत्ति में . 
अनेक कथाएं भी दी हैं जो संस्कृत भाषा में हैं। वृत्ति के अन्त में नियु क्ति- 
कार ने द्वादशांग ज्ञाता भद्रबाहु और पिण्डनियुक्ति विषम पद के वृत्तिकार 
आचार्य हरिभद्व एवं वीरगणी को नमस्कार किया है। भरिहन्त, सिद्ध, साहु 
और जिन-प्ररूपित धर्म की शरण ग्रहण की गई है। वृत्ति का ग्रत्यमान 
६७०० इलोक प्रमाण है। 

आवश्यकविवरण 
... यह 'विवरण' आवश्यकनियुं क्ति पर है किन्तु, अभी तक यह पूर्ण 

रूप से प्राप्त नहीं हो सका है। इसमें मंगल आदि पर विस्तार से विवेचन 
और उसकी उपयोगिता पर चिन्तन किया गया है। नियुक्ति की गराथाओं 
पंर सरल एवं सुवोध शैली में विवेचन किया गया है। विवेचन,की 
विशिष्टता यह है कि' आचार्य ने विशेषावश्यकभाप्य' की गाथाओं पर _ 
स्वतन्त्र विवेचन न कर उनका सार अपनी वृत्ति में उद्डद्धित कर दिया 
है। वृत्ति में जितनी भी गाथाएँ आई हैं वे वृत्ति के वक्तव्य की पुष्ठ करने 
हेतु हैं। धृत्ति में विशिषावश्यकभाष्य की स्वोपज्नवृत्ति का भी उल्लेख हुआ 


१ पहकराः संघाता:--पदहकर-ओ रोह-संघाया इति देशी नागमाला वचतातू । 
+-राजप्रस्तोयशटति, प्ृ० है 
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है। साथ ही प्रज्ञाकर गुप्त, आवश्यक चूणिकार, भावश्यकमूलटीकाकार, 
आवश्यकमूलभाष्यकार, लघीयस्त्रयालंकारकार अकलडू, न्यायावतार 
वृत्तिकार प्रभृति का उल्लेख हुआ है। यत्न-तत्र विषय को स्पष्ट करने के 
लिए कथाएँ भी उद्धृत की गई हैं। कथाओं की भाषा प्राकृत है। वर्तमान 
में जो विवरण उपलब्ध है उसमें चतुविशतिस्तव नामक द्वितीय अध्ययन 
के 'थूभ॑ रयणविचित्तं कुंथूं सुमिणम्मि तेण कुंथुजिणो” के विवेचन तक प्राप्त 
होता है । उसके पश्चात्‌ भगवान अरनाथ के उल्लेख के वाद का विवरण 
नहीं मिलता है। यह जो विवरण है वह चतुविशतिस्तव नामक द्वितीय 
अध्ययच तक है और वह भी अपूर्ण है। जो विवरण उपलब्ध है उसका 
ग्रन्थमान १८००० इलोक प्रमाण है । 
बृहत्कल्पपीठिकावृत्ति ; 

प्रस्तुत वृत्ति भद्रवाहु स्वामी विरचित बृहत्कल्पपीठिकावृत्ति एवं 
संघदासगणी विरचित लघुभाष्य पर है । आचार्य मलयगिरि पीठिका की 
भाष्य गाथा ६०६ पर्यन्त ही अपनी वृत्ति लिख सके। आगे उन्होंने बृत्ति 
नहीं लिखी है । आगे की वृत्ति आचार्य क्षेमकीति ने पूर्ण की है। जैसा कि 
स्वयं क्षेमकीति ने भी स्वीकार किया है ।* 

वृत्ति के प्रारम्भ में वृत्तिकार ने जिनेश्वरदेव को प्रणाम कर 
सद्गुरुदेव का स्मरण किया है, तथा भाष्यकार और चूणिकार के प्रति भी 
कृतज्ञता व्यक्त की है। वृत्तिकार ने बृहत्कल्प एवं व्यवहार सूत्र के निर्माताओं 
के सम्बन्ध में लिखा है कि चतुर्देश पूर्वंधर भद्गबाहु स्वामी ने श्रमणों के 
अनुग्रहार्थ, कल्प और व्यवहार की रचना की जिससे कि प्रायश्चित्त का 
व्यवच्छेद न हो। उन्होंने सूत्र के गंभीर रहस्यों को स्पष्ट करने के 
लिए नियु क्ति की ही रचना की है। और जिनमें प्रतिभा की तेजस्विता 
का अभाव है उन अल्पबुद्धि वाले व्यक्तियों के लिए भाष्यकार ने भाष्य का 
निर्माण किया है। वह्‌ नियुक्ति और भाष्य सूभ के मर्म को प्रकट करने 
वाले होने से दोनों एक ग्रन्थ रूप हो गये। वृत्ति में प्राकृत गाथाओं का 
उद्धरण के रूप में प्रयोग हुआ है और विषय को सुवोध बनाने की हृष्टि 


१ श्रीमलयगिरिप्रमवो, या कत्तु मुपराक्रमस्त मतिमन्तः। 
सा कल्पशास्त्रटीका, मया<नुसन्धीयतेहत्पधिया ॥ 
४ -+शहरशल्पपोढिश जुत्ति, पु० १७७ 
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से प्राकत्त कथाएँ उद्धृत की गई हैं ! प्रस्तुत मलयगिरि वृत्ति का ग्रत्यमात 
४६०० इलोक प्रमाण है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि आचार्य मलयगिरि शास्त्रों के गंभीर 
ज्ञाता थे। विभिन्न दर्शनशास्त्रों का जैसा और जितना गंभीर विवेचन एवं 
विश्लेषण उनकी टीकाओं में उपलब्ध है वैसा अन्यत्र कहीं पर भी उपलन्ण 
नहीं है। वे अपने युग के महान तत्त्वचिन्तक, प्रसिद्ध टीकाकार और महान 
व्याख्याता थे। आममों के गुरुगंभीर रहस्यों को ,तकंपूर्ण शैली में प्रस्तुत 
करने की उनकी क्षमता अद्भुत थी, अनूठी थी। * 
भमलधारी हेमचन्द्र की वृत्तियाँ 

आचार्य मलधारी हेमचन्द्र महान प्रतिभासम्पन्न और आगमों के 
समर्थ ज्ञाता थे। मलधारी राजशेखर ने द्वयाश्रय वृत्ति की प्रशस्ति में 
आचार्य मलधारी हेमचन्द्र का परिचय देते हुए लिखा है कि उनका 
गृहस्थाश्रम में नाम प्रद्युम्न था) वे राजा के मंत्री थे। उन्होंने अपनी चार 
पत्नियों के प्रेम को त्यागकर मलघारी आचायें अभयदेव, के पास आती 
दीक्षा ग्रहण की थी। आचार्य मलधारी हेमचन्द्र के शिष्य आचायें, श्रीचद्र 
मे मुनिसुब्रत चरित्र में लिखा है कि अपने सुमधुर स्वभाव से श्रेष्ठ पुरुषों के , 
अन्तर्मानस को आनन्दित करने वाली कौस्तुभ-मणि के सह आचार्य हेमचद्ग - 
अभयदेव के पश्चात्‌ हुए। वे प्रवचनपदटु व वाग्मी थे। 'भगवती-विवाह- 
प्रज्ञप्ति' जैसा विराद्‌ आगम उन्हें अपने नाम के समान कंठस्थ था। उन्होंने 
मूलग्रन्थ, विशेषावश्यकमाष्य, व्याकरण और प्रमाणश्ास्त्र ्रभृति विषयों 
के ५०,००० ग्रन्थ पढ़े थे। सम्राट से लेकर सामान्य जनमानस में जिन- 
शासन की प्रभावना करने में वे परम दक्ष थे। उनका हृदय करुणा से 
छलकता था। जिस समय वे. मेघगंभीर घ्वनि से प्रवचन प्रदान करते वो 
उपाश्रय से बाहर चलते लोग खड़े रह जाते थे | प्रवचन कला में वें इतने 
दक्ष थे कि मन्दबुद्धि व्यक्ति भी तात्विक विपयों को सहज हृदयंगम कर 
लेते थे । सद्धधिगणी विरचित उपमिति भवप्रपंच कथा अत्यन्त विलष्ड 
थी। जिस पर कोई भी आचार्य अंवचन करने में संकोच का अनुभव 
करता था। किन्तु आचार्य हेमचन्द्र जिस समय उस पर प्रवचन करते, 
जन-जन के अस्तर्मानस में बैराग्य का पयोधि उद्याललें मारने लगता ॥ 
उन्होंने तीन वर्ष तक निरन्तर उस पर प्रवचन किये। उन्होंने सर्वश्रय्म 
उपदेशमाला और भवमावना मूल ग्रन्यों की रचनाएँ कीं। उसके पश्चात्‌ 
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क्रमशः १४००० और १३००० इलोकप्रमाण वृत्तियाँ लिखीं। उसके 
पश्चात्‌ अनुयोगद्वार, जीवसमास और बन्धशतक पर क्रमशः ६०००, 
७०००, ८००० इलोकप्रमाण वृत्तियों की रचनाएँ कीं। आचार्य हरिभद्र 
कृत मूलआवश्यकबृत्ति पर ५००० इलोक प्रमाण टिप्पण लिखा और 
विशेषावश्यकभाष्य पर २८००० इ्लोकप्रमाण विस्तृत वृत्ति लिखी। 
जीवन के अन्तिम दिनों में सात दिन की संलेखना कर आयु पूर्ण किया। 
उनके तीन मुख्य शिष्य थे--विजयसिह, श्रीचन्द्र और विवुधचन्द्र | उनमें 
श्रीचन्द्र उनके पट्ट पर अलंकृत हुए । 

आचार्य विजयसिंह ने धर्मोपदेशमाला नामक ग्रन्थ पर एक बृहत्‌ 
बृत्ति लिखी। उसकी प्रशस्ति में भी उन्होंने अपने सदुगुरुदेव आचाये 
हेमचन्द्र का और उनके गुरु आचार्य अभयदेव का परिचय प्रदान किया है। 

जीवसमास की वृत्ति की एक प्रति जो स्वयं आचार्य हेमचन्द्र के 
हाथ की लिखित है उसके उपसंहार में आचार्य ने अपना परिचय देते हुए 
लिखा है कि यह वृत्ति यम, नियम, स्वाष्याय, ध्यान, अनुष्ठान में रत 
परमनैष्ठिक पण्डित श्वेताम्बराचार्य भट्टारक हेमचन्द्र ने वि. सं. ११६४ 
में लिखी है ।१ 

आचार्य हेमचन्द्र ने कितने ग्रन्थों की रचना की ? इस प्रइन का 
समाधान मुनिसुन्नतचरित्र को प्रशस्ति में उपदेशमाला प्रभ्ृति नौ ग्रन्थ 
बताये हैं। किन्तु विशेषावश्यकभाष्य की वृत्ति के अन्त में आचार्य ने 
ग्रन्थ रचना का क्रम देते हुए उनकी संख्या दस बताई है जिसमें नन्दिटिप्पणक 
रचना का विशेष उल्लेख है, जो आज प्राप्त नहीं है। श्री हेमचन्द्रसूरि 
विरचित सभी ग्रन्थों के नाम और उनका ग्रन्थ प्रमाण मुनिसुव्रतस्वामी- 
चरित्र में प्राप्त होता है किन्तु उसमें नन्दिसूत्र टिप्पणक का नाम नहीं है । 
आमम प्रभाचक मुनि श्री पुण्यविजयजी महाराज ने ऐसी सम्भावना की है 
कि इस चरित्र की नकल करने के प्रारम्भिक समय में प्राचीनकाल से ही 


१ शो प्रध्यस्ति संप्रह (ल्री ध्वान्तिनाथजी ज्ञान मंडार, अहमदाबाद), पृ० ४६ 
प्रस्थाप्र ६६२७। सं० ११६४ चंत्र सुदि ४ सोमेध्येह श्रीमदणहिलपाटके समस्त 
राजावलिविसजितमहाराजाधिराज-परमेश्व र-श्री भज्जयसिहदेवकल्याणविजय- 
राज्ये एवं काले प्रवर्तमाने ममनियमस्वाध्यायध्यानानुष्ठानरतपरमनष्ठिकर्पडित- 
श्वेताम्बराचार्य-मट्टा रकश्रीहेमचर्द्ाचार्येण पुस्तिका ल्लि० श्री० । 
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४४ गाथा के पश्चात्‌ ही एक गाथा छूट गई है। श्री हेमच॑न्दरूरि मे 
विशेषावश्यकवृत्ति के अन्त में लिखा “अन्यच्च झटिति विरघय्य तस्याः 
सद्भावनाममंजूपाया अज्भुभूतं निवेश्षितं. नन्दिटिप्पणकनामप्रैयं फ़लकम्‌”। 
इससे यह पूर्णरूप से सिद्ध है कि आचार्य ने नन्दिटिप्पणक की रचना 
अवश्य की थी । जो वर्तमान में नन्दिटिप्पणक प्राप्त होता है वह श्रीचंद्रूरि 
रचित है जो आचार्य शीलभद्व व आचाय॑े धनेश्वर के शिष्य माने जाते हैं। 
आचार्य हेमचन्द्र की ग्रन्थ रचना का क्रम इस प्रकार है :-- ॥ 


(१) आवश्यकटिप्पण . . ५ हजार इलोक प्रमाण 
(२) शतकविवरण ४हजार ,' » 
(३) अनुयोगद्वा रवृत्ति हे ६हजार ५. ४ 
(४) उपदेशमालासूच हे ध हू ४ 
(५) उपदेद्मालावृत्ति ' १४हजार », » , 
(६) जीवसमासविवरण ७हजार ५» ४» 
(७) भवभावनासूत्र 

(८) भवभावनाविवरण . - १३हजार + # 
(६) नन्दिटिप्पणक पु 
(१०) विशेषावश्यकभाष्य-बृहद्वृत्ति । रघहजार ,. + 


सभी ग्रन्थ भिन्न-भिन्न विषयों पर होने से उनमें पुनरावृत्तियों का 
अभाव है । ः , 
आवश्यक वृत्ति प्रदेशव्यास्या 

प्रस्तुत व्याख्या माचार्य हरिभद्र रचित आवश्यववृत्ति पर है। 
इसका अपर नाम हारिभद्रीयावश्यकवृत्तिटिप्पणक है। मलघारी आचार्य 
हेमचन्द्र के शिष्य हेमचन्द्र सूरि ने इस पर श्रदेश व्याख्या टिप्पण भी लिखा 
है। प्रारम्भ में चौबीस तीर्थकरों को नमस्कार किया गया है। उसके पश्चात्‌ 
आवदयंक बृत्ति के जो कठिन स्थल हैं उन पर सरल व सुगम दृष्टि से 
विवेचन किया है। प्रस्तुत व्याख्या का अ्न्यमान ४६०० इलोक प्रमाण है! 

रे . अनुयोगद्वारवृत्ति ४. 

प्रस्तुत वृत्ति सूत्रस्प्शी है। सूत्र के गुद्गंभीर रहस्यों को इसमें प्रकट 
किया गया है। वृत्ति के प्रारम्भ में श्रमण भगवान महावीर को, गणघर 
गौतम प्रभूृति आचार्य वर्ग को एवं श्रुददेवता को नमस्कार किया गया है । 


आममा का व्यास्यात्मक साहित्य श्रे७ 


वृत्तिकार ने इस बात का स्पष्टीकरण किया है कि प्राचीन मेघावी 
आचार्यो ने चूणि व टीकाओं का निर्माण किया है। इनमें उन आचार्यों का 
प्रकाण्ड पांडित्य झलक रहा है तथापि मैंने मन्दबुद्धि व्यक्तियों के लिए इस 
पर चृत्ति लिखी है। यह वृत्ति सूत्रों के पदों का सरल व संक्षिप्त अर्थ प्रस्तुत 
करती है। यत्र-तत्र संस्कृत श्लोक उद्धृत किये गये हैं। वृत्ति का ग्रन्थमान 
५६०० इलोकप्रमाण है किन्तु वृत्ति में रचना के समय का कोई उल्लेख 
प्राप्त नहीं होता है । 


विशेषावश्यकभाष्यबू ह॒द्वृत्ति 


प्रस्तुत वृत्ति का दूसरा नाम 'शिष्यहितावृत्ति' भी है। यह मलघारी 
आचार्य हेमचन्द्र की वृहत्तम कृति है। आचार्य ने भाष्य में जितने भी विपय 
आये हैं उन सभी विपयों को बहुत ही सरल व सुगम दृष्टि से समझाने का 
प्रयास किया है । दाशनिक चर्चाओं का प्राघान्य होने पर भी शली में 
काठिन्य का अभाव है, यही इसकी महान विशेषता है । प्रश्नोत्तरों के माध्यम 
से विषय को बहुत ही सरल बनाने का प्रयास किया गया है। संस्कृत कथा- 
नर्कों से विषय में सरसता व सरलता आ गई है । यदि यह्‌ कह दिया जाय 
कि प्रस्तुत टीका के कारण विशेषावश्यकभाष्य के पठन-पाठन की सरलता 
हो गई तो कोई अतिशयोक्ति नहीं होगी । 

टीका के प्रारम्भ में बृत्तिकार ने श्रमण भगवान महावीर, सुधर्मा 
आदि प्रमुख आचार्य वृन्द, अपने गुर जिनभद्र और श्रुतदेवता को वन्दन 
किया है। वृत्ति लेखन के उद्देश्य पर चिन्तन करते हुए लिखा है कि सामायिक 
आदि पडावद्यक श्रुतस्कन्ध रूप आवश्यक की अर्थ की दृष्टि से तीर्थंकरों ने 
ओऔर सूत्र की दृष्टि से गणधरों ने रचनाएँ कीं । इसके गम्मीर रहस्यों के 
समुद्घाटन के लिए चेतुर्देशपूर्वी भद्बबाहु स्वामी मे नियुक्ति की रचना 
की | जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण ने उस पर महत्त्वपूर्ण भाष्य लिखा। उस 
भाष्य पर जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण ने सोपज्ञ वृत्ति लिखी और कोद्याचार्य 
ने वृत्ति लिखी. वह सारी सामग्री गंभीर और बहुत ही बिलप्ट है। मत: 
सुगम रीति से उन्र महान भावों को समझाने के लिए नई वृत्ति का निर्माण 
कर रहे हैं । मे 

इस वृत्ति के अन्त में आचार्य ने अपना, अपने गुरु का नाम निर्देश 
किया है जौर यह भी बताया है कि राजा जयसिह के राज्य में सम्वत्‌ 
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१७४५ की कातिक शुक्ला पंचमी के दिन यह वृत्ति पूर्ण हुई है। इसवृत्ति का' 
ग्रंथभान २८००० इलोक प्रमाण है । 
आचार्य नेमिचन्द्कक्ंत वृत्ति 

नेमिचन्द्र सूरि का अपर नाम देवेन्द्रगणी “भी प्राप्त होता है। देवेद 
उनका गृहस्थाश्रम में नाम था । उन्होंने वि० सं० ११२६ में उत्तराध्ययन पर , 
सुखबोधा नामक वृत्ति का निर्माण किया है | इसमें नियुक्ति की गाथाओं को 
भी यथास्थान उद्धृत किया गया है। नेमिचन्द्र सूरि पर आचार्य शीलांक 
की शैली की अपेक्षा आचारयें हरिभद्र और वादिवेताल शान्तिसूरि की शैती 
का अधिक प्रभाव है। शैली की सरलता व सरसता के कारण इसका नाम 
सुखबोधा रखा गया है। वृत्ति के प्रारम्भ में तीर्थंकर, सिद्ध, साथु व श्रुत 
देवता को नमस्कार किया गया है। ग्रन्थ के अन्त में गच्छ, ग्रुरुभ्राता, इृंत्ति 
रचना का स्थान, समय आदि का भी निर्देश किया गया है। आचार्य नेमि- 
चन्द्र बृहदगचछीय उद्योतनाचार्य के शिष्य उपाध्याय आंखज्देव के शिप्य थे। 
उनके ग्रुरुआता का नाम मुनिचद्धसूरि था जिनकी प्रबल प्रेरणा हे 
उत्प्रेरित होकर भ्रस्तुत वृत्ति की रचना हुई। प्रस्तुत चृत्ति अगहिल-पाटण 
नगर में विक्रम सं० ११२६ में पूर्ण हुई । इस वृत्ति का ग्रन्थमान १३००० 
इलोक प्रमाण है। इनकी अन्य रचनाएँ उपलब्ध नहीं होती हैं । 

श्रीचन्धसुरि रचित टीकाएँ , 

श्रीचन्द्रसूरि माम के दो आचार्य थे--एक मलधारी श्री हेमचद्र 
सूरि के शिष्य--जिन्‍्होंने संग्रहणीप्रकरण, मुनिसुम्नतस्वामीचरित्र (प्राकृत)| 
लघुप्रवचनसा रोद्धारप्रशृति ग्रस्थों की रचना की थी; दूसरे चब्रकुली श्री 
शीलभद्रसूरि और घनेश्वरसूरि गुरु-युगल के शिष्य थे, जिन्होंने न्याय प्रवेश- 
पब्जिका, जयदेवछन्दशास्त्रवृत्तिटिप्पणक, निशीयचूणिटिप्पणक, नन्दिसूत्र 
हारिभद्री टिप्पणक, जीतकल्पचूणि टिप्पणक, पञ्चोपांगसूत्रवृत्ति, श्राद्धसूत्र। 
प्रतिक्रमणसूत्रवृत्ति, पिण्डविशुद्धिवृत्ति, प्रभृति प्रन्यों की रचना कौ थी। 
यहाँ पर द्वितीय शीलमभद्रसूरि ही अभिप्रेत है जिनका दूसरा नाम पांदर्व 
देवगणी भी था । 

निशीयचूणिदुर्गंपदव्याल्या 

यह निशीयचूर्णि के २०वें उद्देशक पर ठोका है। घूणि के कठित 

स्थलों को सरल व सुगम बनाने के लिए इसकी रचना की गई है, जैसा कि 
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व्याख्याकार ने स्वयं स्वीकार किया है पर यह वृत्ति महिनों के प्रकार, 
दिन आदि के सम्बन्ध में विवेचन करने से नीरस हो गई है। 
निरयावलिकावृत्ति 

प्रस्तुत वृत्ति निरयावलिका के पाँच उपांगों पर है। निरयावलिका, 
कल्पावतंसिका, पुष्पिका, पुष्पचूला, बृष्णिदशा--इन पाँच उपाज्नों पर इस 
वृत्ति के अतिरिक्त अन्य कोई भी वृत्ति उपलब्ध नहीं है। यह वृत्ति बहुत ही 
संक्षिप्त शब्दार्थ प्रधान है। वृत्ति के प्रान्त में वृत्तिकार का नाम, उनके ग्रुरु 
का नाम और उनके वृत्ति लेखन का समय व उनके स्थल आदि का कुछ 
भी निर्देश नहीं है। वृत्ति का ग्रन्थमान ६०० इलोक प्रमाण है। 

जीतकल्पबृह॒दन्चुणिविषमपदव्यास्या 

प्रस्तुत व्याख्या सिद्सेनगणी* विरचित जीतकल्पबृह॒द्चूणि के विषम 
पदों के विवेचन की हृष्टि से की गई है । इस व्याख्या में कठिन पदों की 
व्याख्या करना ही बुत्तिकार का लक्ष्य रहा है। यत्र-तत्न इसमें प्राकृत गायायें 
भी उद्गघृत की गई हैं। प्रस्तुत व्याख्या वि० सं० १२२७ में भगवान महावीर 
की जयंती के दिन परिसमाप्त हुई है। इसका ग्रन्थमान ११२० इलोक 
प्रमाण है । 
अन्य दोकायें 

समस्त आगम टीकाओं का विस्तृत परिचय देना यहाँ पर सम्भव नहीं 
है। अब हम प्रमुख टीकाकार और उनके ग्रन्थों का संक्षेप में ही निर्देश कर 
रहे हैं जिससे कि विज्ञों को परिज्ञात हो सके कि टीका साहित्य कितना 
विराट है । 


टीकाकार ग्रन्य * 
(१) श्रीतिलकसूरि (१९वीं शताब्दी) आवश्यकसूत्र, जीतकत्पवृत्ति 
दश्शवेकालिकवृत्ति 
(२) क्षेमकीति मलयमिरि रचित बृहदुकल्प 
की अपूर्ण दौका । 
(३) भरुवनतुजूसूरि (महेन्द्र सूरि के चतुःशरण, आतुरप्रत्यास्यान 
शिष्य थे। वि० सं० १२६४) ओर संस्तारक पर टीकाएँ 
(४) ग्रुणरत्न (वि० सं० १४८४) भवतपरिज्ञा, संस्तारक, चतुः- 


शरण, आतुरप्रत्याल्यान प्रक- 
रणों को टोकाएं । 
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टीकाकार 
(५) विजयविमल (वि० सं० १६३४) 


(६) वानरपि 
(७) हीरविजयसूरि (वि० सं० १६३६) 
(८) शान्तिचन्द्रगणी (वि० सं० १६६०) 


(६) जिनहंस (वि० सं० १५८२) 
(१०) हर्षकुल (वि० सं० १५८३) * 


(११) लक्ष्मीकल्लोलगणी (वि० सं० १५९६) 


(१२) दानशेखर 
(१३) विनयहंस 


(१४) जिनभट्ट 
(१५) नमिसाधु (वि० सं० ११२२) 
(१६) ज्ञानसागर (सं० १४४०) 
(१७) माणिक्यशेखर 
(१८) शुभवद्धनंगणी (सं० १५४०) 
(१६) घीरसुन्दर (सं० १५००) 
- (२०) श्रीचंद्रसूरि (सं० १२२२) 
(२१) कुलप्रभ 
(२२) राजवल्लभ 
(२३) हितरुचि (सं० १६६७) 
(२४) अजितदेवसूरि 
(२५) पाइवंचस्द्र (सं० १५७२) 
(२६) माणिवयशेखर 
(२७) साधुरज्भ उपाध्याय (सं० १५६६) 
(२८) नर्गावगणी (सं० १६५७) 
(२६) पाश्व॑चन्द्र 


- व्याख्याग्रज्ञप्ति'लघुवृत्ति 
: , उत्तराध्ययनवृत्ति, 
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हे न ह ग्रन्थ ह के 
'सन्दुलवैचारिक, गच्छाचार की 
'दीकाएँ । ० 
गच्छाचार प्रकरण की वृत्ति। 


,जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति की टीका | 


जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति पर प्रमेयरल '' 


. मंजूपां की टीका। 


आचाराज़ू की टीका / 
सूत्रक्ृताजभदीपिका, भगवती 
टीका और उत्तराध्ययनटीका , 
आचाराज्वृत्ति, - -ज्ञाता-धर्म-_ 
कथावृत्ति हि 


+ 


दशवैकालिकवृत्ति 
आवश्यकबृत्ति. 
आवश्यकवृत्ति 


] 


आाचाराजुवृत्ति 


कह 


' सूत्रकृता ज्भवृत्ति 


स्थानांगवृत्ति 


ह 


टोकाकार 
(३०) सुमतिकल्लोल 
(३१) हर्षनंदन (सं० १७०५) 
(३२) मेघराज वाचक 
(३३) भावसागर 
(३४) पद्मसुन्दरगणि 
(३५) कस्तूरचन्द्र (सं० १८६६) 


(३६) हर्पवललभ उपाध्याय (सं० १६६३) 


(३७) विवेकहंस 

(३८) ज्ञानविमलसूरि 

(३९) पाश्व॑चन्द्र 

(४०) अजितदेवसूरि 

(४१) राजचन्द्र 

(४२) पार्वेचन्द्र 

(४३) राजचन्द्र 

(४४) रत्नप्रभसूरि 

(४५) समरचन्द्रसूरि 

(४६) पद्मसागर (सं० १७००) 

(४७) जीवविजय (सं० १७८४) 
(४८) पुण्यसागर (सं० १६४५) 
(४६) विनयराजगणी 

(५०) पाश्व॑चन्द्र 
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इन टीकाकारों के अतिरिक्त भी अन्य अनेक टीकाकार हुए हैं 

जिन्होंने टीकाओं का निर्माण किया है। कल्पसूत्र भी जो अत्यधिक 

लोकप्रिय जैन आगम है उस पर भी अनेक टीकाएँ निर्मित हुई हैं। कल्पसूचर 
और उसकी टीकाओं का संक्षेप में परिचय निम्न प्रकार है। 


फल्पसूत्र और उसको टीकाएँ 


न्दीसूत्र में आगम साहित्य की विस्तृत सूची प्राप्त होती है। आगम 
की सभी शाखाओं का निरूपण उसमें किया गया है। सर्वेप्रथण आगरम को 
अंगप्रविष्ट और अंगबाह्म--दो रूपों में विभवत कर फिर अंगबाह्य और 
आवश्यकव्यतिरिक्त इन दो भागों में विभवत किया है। उसके पश्चात्‌ 
आवश्यकव्यतिरिक्त के भी दो भेद किये हैं--कालिक और उत्कालिक। 
कालिकसूच्र की सूची में एक कल्प का नाम आया है जो वत्तेमान में वृहत्कल्प 
नाम से जाना-पहचाना जाता है और उत्कालिक श्रुत की सूची में 
'चुल्लकल्पश्रुत” और 'महाकल्पश्रुत' इन दो कल्पसूत्रों के नाम आये हैं। 
मुनिश्वी कल्याणविजयजी का मानना है कि महाकल्प का विच्छेद हुए 
हजार वर्ष से भी अधिक समय हो गया है, और चुल्लकल्पश्चुत को ही आज 
पर्यूपणा कल्पसूत्र कहते हैं' । परन्तु इस मत के समर्थन में उन्होंने किसी भी 
प्राचीन ग्रन्थ का आधार प्रस्तुत नहीं किया है। 


आगमप्रभावक मुनिश्वी पुण्यविजयजी का अभिमत है कि 'महाकल्प 
और चुल्लकल्प' आमम नन्‍्दीसूत्रकार देववाचकगणी (देवद्धिगणी) 
क्षमाश्रमण के समय भी नहीं थे। उन्होंने उस समय कुछ यथाश्रुत एवं 
कुछ यथाहष्ट नामों का संग्रह मात्र किया है, अतः चुल्लकल्पश्चुत को पयु पणा 
कल्पसूत्र मानने का मुनिश्री कल्याणविजयजी का अभिमत युक्तियुक्त 
और आगम सम्मत नहीं है ।९ 


स्थानाजुसूत्र में दशाश्रुतस्कंध का नाम “आयारदसा” (आचार- 
दक्शा) दिया है । उसके दस अध्ययन हैं और उनमें आठवाँ अध्ययन पर्युषणा- 








१ प्रवष्प पारिजात--मुनिश्ली कल्याणविजयजो, पू० १३४ 
२ लेखक फे नाम लिखे पत्र का संद्षिप्त सारांश, पत्र-विक्रम संदत २०२४ वेशास 
सुदी ५ धुक्वार अहमदाबाद से । 
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कल्प हैं ।* वर्तमान में जो पर्युपणाकल्पसून है, वह दक्षाश्रुतस्कंघ का ही * 
आठवाँ अध्ययन है। 

दशाश्रुत्तस्कंध की प्राचीनतम प्रतियाँ (१४ थीं शताब्दी से पूर्व की) 
जो पुण्यविजयजी महाराज के असीम सौंजन्य से मुझे देखने को मिली हैँ 
उनमें आठवें अध्ययन में पूर्ण कल्पसूत्र आया है जो यह स्पष्ट प्रमाणित 
करता है कि कल्पसूत्र कोई स्वतंत्र एवं मनगढ़न्त रचना नहीं है अपितु 
दशशाथुतस्कंध का ही आठवाँ अध्ययन है । 

दूसरी बात दशाश्षुतस्कंध पर द्वितीय भद्रवाहु की जो नियुकित है, . 
जिसका समय विक्रम की छठी झताब्दी है, उसमें और उस नियुक्ति के 
आधार से निभित घू्णि में देशाश्रुतस्कंध के आठवें अध्ययन में, वर्तमान में 
प्रचलित पयुं पणाकल्पसूध्र के पदों की व्याख्या मिलती है। मुनिश्री पुष्य - 
विजयजी का अभिमत है कि दकाश्रुतस्कंध की चूणि लगभग सोलह सौ वर्ष ' 
पुरानी है ।* न्‍ 

प्रघन हो सकता है कि आघुनिक दशांश्षुतस्कंध की प्रतियों में कल्प 
सूत्र लिखा हुआ क्यों नहीं मिलता ? इसका उत्तर यही है कि जब से कल्प 
सूत्र का वाचन पृथक्‌ रूप से प्रारम्भ हुआ, तब से, दशा श्रुतस्कंध में से वह 
अध्ययन कम कर दिया गया होगा | यदि पहले से ही वह उसमें सम्मिलित , 
न होता तो नियुक्ति और चूरणि में उसके पदों की व्याख्या न आती। 

स्थानकवासी जैन परम्परा दशाश्रुतस्कंध की प्रामाणिक आगम 
स्वीकार करती है तो कल्पसूत्र को जो उसी का एक विभांग है, अप्रोमाणिक 
मानने का कोई कारण नहीं प्रतीत होता । मूंल कल्पसृत्र में ऐसा कोई प्रसंग 
या घटना नहीं है जो स्थानकवासी परम्परा की मान्यता के विपरोत हो। 
श्रमण भगवान महावीर की जीवन झाँकी' का वर्णन भी जम्बूद्वीपप्रशप्ति 
से विपरीत नहीं है । अन्य तीर्थद्धुरों का वर्णन जैसो सूत्ररूप में अन्य 'आगर्म 
साहित्य में बिखरा पड़ा है, उसी प्रकार का इसमें भी है। सामाचारी 


१ आचारदसाणं दम अज्ययणा पण्णता, त॑ जहा--बीसे क्षसमाहिदाणा, एगवीर्स 
सदला, तीतोसं आसायणातो अट्ठवबिद्दां गणी संपया, दस चित्तस्माद्विठाणा, एगॉ- 
“रस उवासयपडिमातों, वारस भिवशुपडिमातों, पज्जोसवणकर्णों, तीस मोहमिरत 
ठाणा, आजाइट्रार्ण --स्थानाऊु १० स्थान । 

२ कह्पसुत्र प्र्तावना, पृ० ८--पुष्पविजयजी 
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का वर्णन भी आगम-सम्मत है। स्थविरावली का निरूपण भी कुछ परि- 
वर्तन के साथ नन्‍्दीयूत्र में आया ही है । अतः हमारी दृष्टि से कल्पसूत्र को 
प्रामाणिक मानने में बाधा नहीं है । 


पाइचात्य विचारकों का अभिमत है कि कल्पसूत्र में चौदह स्वप्नों 
का आलंकारिक वर्णन पीछे से जोड़ा गया है एवं स्थविरावली तथा सामा- 
चारी का कुछ अंश भी बाद में प्रक्षिप्त हुआ है। पं० मुनिश्री पुण्यविजयजी 
का मन्तव्य है कि उन विचारकों के कथन में अवश्य ही कुछ सत्य 
तथ्य रहा हुआ है। क्योंकि कल्प-सूत्र की प्राचीनतम प्रत्ति वि० संवत्‌ १२४७ 
की ताडपन्नीय प्राप्त हुई है। उसमें चौदह स्वप्नों का वर्णन नहीं है। कुछ 
प्राचीन प्रतियों में स्वप्नों का वर्णन आया भी है तो अति संक्षिप्त रूप से 
आया है। नियु वित, चूर्णि एवं पृथ्वीचन्द्र टिप्पण आदि में भी स्वप्न सम्बन्धी 
वर्णन की व्याख्या नहीं है। फिर भी इतना तो निश्चित है कि आज कल्प- 
सूत्र में स्वप्न सम्बन्धी जो आलंकारिक वर्णन है, वह एक हजार बसे कम 
प्राचीन नहीं है। यह किसके द्वारा निर्मित है, यह अन्वेषणीय है ।* 


कल्पसूत्र की निर्यूक्ति, चूणि आदि से यह सिद्ध है कि इन्द्र-आगमन, 
गर्भ-संक्रमण, अट्टणशाला, जन्म, प्रीतिदान, दीक्षा, केवलज्ञान, वर्षावास, 
निर्वाण, अन्तकृतभूमि, आदि का वर्णन उसके निर्माण के समय कल्पसूत्र में 
था और यह भी स्पष्ट है कि जिनचरितावली के साथ उस समय स्थविरावली 
और सामाचारी विभाग भी था।*९ 


यहाँ यह स्मरण रखना चाहिए कि स्थविरावली में देवद्धिगणी क्षमा- 
श्रमण तक के जो नाम आये हैं, वे श्रुतकेवली भद्गवाहु के द्वारा वणित नहीं 
हैं अपितु आगम वाचना के समय इसमें संकलित कर दिये गये. हैं। 


१ फल्पसूत्र--प्रस्तावना, १० € का सारांश पृण्यविजयजी । 

२ (क) पुरिमचरिमाण कप्पो, मंगल्ल वद्धमाणतित्यम्मि | ६ह परिकहिया जिण-गण- 
हराइयेरावलि चरितं, --कल्पसूत्रनिय श्ति ६२ 
(स) पुरिमचरिमाण य तित्थगराणं एस मग्यों चेव जहा वासावासं पज्जोसवेयब्वं 

पढतु वा वास मा या । मज्सिमगाण्ण पुण भयितं । 
अवि य वद्धमाणतित्थम्मि मंगसविमितं जिणगणहर (राइपेरा) बलिया 

सब्बेति च जियाएं समोसरणाणि परिकहिज्जंति । 
न-शत्पसृत्रचूथि, पृ० १०१--प्रुष्पविजयज्ञी द्वाप्ा सम्पाशित 
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मुनिश्नी पुण्यविजयजी के अभिमतानुसार सामाचारी . विभाग में 
"अन्तरा वि से कप्पद नो से कनई तरयणि उवायणा वित्ताएँ यह पाठ! ! 
संभवतः आचायें कालक के बाद बनाया गया है। का... बज 
संधषीप में सार यह है कि श्रुतकेवली भद्गवाहू द्वारा रचित केलएू! 
में अन्य आगमों की तरह ऊंे अंश प्रक्षिप्त हुआ है, झसी को देखकर 
बेबर ने यह धारणा बनायी है. कि कल्पसूत्र का मुख्य भाग देवड्िगणी के 
हारा रचित है।* और मुनिश्री अमरबिजयजी के शिष्य चतुरविजयजी 
मे द्वितीय भद्ववाहु की रचना मानी है। यह दोनों मान्यताएँ, प्रामाणिक 
नहीं हैं । 
आज अनेकानेक प्रमाणों से यह सिख हो चुका है कि कल्पसूत्र शत 
क्रेवली भद्वबाहु की रचना है ।* जब दक्शाश्रुतस्कंघ भद्ववाहु- निर्मित है पी 
कह्पसूत्र उसी का एक विभाग होने से वह भी भद्ववाहु द्वारा ही निर्मित है। 
यहाँ यह स्मरण रखना चाहिये कि श्रुतकेवली भद्गवाहु ते दकाशुतः 
स्कंध आदि जो आगम लिखे, वे कल्पना भूत नहीं हैं । उन्होंने दर्शाशुतः 
स्कंघ, निशीधथ, व्यवहार और चूहत्कल्प थे सभी आगम नौवें पूर्व के प्रत्यास्यात 
विभाग से उद्‌घृत किये हैं ।* पूरे गणघरकत हैं. तो थे आगम भी पूर्वों 
निर्यूढ़ होने के कारण एक दृष्टि से गणघरकत हो जाते हैं। न्फ 
दक्ाश्रुतस्कंघ छेदसूत्र में परिगणित होने पर भी प्रायश्चितत सूत्र 
नहीं है किन्तु आचारखूत है। एतदर्थे आचार्यों ने इसे धरणकरणामुमोग है 
विभाग में लिया है।' छेद्सूत्रों में दशशाश्षुतस्कंध को शल्य स्थान दिया 
मिमी १३४ है 
३ कत्पसुत्र प्रस्तावना 
२ इण्डियन एण्टीवबेरी, जिल्द २११ पु० २१२२३ । 
३३ मंत्राधिराज-चिस्तामणिन्जैन स्तोत्र संदोह, अस्तावना १० १२७१३ अाधा: 
सारामाई माणिलाल नवाब, अहमदाबाद सेन शृ८३६ । 
४. (क) वंदामि अददबाई | घरियतयलसुयता णि 
सुत्तस्स कारगमिसि दसासु कप्पे ये यवद्वारे ॥ (हक गा | 


(सो) तेण अगवता झायारपकास दसामप्प ववद्दारा मे नयमपुष्यनीसंदभूती 


__पंजहल्पभाध्य, गा रह शूति 

पर. बातरे सुत्त ? दरसाउकप्पो बबहारों ये । कतरातों उद्पुत उ्च्यते _-पच्चासाथ” 
पुष्दाओं । _ दया तसकंधजुरि/ पत्र रे! 

लू इह घरणदररणाणुक्नोगिण अधिकारों | न्‍+ बाघ तस्‍कंपभूणि, बदतर २१ 


आगमों का व्यास्यात्मक साहित्य भ्रडछ 


गया है ।" जब दब्याश्रुतस्कन्ध छेदसूत्रों में मुख्य है तो उसी का विभाग 
होने से कल्पसूत्र की मुख्यता भी स्वतःसिद्ध है। दशाश्रुतस्कन्ध का उल्लेख 
मूलसूत्र उत्तराष्ययन के इकतीसवें अध्ययन में भी हुआ है ।* 
नियु क्ति-चूणि 

कल्पसूत्र की सबसे प्राचीन व्याख्या कल्प-नियुं क्ति और कल्पचूणि 
है। निय क्ति गाथा रूप पय में है और चूणि गद्य रूप में है। दोनों की 
भाषा प्राकृत है। निर्युक्ति के रचयिता द्वितीय भद्बबाहु हैं । घूणि के 
रचयिता के सम्बन्ध में अभी कोई निर्णय नहीं हो सका है! 

कल्पान्तर्वाच्य 

नियुक्ति और चूणि के पद्चात्‌ कल्पान्तर्वाच्य प्राप्त होते हैं। 
ये व्याख्या ग्रन्थ नहीं है अपितु वक्ता कल्पसूत्र का वाचन करते समय प्रवचन 
को सरस बनाने के लिए अन्यान्य ग्रन्थों से जो नोट्स लेता था उन्हें ही यहाँ 
कत्पान्तर्वाच्य की संज्ञा दी गई है। जितने कल्पान्तर्वाच्य प्राप्त होते हैं वे 
सभी एक ही लेखक की प्रतिलिपियाँ नहीं हैं, अपितु विविध लेखकों ने 
अपनी-अपनी हृष्टि से उनको तैयार किया है। कुछ लेखक तपागच्छीय, 
कुछ खरतरगच्छीय और कुछ अंचलगच्छीय रहे हैं। उनमें आयी हुई 
साम्प्रदायिक मान्यताओं के वर्णन से यह तथ्य स्पष्ट हो जाता है। एक 
कल्पान्तर्वाच्य को श्री सागरानन्द सूरि ने 'कल्प समर्थन! के नाम से 
प्रसिद्ध कराया है। 
टीकाएं 

जैनाचार्यों ने संस्कृत वाडइ मय का अत्यधिक प्रचलन देखकर आगममों 
पर भी संस्कृत भाषा में टीकाएँ लिखीं। कल्पसूत्र की टीकाओं में नियुक्ति 
और चूर्णि के प्रयोग के साथ ही अपनी ओर से भी लेखकों ने बहुत फुछ 
नयी सामग्री संकलित की है । 

सन्देहविधोषधिकल्पपंजिका 

इस टीका के रचयिता जिनप्रभसूरि हैं। बृहट्विप्पनिका के अभिमता- 

नुसार टीका का रचना काल सं० १३६४ है। इलोक परिमाण २५०० के 


१ इस पुगच्छेयसुतपमुहभूत । +-दशाथ तस्कयघूणि, पत्र २॥ 
२ परणवीसमावणाहि उद्देसेसु दसाइणं । 
जे भिवलू जयई निच्चं से न बच्छइ मप्डले ॥ --उत्तरा० झ० ३१, घा० १७ 
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लगभग है। भाषा प्रौढ़ है। केहीं-कहीं अनांगमिक वर्णन भी आागया 
है ।* इन्होंने भगवान महावीर के पट्‌ कल्याणकों की चर्चा भी की है। . 
कल्पकिरणावली ली 

इस टीका के निर्माता तपागच्छीय उपाध्याय श्री ध्मसागर हैं। 
विक्रम संवत्‌ १६२८ में इसका निर्माण हुआ है! इलोक, परिमाण “४८१४ 
है।* इस टीका की परिसमाप्ति राघनपुर में हुई है। इतिवृत्त सम्बन्धी 
अनेक भूलें टीका में दृष्टिगोचर होती हैं और साथ ही सन्देहविषोषधि 
टीका का स्पष्ट प्रभाव भी परिलक्षित होता है।.. .. - ३. 

प्रदीषिकावृत्ति 

इसके टीकाकार प्यास संघविजय हैं। टीका का . परिमाज॑ब 
उपाध्याय धनविजय, ने १६८९१ में किया था | इलोक परिमाण , ३२५० है। 
टीका की सबसे महत्वपूर्ण विशेषता यह है कि लेखक खण्डन-मण्डन की 
प्रवृत्ति से अलग-धलग रहा है। पूर्व टीकाओं की तरह इस टीका में भी 
कुछ स्थलों पर च्ुटियाँ अवश्य हुई हैं। - ३: 8) 

किक, कल्पदीपिका / * | ८: £ 
।' इस टीका के 'लेखक पन्‍्यास जयविजयजी हैं! गौर संक्ोघनकर्ता 
हैं. भावविजयगणी | विक्रम सं० १६७७ की कांतिक शुक्ला सप्तमी को 
ग्रह टीका समाप्त हुई है। लेखक ने प्रशस्ति में अपने गुरु का लाम उपाध्याय 
बिमल हर्प दिया है। श्लोक परिमाण इेड२२ है। भाषा प्राअ्जल है। अपने 
विरोधी मन्तव्यों का खण्डन भी किया है पर मधुरता एवं शिप्टेता के साथ 
और तकंसंगत । पाठकों को वह खण्डन अखरता नहीं है। ; 
48% - . कल्पप्रदीपिका ' | 

इस टीका के रचयिता संघविजयजी हैं ! विक्रम सं० १६७६ में यह 

टीका समाप्त हुई है ९ 


' 
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कल्पसुबोधिका 
इस टीका के रचयिता उपाध्याय विनयविजय जी हैं। विक्रम 
सं० १६६६ में यह टीका निमित की गई है। पूर्व की सभी टीकाओं से प्रस्तुत 
टीका विस्तृत है। भापा की सरलता एवं विपय की सुबोधता के कारण 
अन्य टीकाओं से अधिक लोकप्रिय हुई है। कल्पकिरणावली और कल्प- 
दीपिका टठीकाओं का खण्डन-मण्डन भी यत्र-तन्न किया गया है।: टीका का 
इलोक परिमाण ५४०० है । प्रशस्ति* से स्पष्ट है टीका का संशोधन उपाध्याय 
भावविजयजी ने किया था । 
कल्पकौमुदी 
इस टीका के लेखक उपाध्याय शान्तिसागरजी हैं। विक्रम सं० 
१७०७ में उन्होंने यह टीका पाठण में लिखी | इलोक संख्या ३७०७ है । 
टीका में उपाध्याय विनयविजयजी की कु आलोचना की गई है। 
उपाध्यायजी ने सुबोधिका टीका में जो कल्पकिरणावली टीका का खण्डन 
किया है, उसी का प्र॒त्युत्तर इसमें दिया गया है । 
कल्पव्यास्यानपद्धति 
इसके संकलनकार वाचक श्री हर्पसार के शिष्य श्री शिवनिधान 
गणी हैं। यह अपूर्ण है। मुनिश्री कल्याणविजयजी के अभिमतानुसार 
इसकी रचना १७व्रीं शताब्दी में होनी चाहिए । 
कल्पद्र,मकलिका 
इस टीका के रचयिता खरतरगच्छीय उपाध्याय लक्ष्मीवल्लभ हैं । 
टीका में रचनाकाल का निर्देश नहीं किया गया है। भगवान पांव के 


१ तस्य स्फुरदुश्कीत्ते्वांचकवरकीतिविजयपूज्यस्य । 


विनयविजयो विनेयः सुवोधिकां व्यरचयत्‌ कल्प ॥8 र।। 
समशोघयंत्तथनां पष्डितसंविग्नसहृदयावतं सा: । 
श्रीविमलह्॒ष वाचकव हे मुक्तामणिसमाना: ॥ १ झ॥ 
घिपणानिजितधिषणाः. सर्वेत्र. प्रशृतकीतिकपू रा: । 
श्रीमावविजयवा यककोटोराः दास्त्रवसुनिकपा: ॥१४॥ 


रसनिधिरसशशिवपें ज्येष्ठे मासे समुज्ज्वले पक्षे। 
गुरुपुष्ये. यल्नोध्य॑ सफलो. जजन्न द्वितीयायाम्‌ ॥१५॥ 
श्रीरामविजयपण्डितद्षिप्यश्री विजयविवुधमुख्यानाम्‌ 

अम्यरंनापि.. हेलुविज्ञेयोडस्या:ः. इझृतो. विदुतेः ॥१ ६॥ 


भ० जैन आगम साहित्य : मनन और मौमांसा 


जीवन में सर्पंथुगल सम्बन्धी घटना तथा भगवान के मुखारविन्द से महामंत्र 
सुदाने की घटना इवेताम्बर चरित्र ग्रस्थों से विपरीत हैं ।$ * 
फल्पलता 

इसे टीका के रचयिता समयसुन्दरगणी हैं ।* विक्रम सं० १६६६ के 
आस-पास उन्होंने यह रचना की है। जृत्ति का ग्रन्यमान ७७०० एलोक 
प्रमाण है। ह॒पेवर्धत ने इस हीका का संशोधन किया है। लेखक ने खखरः 
गच्छीय मान्यताओं को लक्ष्य में रखकर टीका निर्माण करने की संकेल 
किया है। * 

कल्पसूनरठिष्पनक 

इसके रचयिता आचार्य पृथ्वीचस्बसूरि हैं। उत्होंने ठिप्पण के 
अस्त में अपना परिचय दिया है। वे देवसेनगरणी के शिष्य हैं। पैवसेन- 
गणी के गुरु यशोभद्र हैं और थे राजा श्वार्कंभरी को प्रतिवोध देने बाते 
धर्मघोष सूरि के शिष्य हैं । धर्मघोष सूरि के भुरु चन्द्रकुलावतंसक- आना 
शीलभद्गसूरि के नाम से प्रसिद्ध हैं ।* पं० मुनिश्री प्रण्यविजयणी के अभिमप्ता 
तुसार वे चौदहवीं शत्ताब्दी में होने चाहिए । इलोक परिमाण ६५४ है| 

कल्पप्रदीप 
इस टीका के रचयिता संघविजयगणी हैं। ., ५! 


१ तओ भगवया णिययपुरिसवयणेण दवाविओ से पंंचणमोवकारो पच्चवसार् घ, ' 
पहिच्छियं तेण । “-धउप्पम्न महापुरिस चरिय, [० २६१ 
२ चा्रकुलाम्वरशशिनश्चारित्रश्नीसहस्तपत्रस्य । 
श्रीक्षीसमद्रसूरेगु णरत्नमहोदघे: * दिप्य:॥॥॥ - ] 
ममवद्‌ वादिमदह्रपट्तर्काम्मोजबोधन दिनेदयः । 
श्रीधर्म धोपसू रिवोधितशाकम्मरीनूपतिः शव मै" 
चारिवाम्मोषिशशी. तिवर्गपरिहारजतितयुधहर्प: । ह 
दश्शितविधि: शमनिधिः. सिद्धान्तमहोदधिप्रवरः ॥4॥ 
बगूव .. श्रीयशोमद्पूरिस्तच्धिष्यधेसरः । 
तत्पादपद्ममधुपोथ्मूच्छीदेवसेनगणिः ] कड़ा 
टिप्पनकी परमुँ पणाकल्पस्यालिसदवेदय शास्त्राणि । 
तल्यरणकमलमघुपः श्रीपृष्वोचद्धमूरिरिदम्‌ ॥५॥ 
इह यथ्पि न स्वधिया विहिंत॑ किश्चितू तथपि बुधवर्गं: 
संघोध्यमधिकमून॑. यदू अधिवं स्वपरवोधाय ॥६॥ 
--कत्पसूत्र टिप्पतकमू, एृ० २३--पुष्णविजयजी द्वारा सम्पाधित 


आगमों का व्यास्यात्मक साहित्य प्रर१ 


कल्पसूत्ार्थ प्रबोधनी 


इस टीका के निर्माता अभिधान राजेन्द्रकोप के सम्पादक श्री राजेन्द्र 
सूरि हैं। यह टीका बहुत विस्तृत है । 

इन टीकाओं के अतिरिक्त कल्पसूत्रवृत्ति (उदयसाग्र), कल्पदुर्गपद 
निरुक्ति, पयुपणाष्टाक्लिका व्याख्यान, पयुपणपर्वे विचार, कल्पमंजरी 
रत्नसागर, कल्पसूत्र ज्ञान दीपिका (ज्ञान विजय), अवचूणि, अवचूरि, 
टब्बा आदि अनेक टीकाएँ व अनुवाद उपलब्ध होते हैं। डाक्टर हर्मन 
जेकोबी ने कल्पसूत्र का इंग्लिश में अनुवाद प्रकाशित किया है और उस पर 
महत्वपूर्ण भूमिका भी लिखी है। पं० बेचरदासजी ने उसका गुजराती -में 
अनुवाद किया है । स्थानकवासी मुनि उपाध्याय श्री प्यारचन्दजी महाराज 
ने संक्षिप्त हिन्दी अनुवाद किया है। सुत्तागमे के द्वितीय भाग में मुनि 
पुपफभिवखुजी ने भी मूलकल्पसूत्र छपवाया है। पृज्य पं० मुनिश्री 
घासीलालजी महाराज ने नवीन कल्पसूत्र का निर्माण किया है। इस 
प्रकार कल्पसूत्र पर विशाल व्याख्या साहित्य समय-समय पर निर्मित हुमा 
है, जो उसकी लोकप्रियता का ज्वलंत प्रमाण है । 
आचार्य थी घास्तोलालजी महाराज 


२०वीं सदी में स्थानकवासी परम्परा के आचार्य श्री घासीलालजी 
महाराज का जन्म सं० १६४१ में उदयपुर के सन्चिकट जसवन्तगढ़ मेवाड़ में 
हुआ । उनकी माँ का नाम विमलाबाई ओर पिता का नाम प्रभुदत्त था। 
जवाहराचाय के पास उन्होंने आहंती दीक्षा ग्रहण की और स्थानकवासी 
परम्परा भान्‍्य ३२ आममों पर संस्कृत भाषा में टीकाएँ निर्माण की । आपकी 
टीकाओं की शैली व्यास है। कई विषयों में पुनरावृत्तियाँ भी हुई हैं। 
परम्परा की मान्यताओं को पुष्ट करने का लेखक का प्रयास रहा है। 
अनेक ग्रन्थों के उद्धरण ठीका में दिये हैं किन्तु उन स्थलों का निर्देश 
नहीं किया गया है। जिज्ञासुओं के लिए ये टीकाएँ बहुत ही उपयोगी हैं। 
३२ आगमों पर एक साथ टीका करने वाले ये सर्वप्रथम आचार्य हैं । 
टीकाओं में कहीं-कहीं पर लेखक का स्वतन्त्र चिन्तन उजागर हुआ है) 

इस प्रकार आगम साहित्य पर जो विराट टोका साहित्य लिसा 
गया है उसमें आगमों के तथ्यों का उद्घाटन करते हुए आचारध्ास्भ्र, 
दर्शनशास्त्र, समाजशास्त्र, योगशास्त्र, नागरिकशास्त्र, भूगोल-खगोल, राज- 
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नीति, चरित्र, धर्म और संस्कृति, प्रभृति अनेक विषयों का साज़ोपाड़ू 
निरूपण हुआ है। ५ ० है 
लोकभाषाओं में रचित व्याख्याएँ ६ 270 न 
संस्कृत, प्राकृत भाषाओं में टोकाओं की संख्या :अत्मधिक बढ़ जाने 
और उन टीकाओं में दार्शनिक चर्चाएँ चरमसीमा पर .पहुँच जाने पर उन 
भाषाओं से अनभिज्ञ जनसाधारण के लिए उत्तको समझना कठिन यां। 
तब जनहित की हृष्टि से आममों के दब्दार्थ करने वाली संक्षिप्त टीकाएँ 
बनाई गई और वे भी लोक भाषाओं में सरल और सुधोध शौली, में लिसी 
गई । फलस्वरूप राजस्थानी मिश्रित भाचीन गुजराती जिसे अपभ्रंश कहा 
जाता है उसमें साधु रत्नसुरि के शिष्य पादव॑चंद्रगणि ने वि० सं० ११७९ 
में आचाराज्भ, सूत्रकताड़ू आदि पर बालावबोध रचनाएँ कीं। | 
धर्मेसतिहमुनि ' ; 
विक्रम की १८वीं छतताब्दी में '(लोकागच्छीय) स्थांनकवाप्त 
आचार्य मुनि घरंसिहजी ने टब्बाओं का निर्माण किया। ये सौरांप्ट के 
जामनगर के निवासी थे। दक्षाश्रीमाली जिनंदास के पुत्र थे। “उनकी 
साता का नाम शिवा था । १५ वर्य की उम्र में उन्होंने लोकामच्छ के 
आचार्य रत्नसिहजी के शिष्य शिवजी मुनि के उपदेश को . श्रवण कर पिता 
के साथ यति दीक्षा ग्रहण, की । शास्त्रों के अध्ययन के पश्चात्‌ उन्हें यह 
अनुभव हुआ कि यति वर्ग का आचरण श्ञास्त्र के अनुकूल नहीं है। उन्होंने 
अपने विचार गुरु के समक्ष प्रस्तुत किये और क्रान्ति करने के लिए निवेदन 
भी किया । शिवजी यति को घर्मसिहजी का कथन पूर्ण सत्य प्रतीत हुआ, 
किन्तु उन्होंने कहां कि-इस समय रुको, बाद में इस पर चिन्तन करेगे 
और संघ की आचार. की हृष्ठि से सुधार कर हम दोनों पुनः प्रब्नज्या 
'प्रहण करेंगे । ् 
* धर्मप्तिहमुनि ने सोचा जब ग्रुझजी भी इस कार्य के लिए प्रहतुत हैं 
तो मुझे इतनी शीघ्रता नहीं करनी चाहिए। इन्हें सुधार करने के लिए 
अवसर देना चाहिए। पघर्मसिहमुनि से आयमों का गहन अध्यमत प्रास्म 
: किया और साथ ही आंगम ग्रंथों पर टब्बा (टिप्पण) लिखना आरंभ किया । 
ध्याख्याप्रज्ञप्ति, जीवाभिगंम, प्रशापना, चर्द्रप्रज्गप्ति और सूप्रशप्ति कक 
अतिरिक्त शेष स्थानकवासी परम्परा सम्मत २७ आगमों पर घालावबीए 


ढ 
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टब्बे लिखे | धर्मसिहजी महाराज के टब्बे मूलस्पर्शों एवं अर्थ को स्पष्ट 
करने वाले हैं। ये टब्वे साधारण व्यक्तियों के लिए आममों के अर्थ को 
समझने के लिए अतीव उपयोगी सिद्ध हुए। पर परिताप है कि अभी तक 
कोई भी टब्बा प्रकाशित नहीं हुआ । 


धर्मसिह मुनि दीर्घकाल तक प्रतीक्षा करते रहे पर जब गुरुजी में 
कोई परिवर्तन नहीं आया तो उन्होंने पुल: निवेदन किया | यति शिवजी ने 
अपने शिष्य की परीक्षा लेने हेतु कहा कि अहमदाबाद के उत्तर की ओर 
दरियाखान नामक जो दर्गाह है वहाँ पर रात्रि भर रहो। वे वहाँ पर 
रात्रि भर रहे और अपने आध्यात्मिक बल से दरियाखान के यक्ष को 
प्रतिबोध दिया तथा प्रातः शिवजी यति की अनुमति ग्रहण कर दरियापुर 
दरवाजे के बाहर ईशान कोण में पुनः शुद्ध आहत संयम स्वीकार किया। 
प्रस्तुत घटना वि० सं० १६८५ की है । एक प्राचीन कविता में भी यही भाव 
व्यक्त किया गया है: 


संवत सोल . पचासिए, अमदाबाद भश्लार । 
शिवजी गुरु को छोड़के, धर्मस हुआ गच्छबहार॥। 


धर्मसिह मुनि का विचरण क्षेत्र सौराप्ट्र और गुजरात रहा है। 
उन्होंने २७ टब्बों के अतिरिक्त समवायाझूः की हुन्डी, भगवती का यन्त्र, 
प्रज्ञापना का यंत्र, स्थानाड्भु का यंत्र, जीवाभिगम का यन्त्र, जम्बूद्दीप 
प्रज्ञप्ति का यन्त्र, चन्द्रप्ज्ञप्ति का यन्त्र, सूर्यप्रश्प्ति का यन्त्र, राजप्रश्नीय 
का यन्त्र, व्यवहार की हुन्डी, सूत्र समाधि की हुन्डी, द्रौपदी की चर्चा, 
सामायिक की चर्चा, साधु सामाचारी, चन्द्रप्ज्प्ति की टीप प्रभ्ृति ग्रन्थों 
की रचना की । इनके अतिरिक्त भी उनके रचित ग्रन्थ हैं किन्तु अभी तक 
कोई भी ग्रन्य प्रकाशित नहीं हुआ है । 
अनुवाद युग : 

टब्बा के पदचातू अनुवाद युग का प्रारम्भ हुआ। मुख्य रूप से 
आगम साहित्य का अनुवाद तीन भाषाओं में उपलब्ध होता है--अंग्रेजी, 
गुजराती और हिन्दी । 

अंग्रेजी अनुदाद--जमंन विद्वान डॉ० हमेन जेंकोबी ने आचाराज्ध, 
सूत्रहुताडु, उत्तराष्यवन और कल्पसूत्र इन चार आगमों का अंग्रजी में 
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अनुवाद किया। कल्पसूत्र और आचाराज़ पर उतको महत्ताएं इक 
है। अम्यद्भुर ने दशवैकालिक का अंग्रेजी अनुवाद किया है। ऐं 
अतिरिक्त उपासकदशाडू, अन्तक्ृतदब्ाज्र, अनुत्तरोपपातिद्या, फ़िः् 
भौर निरयावलिका सूत्र के अंग्रेजी अनुवाद भी हो चुके हैं। “ 
गुजराती अनुवाद-आगम साहित्य के , मर्मश विद्वर्‌ ४' 
बेचरदासजी दोशी ने भगवतीसूत्र, राजप्रश्नीय, ज्ञातापर्मडशा * 
उपासकदशाज्भ सूभ के अनुवाद प्रकाशित किये हैं। विशेष प्वः 
महत्त्वपूर्ण टिप्पण भी हैं और प्रारम्भ में भूमिका भी दी गयी है! 
जीवाभाई पठेल ने भी अनेक आगम टिप्पण सहित » ४ 
किये हैं । ॒ पट ३2 
पं० दलसुखभाई मालवणिया ने स्थानाज्, समवाबाज़े ४ णः 
अनुवाद प्रकाशित किया है। इसमें अनेक स्थलों पर महत्त्वपूर्ण दृगार 
दृष्टि से टिप्पण दिये गये हैं जिसमें मालवणिया जी का पांडिधय से 
से झलक रहा है। मा 
मुनि संतवालजी ने आचाराज्भू, दशवकालिक और उत्तराधर्त * 
अनुवाद भ्रकाश्षित किये हैं। विशेष स्थलों पर टिप्पण भी लिसे गे है! 
श्री प्रेम जिनागम प्रकाशन समिति घाटकोपर वम्बई में 2] 
गुजराती अनुवाद सहित आगम प्रकाशित हुए हैं जिनके मुख्य 8 
पण्डित शोभाचन्द्र जी भारिल्ल हैं और श्रमणी विद्यापीठ में क॑ ही 
करने वाली साध्वियों ने इनका अनुवाद किया है। ये आगम प्ले | | 
समझने को हृष्टि से जिज्ञासु साधुओं के लिए अतीव उपयोगी 
आचाराज़ू, सूत्रकृताजु, उपासकदक्षाज़ और विपाक ये आगम गुर 
चुके हैं और ३२ आगमों के प्रकाशन की योजना है! 8 मर पद3 
इनके अतिरिक्त मूर्तिपूजक सम्प्रदाय के विह्वाम्‌ मुतिवरोंतेर 
आगमों के सुन्दर अनुवाद भी प्रकाशित किये हैं। आगम प्रभाव 
विजयजी महाराज, दलसुखभाई मालवणिया आदि ने मस्दी, अंगों, | 
अजापना आदि मूल आमम प्रकाशित किये हैं। उन पर उन्होंदे व ; 
महत्त्वपूर्ण झोध प्रधान गुजराती व अंग्रेजी में प्रस्तावनाएँ विस्तार मै ्ि 
'हैं। प्रस्तावनाओं में अनेक महत्त्वपूर्ण रहरयों का उद्घाटन भी कियो | 
है। सम्पादन आधुनिक हृष्टि से किया यया है । या 


बा क 
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« आचाये अमोलक ऋषिजी महाराज स्थानकवासी परम्परा के 
एक लब्ध प्रतिष्ठित आचायें थे। आपके पिता का नाम केवलचन्द, माता 
हा नाम हुलासाबाई था। १६३४ में आपका जन्म हुआ | आपने १६४४ में 
दीक्षा ग्रहण की और संस्कृत, प्राकृत व जागम साहित्य का अध्ययन कर 
आगमों का हिन्दी अनुवाद प्रारम्भ किया और तीन बर्ष के स्वल्प समय में 
बत्तीस आगमों का अनुवाद कर महान श्रुत सेवा की । यह अनुवाद हिन्दी 
में सर्वप्रथम किया गया । अतः कुछ स्थलों पर अनुवाद जितना स्पष्ट और 
प्रांजल होना चाहिए उतना नहीं हो सका किन्तु इस अनुवाद से साधारण 
लोगों को, आगमों को पढ़ने में अत्यधिक सहायता प्राप्त हुई। प्रथम 
अनुवाद होने से उनका स्वतः महत्त्व है । 


पूज्यश्नी आत्मारामजी महाराज पंजाब प्रान्त के थे। वे स्थानकवासी 
जैन श्रमणसंघ के प्रथम आचार थे। उन्होंने आगमों का अनुवाद ही नहीं 
किया किन्तु आममों पर हिन्दी में व्याख्याएँ भी लिखीं। आपने आचाराज्, 
उत्तराष्ययन, ददवंकालिक, अनुत्तरोपपातिक, उपासकदशाजु, अनुयोगद्वार, 
अन्तकृतददाज्, स्थानाज् आदि आगमों पर हिन्दी में विस्तार से विवेचन 
लिखा है जो सरल, सुगम व पाठकों को आगम के मर्म को समझने में बहुत 
ही उपयोगी है। 


आचार्य श्री जवाहरलाल जी महाराज स्थानकवासी परम्परा के 
ज्योतिर्धर भाचायं थे। आपश्री के तत्त्वावधान में सूत्रकृताज्ग के प्रथम 
श्रुतस्कन्ध की टीका का अनुवाद हुआ । द्वितीय श्रुतस्कन्ध के मूल मात्र का 
अनुवाद चार भागों में प्रकाशित हुआ है । 

पूज्य श्री हस्तीमलजी महाराज ने दशवेकालिक, नन्‍्दी, प्रश्नव्याकरण, 
अन्तगड आदि आगमों के अनुवाद किये हैं। ह 

प्रसिद्ध वक्ता श्री सौभाग्यमलजी महाराज ने आचाराद्भू का, ज्ञान 
मुनिजी ने विपाकसूत्र का, मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' ने ठाणाहुः व 
समवायाद्ध का, पं० विजयमुनिजी ने अनुत्तरोपपातिक सूश्र का, पण्डित 
हेमचन्द्रजी ने प्रश्नव्याकरणसूत्र का अनुबाद और विवेचन किया है। 
ये अनुवाद और विवेचन आघुनिक भाव, भाषा व शैली में किये गये हैं । 
सेठिया जैन लाइट्रेरी बीकामेर से और संस्कृति रक्षक संघ सेलाना से अनेक 
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आगमों के अनुवाद प्रकाशित हो चुके हैं उनमें भगवती सूत्र का सम्बादन 
और प्रकाशन सुन्दर हुआ है। अद्यतन शेलो में सम्पादन किया.है। गणितानु- 
योग, द्रव्यानुयोग आदि अनुयोगों में आगम साहित्य के विषयों का पृथवकरण 
किया गया है जो बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। जैनागम निर्देशिका में ४४ आगमों 
की विषय सूची दी गई है। 


कविरत्न अमरचन्द्रजी महाराज ने श्रमणसूत्र व सामायिकरसृत्र 
पर सुन्दर भाष्य लिखे हैं। उन्होंने सभाष्य निशीथसूत्र का भी, सुन्दरे 
सम्पादन किया है । ' ह न्‍ 


दशशाश्रुतस्कन्ध के आठवें अध्ययन कल्पसूत्र पर मैंने भी सम्पादन .. 
कर शोध प्रधान विवेचन लिखा है जो हिन्दी में अमर जैन आगेम श्षोष 
संस्थान गढ़ सिवाना राजस्थान से प्रकाशित हुआ है और उसका गुजराती ' 
अनुवाद सुधर्मा ज्ञान मन्दिर कान्दावाडी नं० ४ से प्रकाशित हुआ है। 


आचार्य श्री तुलसी जो 'तेरापंथ' समुदाय के तेजस्वी आचार्य' हैं। 
उनके नेतृत्व में पण्डित मुनिश्नरी नथमलजी ने दक्षवैकालिक, उत्तराध्ययन, 
आचाराज़ूु व स्थानाज़ का सुन्दर सम्पादन किया है और तुलनात्मक _ 
हष्टि से महत्त्वपूर्ण विवेचन भी लिखा है। साथ ही दशवैकोलिक और 
उत्तराष्ययन के समीक्षात्मक अध्ययन भी प्रकाशित हुए हैं। “अंग सुत्ताणि' 
के तीन भागों में मूल ग्यारह अंग प्रकाशित हुए हैं। 


पण्डित मुनिश्ली फूलचन्दजी , महाराज पुपफभिक्खु ने सुत्तागमे के 
नाम से दो भागों में मूल वत्तीस आगम प्रकाशित किये हैं और, अत्यागमे 
के तीन भागों में ग्यारह अंगों का अनुवाद भी प्रकाशित किया है! 
महासती चन्दनाजी ने उत्तराध्ययन का अनुवाद विश्लेप दिप्पण सहित 
प्रकाशित किया है ६ 


, इस प्रकार समय-समय पर युग के अनुकूल आग्म साहित्य पर 
विराट व्याख्या साहित्य निमित हुआ है.जो आमगमों के गुर-गंभीर रहस्यों ह॒ 
को समझने में अत्यन्त उपयोगी है। आगमों पर आधुनिक दृष्टि से 
तुलनात्मक थोघ प्रधान व्याख्या साहित्य लिसा जाय, यह ग्रुग की माँग 
है और आगम के उन दार्शनिक तथ्यों पर भी तुलनात्मक दृष्टि से चिन्तन 


आगमों का व्याख्यात्मक साहित्य भ्र्प्छ 


किया जाय यह भपेक्षित है। आगरम रत्नाकर हैं उनमें जितनी गहरी 
डुबकी लगाई जाएगी, उतने ही अवमोल रत्न प्राप्त होंगे। आवद्यकता है 
शोधार्थियों को इस सम्बन्ध में अन्वेषणा करने की । 

संक्षेप में प्रस्तुत ग्रन्थ में अंग, उपांग, मूल, छेंद, प्रकीर्णंक, नियुक्ति, 
भाष्य, चूणि व संस्कृत टीकाएँ, लोक भाषाओं में रचित बालवबोध 
अंग्रेजी, गुजराती व हिन्दी अनुवाद का संक्षेप में परिचय दिया गया है। यह 
परिचय जिज्ञासुओं के अन्तर्मानस में आगम साहित्य के प्रति अध्ययन- 
अध्यापन की रुचि जाग्रत करेगा ऐसा मुझे हृढ़ विश्वास है| 


पंचम सण्ड 
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पटखंडागम 
कपायपाहुड 
तिलोमपण्णत्ति 
प्रवघचनसार 
समयसार 
पंघात्तिकाप 
नियमसार 
दर्शानप्राभृत 
चारिषप्रानत 
योधप्रामृत 
भायप्रामुत 
मोक्षप्रान्नृत 
द्वावज्ञानुप्रेक्षा 
सुत्तपाहुड 
मूलाचार 
भगवतो आराधना 
कातिकेयानुप्रेक्षा 
मोम्मठसार 
सब्पित्तार 
प्रिसोकुसतार 


द्रव्यसंग्रह्‌ 
जंबुदोपपण्णतलिसंगहो 
धम्मरसायण 
झाराधनातार 
तत्त्वचार 

दशनसार 

भावसंप्रह्‌ 
यहदुनपवक्त 
ज्ञानसार 

घसुनग्दी शावकाचार 
धय तस्कन्ध 
निमास्माध्टक 
देवपिड 

आवधिभंगे 
आखवत्रिभंगो 
सिद्धान्ततार 
अंगप्ण्णतो 
कल्लाघलोयचा 
ढादसोगाया 
देद्ञास्त्र 
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दिगम्वर-परम्परा की स्थापना कब हुई-यह विज्ञों के लिए अन्चे- 
पणीय है| परम्परा की दृष्टि से वीर निर्वाण की छठी और सातवीं शताब्दी 
में इसकी स्थापना मानी जाती है । 'श्वेताम्बर' इस शब्द का प्रयोग भी कब 
प्रारम्भ हुआ यह भी चिन्तनीय प्रदन है। श्वेताम्बर और दिगम्बर ये दोनों 
सापेक्ष शब्द हैं। एक का नामकरण होने के पश्चात्‌ ही दूसरे का नामकरण 
हुआ होगा। 


भगवान महावीर के संघ में सचेल और अचेल दोनों प्रकार के श्रमण 
थे जिसका वर्णन हमें आचारांग' में मिलता है। आचारांग* में सचेल श्रमण 
के लिए वस्त्रेपणा का विधान है, अचेल श्रमण का भी वर्णन है ॥३ उत्तरा- 
ध्ययन में अचेल और सचेल दोनों अवस्थाओं का चित्रण किया गया है।रे 
कल्पसूत्र के अनुसार अचेल मुनि जिनकल्पिक और सचेल भुनि स्थविर- 
कल्पिक नाम से जाने-पहचाने जाते थे।* 


श्रमण भगवान महावीर, सुधर्मा और जम्बू का इतना तेजस्वी 
व्यक्तित्व था कि बाह्य आचार में द्विविधता होने पर भी उनके सामने किसी 
भी प्रकार का भेद नहीं हो सका। इसके पदचात्‌ आचार्य परम्परा में भेद 
प्राप्त होता है। दिगम्बर व इवेताम्बर पट्टावलियों के अनुसार वह भेद इस 
प्रकार है-- 


आचारांग १५१०८ 
आचारांग २-५ 
आचारांग १-१-६ 
उत्तराध्ययन २-१३ 
कृल्पसुत्र ६-२५-६३ 


सर नी शा >0ए +० 
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दिगम्बर' इवेताम्बरर 

केबली गौतम १२ वर्ष सुधर्मा २० वर्ष 

सुधर्मा १२ वर्ष जम्बू ४४ वर्ष 

जम्बू ३८ वर्ष प्रभव ११ वर्ष 

श्रुतकेवली--विष्णु १४ वर्ष धय्यंभव २३ वर्ष 
नन्दिमित्र १६ वर्ष /. , , यश्ोभद्र ५० वर्ष :' 

अपराजित २२ वर्ष संभूतिविजय ८ वर्ष 

, गोवर्धन १६ बर्षे भद्गवाहु १४ वर्ष 

भद्रबाहु २६ वर्ष 8 लि  औक 0 

१६२ वर्ष हे १७० वर्ष 


तात्पयें यह है कि जम्बू के पश्चात्‌ कुछ समय तक दोनों परम्पराएँ 
आचार्यों में भेद मानती हैं और भद्गवाहु के समय पुनः दोनों एक हो जादी 
हैं। इस भेद, अभेद का मूल, सँद्धान्तिक मतभेद था--यह निश्चित रुप पे 
नहीं कहा जा सकता । उस समय संघ एक था तथापि गण और शासाएँ 
अनेक थीं। आचार्य चतुद्देदापूर्वी भी बहुत थे। सम्भवत: प्रभव स्वामी के 
समय में ही परस्पर में मतभेद के बीज पनपने लगे होंगे । ; 

दद्वैकालिक सूत्र? में आचार्य शब्यंभव मे स्पप्ट शब्दों में लिखा है कि 
वस्त्र रखना परिग्रह नहीं है । संयम और लज्जां के निमित्त बस्तर रखने को 
भगवान महावीर ने परिग्रह नहीं कहा है । इस कथन से ऐसा लगता है कि 
उस समय संघ में आन्तरिक मतभेद प्रारम्भ हो गया था। 
, आर्य जम्बू के पदचात्‌ दवेताम्वर दृष्टि से दस वस्तुएँ विश्धिन्न हो गई 
उनमें से एक जिनकल्पिक अवस्था भी है । यह कथन भी परम्परा-मैद को पुप्ड 


१ दिगम्बर, धवला पु० ६, प्रस्तावता पु० २६ 
३२ (%) दवेताम्वर, इस्डियन एश्टी०, माय ११, सेप्टेम्यर, पुष्ठ २४५-२४६ 

(से) थीर निर्षाण संवत्‌ और जैन कालगणना--मुनि कल्याणविजयमी, १० है हर 
है मसोपरिणहो बुत्तो, नायपुत्तेण त्ाइणा । 

मुष्छा परिणदो बुत्तो, इइ दुत्त महेसिणा ॥ +-दद्ाइंकालिक ६२९ 
४ गण-परमोहि-पुलाएं, आह्यारग-धवग उबसमे कप्पे । ५ 


पंजम-विय केवलि-विज्मणाएं जंबुम्मि मुब्द्धिपा ॥ 
--विशेषावद्यकूमाष्य, गाबा रए६र 
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करता है। वीर निर्वाण १६० के लगभग भद्वबाहु के समय पाटलीपुत्र में जो 
आगम-वाचना हुई उस समय दोनों परम्पराओं का मतभेद उग्र हो गया । 
इसके पहले आगम के सम्बन्ध में एकता थी, किन्तु दीर्घकाल के दुष्काल में 
अनैक श्रुतधर मुनि परलोकवासी हो गये | भद्रबाहु की अनुपस्थिति में 
ग्यारह अंगों का संकलन-आकलन हुआ पर वह सभी को समान रूप से मान्य 
नहीं हो सका और दोनों ही विचारधाराओं का मतभेद स्पष्ट रूप से सामने 
आया । वीर निर्वाण सं० ८९७--८४० के बीच माथुरी वाचना हुई, उसमें जो 
श्रुत॒ का रूप निश्चित हुआ वह अचेलक समर्थकों को बिलकुल भी स्वीकार 
नहीं हुआ । इस तरह आचार और श्रुत के सम्बन्ध में मतभेद उम्र होते गये' 
और वीर निर्वाण की छठी और सातवीं शताब्दी में एक निग्र न्‍्थ शासन दो 
भागों में चिभक्‍त हो गया । 
आवश्यकभाष्य*, आवश्यकचूणि' प्रभ्नति इ्वेताम्बर ग्रन्थों में महावीर 
निर्वाण के ६०६ वर्ष के पश्चात्‌ शिवभूति ने 'रथवीरपुर' नगर में वोटिक-- 
दिगम्वर मत की स्थापना की । जबकि आचार्य देवसेन के मन्तव्यानुसार 
राजा विक्रमादित्य की मृत्यु के १३६ वर्ष पदचात्‌ वल्लभी में इवेताम्वर संघ 
की संस्थापना हुई। हरिसेत रचित बृहदकथाकोप, देवसेन रचित दर्शनसार, 
भट्टारक रत्ननन्दी विरचित भद्बबाहुचरित्र में परथक्‌-पुथ्‌क मान्यताओं का 
भी उल्लेख है । 
जो व्यवित सम्प्रदायवाद की हृष्टि से चिन्तन करते हैं ये इवेताम्बर 
परम्परा से दिगम्वर परम्परा निकली है और दिगम्वर परम्परा से घ्वेता- 
म्थर परम्परा निकली है इस प्रकार की प्ररूपणा करते हैं ओर एक दुसरे को 
अपने में से निकला हुआ बताते हैं। साथ ही ग्रन्थों के प्रमाण भी प्रस्तुत 
करते हैं और अपने आपको भगवान महावीर का सच्चा उत्तराधिकारी 
मानते हैं किन्तु जब मैं समन्वय की दृष्टि से सोचता हूँ तो मुझे ऐसा प्रतीत 
होता है कि ये एक दूसरे से निकली हुई शाखाएँ नहीं हैं । एक दिन ये दोनों 
एक ही शरीर के अंग थे, दोनों ने मिलकर ही जनशासन की ज्योति को 
जग्रमगाया था और किन्‍्हीं कारणों से वे दोनों विभक्त हो गयीं । 


१ आवश्यक भाष्य १४५ 
२ आवश्यकचूणि ४२७ 
३ बुहृतकथाकोप १३६; मुक्‍्तिप्रदोध (रतलाम वि० खं० १६८४) 
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* यह पूर्ण सत्य है कि प्रारम्भ में सचेलत्व और अचेलत्व को प्रेकर 
किसी भी प्रकार का परस्पर मत-भेद नहीं था । आचार्य उुन्दकुन्द के समय 
वह विवाद बहुत ही उग्र हो गया जिसका उल्लेख हमें पद्प्राभृत ग्रंथ में 
मिलता है ।* इस विवाद को मिटाने के लिए समय-समय पर प्रयात् भी / 
होते रहे । यापनीय संघ श्वेताम्बर और दियम्बर इन दोनों परम्पराओं का' ! 
मिला-जुला रूप था। इस संघ के श्रमण इ्वेताम्वर मान्यता को मानने ' 
पर भी अचेलक रहते थे । उनका स्त्री-मुक्ति में भी विश्वास-था। 

भाचाराज़ूवृत्तिः में लिखा है कोई श्रमण दो वस्त्र रखता है 
और कोई तोन और कोई एक और कोई अचेलक ही रहता है तो परस्ः , 
एक-दूसरे की अवज्ञा न की जाय। यह आचार-नेद शारीरिक श्क्ति-पृत्ति ' 
के उत्कर्पे-अपकर्ष पर आधृत है अतः सचेल श्रमण अचेल श्रमणों की 
अवज्ञा न करें और अचेल श्रमण सचेल श्रमणों को अपने से हीत ने मार्म ।' 
इस कथन में स्पष्ट रूप से समन्वग्र की दृष्टि झलक रही है। 

जहाँ तक मूल सिद्धान्तों का प्रदन है वहाँ तक हमारी हृष्टि हे 
कोई विशेष मतभेद नहीं है । भक्तपरिज्ञा, मरणसमाधि, पिण्डनियरु किए. 
आवधयकनियू बित, बरूहत्‌कल्पभाष्य प्रभूति इवेताम्बर ग्रन्थों की गाषाएँ 
भगवती आराधना, मूलाचार आादि दिगम्बर ग्रंथों में अक्षरद: मिलती हैं। 

दिगम्बर मान्यतानुसार आगम साहित्य विच्छिप्त हो गया है किखे , 
दिगम्बर ग्रंथों में श्वेताम्थर परम्परा मान्य आग्रमों के नाम मिलते हैं। 
श्वेताम्बर परम्परा की तरह दिगम्बर परम्परा भी अंग-साहित्य ग्रंथों बी 
रचना मानती है। दोनों ही परम्पराएँ हृष्टियाद के पाँच भेद स्वीकार 
करती हैं। पे ४ «८ 





१ पटु्प्रामुत, पृ० ६७  , ; 

“२ जोवि दुबस्‍्प तिवत्यो, एगेण अचेसयों व संयरइ। 

' छणहुते हीतंति परं, सब्वे वि यते जिषाणाएं॥१॥ 
जे सलु विसरिसकप्पा, संपयणधिदयादि-फारणं पप्प ।' 
प्ष्यमप्नर ण ये हीणे, अध्पाणं मसन्नई सेहिआरा 
सब्वे वि जिणानाए, जहाविहिं कम्म सवणट्वाए। 


विहरंति उज्जया सल्‌ू, सम्म॑ अमिजाणई पवं ॥रे! हा हि 
ध अर >+-भआाचाएँगलिं 
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इ्वेताम्बर आगम साहित्य अद्धेमागघी भाषा में लिखा गया है जब 
कि दिगम्बर प्राचीन साहित्य शौरसेनी भाषा में लिखा गया है। 

दिगम्बर परम्परा के अनुसार आगमों के अंगबाह्य और अंगप्रविष्ट, 
ये दो भेद हैं। अंगवाह्य के सामायिक, चतुविशतिस्तव, वन्दना, प्रतिकमण, 
वेनयिक, कृतिकर्म, दशवेकालिक, उत्तराष्ययन, कल्पव्यवहार, कल्पाकल्प, 

महाकल्प, पुण्डरीक, महापुण्डरीक और निसिद्धिका, ये चौदह प्रकार हैं ।* 
अंग्रप्रविष्ठ के आचार, सूत्रकृत, स्थान, समवाय, व्याख्याप्रज्ञप्ति, 
ज्ञाताधर्मकथा, उपासकदशा, अन्तकृतदशा, अनुत्तरोपपातिक दक्षा, प्रइन- 
व्याकरण, विपाक और दृष्टिवाद ये बारह प्रकार हैं। दृष्टिवाद के परिकर्म, 
सूंत्र, प्रथमानुयोग, पूर्वेगत ओर चूलिका ये पाँच अधिकार हैं। परिकर्म के 
चन्द्रप्रज्प्ति, सूययप्रज्ञप्ति, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, द्वीपसागरप्रज्ञप्ति और व्याख्या- 
प्रज्प्ति ये पाँच प्रकार हैं। सूत्र अधिकार में जीव त्रैराशिकवाद, नियति- 
वाद, विज्ञानवाद, शब्दवाद, प्रधानवाद, द्रव्यवाद और पुरुषवाद का 
विश्लेषण है। प्रथमानुयोग, पौराणिक आख्यानक है। पूर्वंगत अधिकार में 
उत्पाद, व्यय और प्रोव्य का कथन है तथा वे संख्या की दृष्टि से चौदह हैं। 
चूलिका के जलगता, स्थलगता, मायाग्रता, रूपगता और आकाशगता-ये 
पाँच प्रकार हैं। यहां यह स्मरण रखना चाहिए कि द्वेताम्बर दृष्टि से 
चूलिकाओं का धूर्यों में समावेश हो गया है किन्तु दिगम्बर दृष्टि से उनका 

पूर्वों के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है । 

दिगम्बर दृष्टि से द्वादशाज्भ का विच्छेद हो गया केवल हृष्टिवाद 
का कुछ अंश अवशेप रहा है। जो पट्खण्डागम के रूप में आज भी 


विद्यमान है। 
पट्खण्डागम 


यह आचार्य पुप्पदन्त व भूतवलि की महत्त्वपूर्ण रचना है। दिग्रम्बर 


१ (क) पट्खण्डागम, माग १, पृ० &६ 
(ख) स्व्धिप्तिद्धि : पुज्यपाद, १-२० 
(ग) तत्त्वाराजवात्तिक ; अकलंक, १-२० 
(घ) ग्रोम्मद्सार जीवकाण्ड : नेमिचर्द्र, पू० १३४ 
प्रस्तुत अंगवाह्म विभाग में श्वेताम्बर माम्य दशश्वकालिक, उत्तराष्यपन, 
कल्पव्यवहार, निशीय आगर्मो का समावेश है और सामायिक, चतुषि- 
छतित्तव, वन्दना एवं प्रतिक्रमण का अन्तर॒ुमाग आवश्यक में किया गया है । 
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विद्वान्‌ इसका रचना काल विक्रम की प्रथम शताब्दी मानते हैं। यह ग्रन्य छह 
खण्डों में विभक्त होने से पट्खण्डामम नाम से विश्वुत है। वे छह सष्ड ये 
हैं--जीवस्थान, क्षुद्रकवन्‍्ध, बन्धस्वामित्वविचय, बेदना, वर्गंणा और 
महावन्ध । इनमें से प्रथम खण्ड जीवस्थान के अन्तगंत सत्प्रखूषणा के ' 
रचयिता आचाये पुप्पदन्त हैं ओर झेप के रचयिता आचार्य भूतवल्ि हैं। 
इस विराट विश्व में यह संसारी प्राणी कभी नरक : की ,दाएव 
चेदना का अनुभव करता है तो कभी स्वर्गीय सुखों के सागर पर तैरता है। 
कभी कुकर-शुकर बनकर गली-कूँचों में गंदगी के लिए छटठपटाता है गो 
कभी मनुष्य बनकर भोगों के पीछे पागल की तरह भटकता है। प्रतिपतत- 
प्रतिक्षण वह सुख प्राप्त करने का प्रयास करता है किन्तु सुख के स्थान १९ 
दुःख का ही उसे अधिक अनुमव करना पड़ता है। माधि-व्याषि कौर 
उपाधि से जीवन जर्जरति हो रहा है। उस दुःख का मूल कारण कर्म गा 
कर्म से ही वन्‍्ध होता है। बन्ध में भी कपाय की तीत्रता और मन्दता होः 
-है जिससे स्थिति व अनुभाग होता है। जैसे एक आम का फल सम्यप्र 
पककर भोक्ता को मिठास व खठाई का अनुभव कराता है वैसे ही कर्म भी 
अपनी स्थिति के अनुसार उदय को प्राप्त होने पर सुख-दुःख रुप 
प्रदान करते हैं। जैसे फल को पाल आदि में रखकर समय के पूर्व ही पढ़ 
दिया जाता है वैसे ही तप आदि से कर्म को भी स्थिति पूर्ण होने से पहते 
ही उदय को प्राप्त करा दिया जाता है और श्रेष्ठ अनुष्ठान से मूतत गे 
बन्घन को भी रोका जा सकता है। प्राणी सुस-दुःख का निर्माता रत 
है। अन्य किसी भी माध्यम की आवष्यकता नहीं है। जो मर 
साधक द्ारीर व आत्मा के भेद का अनुभव करता है यह संयम साधन 
से मुक्ति का वरण करता है! यही पदट्खण्डागम का' मूल अ्रतिपाई 
विपय है । 
(१) जीवस्थान 
यह प्रथम खण्ड है । कर्म के उदय, उपशम, क्षयोपश्म और दरर्म मू 
द्वारा जो जीव की परिणति होती है बह गुणस्थान है। मिध्यात्वा 
सासादन के रूप में उनके चौदह प्रकार हैं । जिन अवस्था विश्लेयों से जीवों 
का मार्गण या -अन्वेषण किया जाता है वे अवस्थाएँ मार्गणा हैं। ये धोईह 
प्रकार की हैं--गति, इन्द्रिय, काय, मोग्, वेद, कपाय, शान, संयमः दा 
लेदया, भव्यत्व, सम्पवत्य, संशी और आहार । प्रद्ृत जीयस्थान में कौवंा 
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जीव किस गुणस्थान में है ? या किन जीवों में कितने गुणस्थान हो सकते 
हैं? किन-किन ग्रुणस्थान वाले जीवों की कितनी संख्या है? उन्की 
अवस्थितियाँ क्या हैं? वे कहाँ तक जा सकती हैं? किस ग्रुणस्थान का 
कितना काल है ? एक गुणस्थान को छोड़कर पुनः उस गुणस्थान को 
प्राप्त करने में कितना समय लगता है? किस गुणस्थान में औदयिक 
आदि भाव कितने हो सकते हैं ? कौन गुणस्थानवर्ती जीव किस ग्रुणस्थान- 
वर्ती जीव से कम या अधिक हैं ? इन सभी प्रश्नों पर चिन्तन प्रथमतः 
गुणस्थान के आश्रय से किया है। इसके वाद उन सभी बातों पर चिन्तन 
गति, इन्द्रिय आदि चौदह मार्गणाओं के आधार से भी किया गया है। 
विविध प्रकार को कर्मप्रकृतियों का संकेत करते हुए उनकी अलग-अलग 
स्थिति और उदय में आने योग्य काल की विचारणा करते हुए किस 
पर्याय में कौनसे गुण कितनी संख्या में प्राप्त हो सकते हैं, आयु परिपूर्ण 
होने पर शरीर का परित्याग कर कौन जीव कहाँ पर उत्पन्न हो सकता 
है-इस पर चिन्तन किया है। साथ ही कौन जीव किस प्रकार से 
सम्यक्दर्शन व चारित्र को प्राप्त कर सकता है--इस पर भी विवेचन 
किया है।* 
(२) छुद्रकबन्ध 

जीवस्थान खण्ड में जीवों पर ग्रुणस्थान व मार्गणा 'के आधार से 
चिन्तन किया गया है । वह वहाँ पर कुछ विशेषताओं के साथ ग्रुणस्थान 
निरपेक्ष केवल मार्गणाओं के आधार से (१) एक जीव की हृष्टि से 
स्वामित्व (२) एक जीव की हृष्ठि से काल (३) एक जीव की दृष्टि से 
अन्तर (४) नानाजीवों की हृष्टि से भंगविचय (५) द्रव्य प्रमाणानुगम 
(६) क्षेत्रानुमम (७) स्पर्शनानुगस (८) विविध जीवों की अपेक्षा काल 
(६) विविध जीवों की अपेक्षा अन्तर (१०) भागाभागानुगम (११) अल्प 
बहुत्वानुगम इन ग्यारह अनुयोगों द्वारा चिन्तन किया गया है ।* बन्ध का 
विस्तार से निरूपण छठे खण्ड महाबन्ध में किया गया है। मत: इसे 
क्षुद्रकवनध कहा है । 


१ प्रस्तुत सण्ड श्ीतावराय लक्ष्मीचंद जन साहित्योद्धारक फंड अमरादतो से छः 
जिल्दों में प्रवादित हुआ है | 
२ वही संस्था, जिल्द सातवाँ। 
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(३) बन्धस्वामित्वविचय 

मिथ्यात्व, असंयम, कपाय और योग से जीव और कर्म पुदुगलों का 
जो एकता रूप परिणमन होता है, वह बन्ध है। किन कर्मप्रकृतियों के 
वनन्‍्ध में कौन जीव स्वामी है और कौन जीव स्वामी नहीं है इस पर 
प्रथमत: ग्रुणस्थान के द्वारा और उसके बाद मार्गणाओं के द्वारा चिन्तत 
किया है। जिस गुणस्थान तक विवक्षित प्रकृतियों का, वनन्‍्ध होता है उसके 
पश्चात्‌ बन्ध नहीं होता उन प्रकृतियों का वहाँ तक वनन्‍्ध और उसके पश्चात्‌ 
के गरुणस्थानों में उनकी बन्धव्युब्छिति समझना 'चाहिए। प्रइन भर उत्तर 
के रूप में इन सभी प्रइनों पर विचार किया गया है । 
(४) घेवनासण्ड जा 

प्रस्तुत खण्ड के प्रारम्भ में ४४ सूत्रों द्वारा मंगलाचरण किया 
गया है। उसके पदचात्‌ अग्रायणीय पूर्व के अन्तग्रत पाँचवीं अधिकार 
विशेष वस्तु के चतुर्थ प्राभृत मूर्त कर्मप्रकृति-प्राभृत, कृति वेदना आदिरेड , 
द्वारों का निर्देश कर नामकृति, स्थापनाकृति, द्रव्यक्ृति, गणनाक्ृति, ग्रंथकृति, 
करणकृति और भावकृति इन सात कृतियों पर विवेचन किया ग्रया है।* 
उसके पश्चात्‌ बेदना-निक्षेप, वेदबानय, विभाषणत्ता, बेंदना-नामविधान, 
वेदना-द्रव्यविधान, वेदना-क्षेत्रविधान, वेदनाकालविधान, बेदना-भावविधोत, 
वेदना-प्रत्ययविधान, वेदनास्वामित्वविधान, वेदना-बेदनविधान, वेदनागति- 
विघान, वेदना-अनन्त रविधान, वेदना-सन्निकर्षविघान, वेदना-परिणाम- 
विधान, वेदना-सावाभावविघान, -चेदना-अल्पबहुत्वविधान “इन सोलह 
अनुयोगद्वारों के माध्यम से वेदना की विचारणा की गई है ।* 
(५) वर्गमणा * 
प्रारम्भ में नाम, स्थापना आदि तेरह प्रकार से स्पर्श पर विचारणा 
की गई है ।* यह विचारणा स्पद्निक्षेप, स्पश-नयविभाषणता, अमुयोगद्वारों 
के माध्यम से की गई है। अनन्तर नामकर्म, स्थापनाकर्म, द्वव्यकर्म, प्रयोग: 
कम, समवोदानकर्म, अघःकर्म, ईयपिथकर्म, तप:कर्मे, क्रियाकर्म और भाव: 
कर्म इन दस कर्मों पर विवेचन है। इन कमों का विश्लेषण आाचाराजड , 


है यही संस्था, जित्द आठवों | 
२ वही संस्था, जिल्द नो से बारह ठक 
३. आयादागनियुं कि, गाया १६२-१६३, (० छडे 
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नियु वित में भी किया गया है। उसके पद्चात्‌ निक्षेप आदि सोलह 
अनुयोगद्वारों के आधार से कर्म की मूल एवं उत्तर प्रकृतियों पर चिन्तन 
किया गया है । 

बन्ध, बन्धक, बन्धनीय और वन्धविधान ये कर्म से सम्बन्धित चार 
अवस्थाएँ हैं। द्रव्य का द्रव्य के साथ या द्रव्य-भाव का जो संयोग या 
समवाय होता है, वह वन्ध है। प्रस्तुत वन्ध का कर्ता जो जीव है बह 
बन्धक है। बन्ध के योग्य जो पुदुगल द्रव्य हैं वे बन्धनीय हैं। प्रकृति, स्थिति, 
अनुभाग और प्रदेश ये वस्धभेद वन्धविधान कहलाते हैं। प्रस्तुत खण्ड में 
बन्ध, बन्धक और बन्धनीय इन तीन की मुख्य रूप से प्ररूपणा की गई है । 
बन्ध-विधान का विस्तार से विवेचन छठे महावन्ध खण्ड में किया 
गया है ।१ 

इन पाँच खण्डों पर वीरसेन आचाय ने घवला नामक टीका का 
निर्माण किया जिसका इलोक प्रमाण ७२००० है जो शक सं० ७३८ 
(वि० सं० ८७३) में परिसमाप्त हुई ।९ 
(६) महाबन्ध 

प्रस्तुत खण्ड में प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश इन पूर्व सूचित 
बन्ध के चार भेदों की विस्तार से चर्चा की गई है। इस पर कोई टीका 
नहीं है । भूतबलि ने विपय को इतने विस्तार से लिखा है कि उस पर टीका 
लिखने की आवश्यकता ही अनुभव नहीं की गई। इस खण्ड का ग्रन्थ 
प्रमाण ३०,००० इलोक प्रमाण है। जबकि ५ खण्डों का मूल ग्रंथ प्रमाण 
६००० इलोक है। 

प्रस्तुत ग्रंथ की भाषा शौरसेनी प्रांत है। शेल्ली परिमारजित और 
प्रीढ़ है। यह दिगम्बर परम्परा का आयद्य ग्रन्थ है । 


पटुथण्डागम और प्रज्ञापना : एक तुलना , 
पट्खण्डागम और प्रज्ञापनासूत्र का तुलनात्मक दृष्टि से अध्ययन 


उसी संस्या से १३ व १४ दो जिल्दों में प्रकाशित । 
चक्त संस्था से ही मूल ग्रन्य के साथ १४ जिल्दों में प्रकाशित । 
३ चक्त खंड मकापिक, अजधश्यद्रध्यवेदना, अधःझम, आगमभाव प्रकृति, आगम- 
सावबंध, आलापनबंधघ और आहारद्रब्यवर्गधा के रूप में भारतीय शानपीठ 
काएी से सात जिल्दों में प्रकाधित । 


न 
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किया जाय तो सहज ही परिज्ञात होगा कि इन दोनों, आगमों में पर्याप्त 
साम्य है। प्रज्ञापना के रचयिता दशवूर्वधर आये श्यामाचार्य हैं तोः पद- 
खण्डागम के रचयिता पुष्पदन्‍्त और भूतवलि हैं। ऐतिहासिक प्रमाणों से 
यह सिद्ध है कि पुष्पदन्त और भूतवलि से पहले श्यामाचार्य हुए थे बतः 
प्रज्ञापना पट्खण्डागम से बहुत पहले की रचना है। अज्ञापना' दवेताम्वर 
परम्परा मान्य आशम ग्रंथ है तो पट्खण्डागम दिगम्बर परम्परा मान्य 
आगम ग्रंथ है। 


दोनों ही आगमों का मूल स्रोत दृष्टिवाद है ।* दोनों ही आगरमों का 
विपय जीव और कर्म का सैद्धान्तिक दृष्टि से विश्लेषण करना है। दोनों 
में अल्पवहुत्व का जो वर्णन है उसमें अत्यधिक समानता है जिसे महादण्डक 
कहा गया है ।* दोनों में गति-आगति प्रकरण में तीर्थंकर, चक्रवर्ती, बलदेव 
एवं चासुदेव के पदों की प्राप्ति के उल्लेख की समानता वस्तुततः प्रेक्षणीय है ।* 


१ (क) अज्ञयणमिणं बित्त सुयरयर्ण दिद्लीवायणीसंदं। 
जह वण्णिय मगवया, अहमवि तह वण्णइस्सामि ॥ ह 
+-प्रशापनासृत्र, प० १, गा९ ३ 
(ले) अग्रायणीयपूर्वस्थित पंचमवस्तुगत चतु्यमद्दाकर्मप्रामृतकशः सूर्मिएेत 
नामाभूत ॥१०४॥ म 
कर्मप्रकृतिप्रामुतमुपसंहायेव पद्मिरिह सण्डेः ॥१३४॥ 
--भु तावतार-इखतरीहत 
(ग) भूतवलि-मयथदा जिणवालिद पासे दिदृठ विसदिसुत्तेण अप्पाउमो्ति 
अवग्रयजिणवालिदेश मद्ाकम्मप्यडिपाहुडस्स बोच्छेदों होहृदि त्ति समु- 
ध्यप्णबुद्धिणा पुणो दब्वपमाणाणुगममादि,काऊंण गंधरयणा कदां । 
“-परदुसष्डागम, णोवद्ठाम, भाग १ै, 8९ जज 
२ महू मंत्ते ! सब्दजीवप्पबाहू महादंडयं बत्तइस्सामि सब्वत्योंयां गढ्मवरदिया 
मणुस्सा“”““सजोगी विसेसाहिया ६६, संसारत्पा विसेसाहिया ६७, सम्* जीवां 
विसेसाहिया €८। 7. _>>प्रहापतातृत्र हर 
तुलना फरें-- 
एत्तो सब्वजीदेसू महादंदमों कादब्वों मवदि। सब्यत्यों वा मघुस्तापण्जत्ता धर्मों 
बबयांतिया वात 'गिमोदजीवा विप्तेसाहिया ' --परदृष्णण्डागम, पुस्तक ७ 
३. अज्ञापनासूत्र, सू० १४श४ से ६५ 
*.. छुसनों करें>- 


० 35 रे 3 या ५ सन कक कहें ४ अं आक 2, 
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दोनों में अवगाहना, अन्तर आदि अनेक विषयों का समान रूप से 
प्रतिपादन किया गया है। प्रज्ञापना में छत्तीस पद हैं। उनमें से तेईसवें, 
सत्ताईसवें और पेंतीसवें पद में क्रमशः कमंप्रकृतिपद, कर्मबन्धपद, कर्मवन्ध- 
बेंदपद, कर्मवेदबन्धपद, कर्मवेदवेदकपद और वेदनापद ये छह नाम हैं। 
पट्खण्डागमभ के टीकाकार ने पट्खण्डागम के जीवस्थान, क्षुद्रकबन्ध, बन्ध- 
स्वामित्व, वेदना, वर्गणा और महावन्ध ये छह नाम दिये हैं। प्रज्ञापत्ता के 
उपयुक्त पदों में जिन तथ्यों की चर्चाएँ की गई हैं उन्हीं तथ्यों की चर्चाएँ 
पद्खण्डागम में भी की गई हैं । 

दोनों ही आगमों में गति आदि मार्गेंणास्थानों को दृष्टि से जीवों के 
अल्पबहुत्व पर चिन्तन किया गया है। भ्रज्ञापना में अल्पबहुत्व की मार्गे- 
णाओं के छब्बीस द्वार हैं जिनमें जीव और अजीव इन दोनों पर विचार 
किया गया है तो पटुखण्डागम में चोदह ग्रुणस्थानों से सम्बन्धित गति 
आदि मुगंणास्थानों को दृष्टि में रखते हुए जीवों के अल्पबहुत्व पर विचार 
किया है। प्रज्ञापना में अल्पवहुत्व की मा्गंणाओं के छब्बीस द्वार हैं तो 
पट्खण्डागम में चोदह हैं किन्तु दोनों के तुलनात्मक अध्ययन से स्पष्ट है 
कि पट्खण्डागम में वणित चोदह मार्गंणाद्वार प्रज्ञापना में वणित छब्बीस 
द्वारों में चोदह के साथ पूर्ण रूप से मिलते हैं। जैसा कि अधोलिखित 
तालिका से स्पष्ट है :-- 


प्रज्ञापना* पट्खण्डागण 
१ दिशा न5 

२ गति १ गति 

३ इन्द्रिय २ इन्द्रिय 
४ काय ३ काय 

४ योग ४ योग 

६ वेद ५ वेद 


१ दिपसि गति इंदिय काए जोगे वेदे कसाया लेस्सा य । 
सम्मत्त णाण देंसग संजम उबमोग आहारे ॥ 
मासग परित्त पज्जतत सुहुम सण्णी मवत्यिए चरिमे । 
जोवे य खेत्त बच्चे पोग्गल महदंडए चेव ॥ 
पन्‍नवणा० ३ बहुदत्तव्दपर्य सूद २१३ गा १८०, १८५१ 
२ पट्सण्डागम, पुस्तक ७, पृ० ५२० 


$ 
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७ कपाय > ६ कपाय 
८ लेद्या - १० लेश्या 
& सम्यवत्व . : १२ सम्यक्त्व 
(० ज्ञान ७,ज्ञान . 

१६ दर्शन ; « € द्षत 

१२ सयम ६८ संयम 

१३ उपयोग नव 5 
१४ आहार * १४ आहारक । 
१४ भाषक हा ई बल, 

१६ परित्त ; कि 

१७ पर्याप्त 0.०२ 

१८ सूक्ष्म 25 

१६ संज्ञी « १३ संज्ञी 
०: पते १ भव्य: 
२१ अस्तिकाय ब्लड 
२२ चरिम न- 

२३ जीव हे न 
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जैसे प्रज्ञापनासूत्र के बहुवक्तव्यता नामक तृतीय पद में गति प्रश्नति 
मार्गेणास्थानों की दृष्टि से छब्बरीस द्वारों के जीचों के अल्पन्बहुत्व पर 
चिन्तन करने के पश्चात्‌ प्रस्तुत प्रकरण के अन्त में “बह भंते !- सब्व- 
जीवप्पबहुं महादंडयं वत्तइस्सामि” कहा है वैसे ही पट्खण्डागम में भी . 
चौदह भ्रुणस्थानों में गति आदि चोदह मार्मणास्थानों हारा जीवों के अत्य 
बहुत्व पर चिन्तन करने के पश्चात्‌ प्रस्तुत प्रकरण के अन्त में भी महादण्ड 
का उल्लेख किया गया है ।* 
प्रज्ञापना में जीव को केन्द्र मानकर मिरूपण किया गया*है तो पद 
सण्डामम में कर्म को केन्द्र मानकर विश्लेषण किया गया है। किन्तु सुहावंध 


हैं पट्सष्दागम, पुस्तक ७, पृ० ७४५ 
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(क्षुद्रकबंध) नामक द्वितीय खण्ड में वच्चक-जीव का विचार चौदह मार्गंणा- 
स्थानों के द्वारा किया गया है। जिसकी शैली प्रजश्ञापना से अत्यधिक 
मिलती-जुलती है । 
प्रज्ञापपा और पट्खण्डागम इन दोनों में आहारक एवं अनाहारक 
जीवों के सम्बन्ध में चिन्तन करते हुए सयोगिकेवली के द्वारा आहार ग्रहण 
, करने का वर्णन किया है। अयोगिकेवली एवं समुद्घात करते समय सयोगि 
केवली आहार ग्रहण नहीं करते । 
प्रज्ञापना* में गणधर गौतम ने जिज्ञासा प्रस्तुत कौ--भगवन्‌ ! केवली 
के आहार का कितना समय होता है ? 
भगवान ने समाधान दिया-जघन्य अन्तर्मुहर्त और उत्कृष्ट देशन्यून 


करोड़पुर्वे 

पुन; जिज्ञासा प्रस्तुत की--क्या भगवन्‌ ! सयोगि भवस्थ केवली 
अनाहारक है? 

समाधान दिया गया--गौतम ! अजधन्य उत्कृष्ट तीन समय तक वह 
अनाहारक है । 


अयोगि भवस्थ केवली के सम्बन्ध में जिज्ञासा की गई कि-बया वे 
अनाहारक हैं ? समाधान किया गया--है गौतम ! जघन्य और उत्कृष्ट 
अन्तमु'हूर्त तक वे अनाहारक हैं। 

पट्खण्डागम* में भी लिखा है कि आहारमागंणा की हृष्टि से जीव 
आहारक और अनाहारक दोनों ही प्रकार के होते हैं। 

आहारक जीव एकेन्द्रिय से लेकर सयोग्रि-केवली परय्येन्त होते हैं । 


१ 'कियलि आहारए ण॑ भंते ! केवलि आहारए त्ति कालतो केवचिरं होई ? 
गोयमा ! जहण्णेणं अंतोमुहुत्त, उबकरोसेण देसूध पुब्यकोडि।. --सृत्र १३६६ 
सजोगि मवत्यकेवलि अणाहारए ण॑ भंते ! 
गोयमा ! अजहृण्णमणुवकोसेणं ति्णि समया । 
अजोगिमवत्यकेवलि अणाहारए ण॑**'पुच्छा । 
गोयमा ! जहण्णेण वि उवकोसेण वि अंतोमुहुत'। . पश्चचणणा--शझु० १३७२-७३ 
२ आहराणुवादेण अत्यि बाह्दारा अणाहारा। आहारा एपयंदिय-प्पहुडि जाव 
संजोगिकेवलि त्ति “-जोवट्वाथ संतपदवणा 
कणाहारा घदुस्ु द्वाणेस्ु विग्गहगइ-समावष्याणं केवलीणं था समुग्पादगदाणं 
अजोगिकेवली सिद्धा खेदि । “-पदुसष्डागम, सूत्र १७५ रे १७७ 
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अनाहारक चोदह ही स्थानों में होते हैं, किन्तु विग्रहगति (अन्तराल- 
गति जीव), समुद्घात करते हुए केवली, अयोगि केवली और सिद्ध ये अना- 
हारक हैं । 

इस प्रकार समान रूप से केवली-भुक्ति का वर्णन दोनों ही प्रस्थों में 
हुआ है । 

प्रज्ञापना* की अनेक गाथाएँ पट्खण्डागम* में कुछ शब्दों के हेर 
फेर के साथ मिलती है। यहाँ तक कि आवश्यकनियुंक्ति और विशेषावश्यक 
भाष्य की गाथाओं से भी मिलती है। 

इसी प्रकार प्रज्ञापपा और पट्खण्डागम इन दोनों का प्रतिपाथ 
विपय एक है, दोनों का मूल स्रोत भी एक है तथापि भिन्न-भिन्न लेखक होने 
से दोनों के निरूपण की शैली पृथक-पृथक रही है। कहीं-कहीं पर तो पद्‌- 
खण्डागम से भी प्रज्ञापना का निरूपण अधिक व्यवस्थित रूप से हुआ है। 
मेरा तात्पर्य यह नहीं है कि पट्खण्डागमकार ने प्रज्ञापना की नकल की है 
पर यह सत्य है कि प्रज्ञापना की रचना पूर्व होने से उसका प्रभाव पट्खण्डा- 
गम के रचनाकार पर अवद्य ही पड़ा होगा । 


छा 


१ समय बयकंताणं, समय तेसि संरोर निब्वत्ती 
समय आपुगाहणं, समय ऊंस्ास्न-नीसारे ॥ 
एक्कस्स उजं गहणं, बहुण साहारणाणं त॑ं चेव । 
ज॑ बहुयाणं ग्रहणं समासओ छतं॑ पि एगस्स ॥ 
साहारणमाहारों, साहारणमाणुपाणगहणं घी। 
साहारणजीयाणं साहारणलक्सणणं. एयंया हे 

--प्रज्ञापना, गा० १६--१०६ 

२ घछुलना करें+- 
साहारणमाहारो, साहारणमाणपाणगहणं च॑। 
साहारणजीवा्ण  प्ाह्मरणसक्ल्घ॑ भणिदं ॥ 
एयल्म अपुग्यहर्ण बहूणसाहारधाणमेयक्त । 
एयस्स ज॑ बहू समासदों सं पि होदि एयस्स॥ 
आवश्यक निर्युक्ति--गा० ३१ से और विशेषावश्मकमाध्य ग्रा० ६०४से 
हुसना करें-- 
परटट्सष्डायम--पुस्तक १३, गाया सुत्र ४ से ६, १२, १३, १५, १६॥। 


कषायपाहुड (कषायप्रामृत) 


प्रस्तुत ग्रन्थ आचाये गुणधर के द्वारा रचित है | इस ग्रन्थ का दूसरा 
नाम 'पेज्जदोसपाहुड' भी है। 'पेज्ज” शब्द का अर्थ है 'राग” और 'दोस' 
का अर्थ है देप । राग और द्वेष ये दोनों कपाय स्वरूप ही है। अतः इसका 
दूसरा नाम 'पेज्जदोसपाहुड' रखा गया है। कितने ही दिग्रम्बर विद्वान 
इसका रचना काल विक्रम की प्रथम शताब्दी के पूर्वा या आसपास 
मानते हैं । 


यह ग्रन्थ सूत्र रूप गाथाओं में निर्मित है। समस्त गाथाओं की 
संख्या २३३ है जिसमें मूल गाथा १८० है और भाष्य गाथा ५३ है । ये गाथा 
बहुत ही क्लिष्ट व अपने आप में अर्थग्रांभी्य को लिये हुए हैं। पदट्खण्डागम 
में आठों कर्मो का विस्तार से विवेचन है तो प्रस्तुत कपायपाहुड में केवल 
मोहनीयकर्म का ही विस्तार से चिन्तन किया गया है। इसमें पेज्जदोस- 
विभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, प्रदेशविभक्ति, झीणाझीण- 
स्थित्यन्तिक, वन्धक-अधिकार, वेदक अधिकार, उपयोग भधिकार, चतु:- 
स्थान अधिकार, व्यड्जन अधिकार, दशनमोहोपशमना अधिकार, 
दर्शनमोहक्षपण अधिकार, संयमासंयम लब्धि अधिकार, संयम-लब्धि- 
अधिकार, चारित्रमोहोपशमना, चारित्रमोहक्षपणा आदि पन्द्रह अधिकार 
हैं। इनमें प्रारम्भ के आठ अधिकारों में संसार के कारणभूत मोहनीय 
कमें की और अन्तिम सात अधिकारों में आत्म-परिणामों के विकास से 
शिथिल होते हुए मोहनीय कर्म की विविध दक्षाओं का वर्णन है। इस 
ग्रन्थ पर विक्रम की छठो शताब्दी में होने वाले आचाय यतिऋषभ ने 
६००० इलोक प्रमाण चूणिसूत्र और आचार्य वीरसेन एवं उनके शिप्य 
आचार्य जिनसेन, ने साठ हजार इलोक प्रमाण जयधवला नाम की टीका 
रची। प्रस्तुत टीका के २०,००० इलोक रचने के पश्चात्‌ आचार्य वीरसेन 
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स्वर्गस्थ हो गये । उनकी इस अपूर्ण ढीका की पूत्ति उनके शिष्य आचार्य 
जिनसेन ने की । जो शक सं० ७६६ (वि० सं० ८६४) में पूर्ण हुई ।१ 

प्रस्तुत ग्रन्थ कई अनुभागों में विभक्त है किन्तु इन सभी अनुभागों 
में कर्म की विभिन्न स्थिति का बहुत ही सुन्दर विश्लेषण व निर्देश हुमा 
है । कर्म किस स्थिति में किस कारण से आत्मा के साथ सम्बन्धित होते हैं 
और उस सम्बन्ध का आत्मा के साथ किस प्रकार सम्मिश्रण होता है, किस 
प्रकार उनमें फलदानत्व घटित होता है, और कितने समय तक कर्म 
आत्मा के साथ लग्रे रहते हैं इसका विस्तृत और स्पष्ट विवेचन इस 
ग्रन्थ में हुआ है । ४. 7 े 

तिलोयपण्णत्ती (त्रिलोकप्रज्नप्ति) 

तिलोयपण्णती के रचयिता आचार्य यतिदृषभ हैं। ये विक्रम सं० 
५३०-६६६ के मध्य में हुए होंगे ऐसा विज्ञों का मन्तव्य है। इसमें सामान्य- 
लोक, नारकलोक, भावनलोक, नरलोंक, तियेंगूलोक, व्यन्तरलोक, 
ज्योतिलोक, कल्पवासिलोक और सिद्धलोक, ये नौ अधिकार हैं। जिसमें 
तीनों लोक सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण विद्येप बातों की प्ररूषणा की गई है। 
(९) सामरान्यन्षोक 

सर्वप्रथम मंगल स्वरूप ग्रुरुओं की स्थिति, शास्त्र सम्बन्धी मंगल, 
कारण, हेतु, प्रमाण, नाम और कर्ता इन छहों पर विवेचन किया है। उसके 
पश्चात्‌ लोक पर चिन्तन करते हुए पल्योपम, सांगरोपम, सूचि-अंगुल, 
प्रतरांगुल, घनांयुल, जगश्नेणि, जगप्रतर और लोक इन आठ प्रमाण भेदों का 
वर्णन है । अन्त में लोक के आधारमूत तीन वातवलयों के आकार वे मोटाई 
आदि का वर्णन प्रमाण प्रस्तुत करते हुए इस महाधिकार को पूर्ण किया 
गया है । 
(२) नारकलोक 

' प्रस्तुत महाघिकार के पन्द्रह अधिकारों में नारकियों के निवास क्षेत्र 

उनकी संझुया, आयु का प्रमाण, दरीर की ऊँचाई, अवधिज्ञान कं प्रमाण 


१ (को) प्रस्तुत प्रन्य चूथि और जयघदसा टीका के: साप ग्यारह भागों में दिगरदर 
फैन संघ, मघुरा (प्रकाशन १६४४) पे प्रकाशित हुआ है । 
(ख) चूधि क छू सहित थीर द्यासन खंप कसझत्ता से प्रदाधित हुआ है। 
(प्रशायत १६५१) 
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उनमें गुणस्थान आदि, वहाँ पर पैदा होने वाले जीवों की सम्भावना, जन्म 
और मरण का अन्तर, एक समय में उत्पन्न होने वाले या मरने चाले 
नारकियों की संख्या, नरकों से आगमन, नारक आयु के बन्धयोग्य 
परिणाम, जन्म-भूमियाँ, नरकों में प्राप्त होने वाला दुःख, और सम्यक्‌- 
दर्शन ग्रहण करने के कारण, इन सभी पर विचार किया गया है। 
(३) भावनलोक | 

इसमें २४ अधिकारों के माध्यम से भवनवासी देवों के निवास, 
उनके भेद, चिह्न, भवनों की संख्या, इन्द्रों की संख्या व उनके नाम, दक्षिण 
व उत्तर के इच्द्र, प्रत्येक के भवनों का प्रमाण, अल्प ऋद्धि वाले भवन- 
वासियों के भवनों का विस्तार, भवन, वेदी, कुट, जिन-भवन, प्रासाद, 
इन्द्रविभृति, भवनवासी देवों की संख्या, आयु प्रमाण, शरीर की ऊँचाई, 
अवधिज्ञान का प्रमाण, गुणस्थान, एक समय में समुत्पन्न होने वाले या 
मरने वालों की संख्या, आगति, भवनवासियों के आयु के बन्धयोग्य 
परिणाम, सम्यक्‍त्व ग्रहण करने के कारण--इन सबकी चर्चा की गई है । 
(४) नरलोक 

प्रस्तुत महाधिकार में मनुष्यलोक का निर्देश जम्बूद्वीप, लवण 
समुद्र, घातकीखण्ड द्वीप, कालोद समुद्र, पुष्करार्ध द्वीप इन अढाई द्वीपों में 
रहने वाले मानवों के भेद, उनकी संख्या, अल्पवहुत्व, अनेक भेदयुक्त 
भुणस्थान आदि का संक्रमण, मानव आयु के वन्धयोग्य भाव, योनि, प्रमाण, 
सुख-दुःख, सम्यवत्व ग्रहण करने के कारण, मुक्ति प्राप्त करने वालों का 
प्रमाण इन सोलह अधिकारों की चर्चा है। 

इस महाधिकार का यह वर्णन बहुत ही विस्तृत है। जम्बूद्वीप के 
वर्णन में भरतक्षेत्र का विस्तार से निरूपण किया गया है। उसमें आर्य 
खण्ड, अवसर्पिणी-उत्सपिणी आदि काल चक्र का वर्णन करते हुए भोग- 
भूूमियों की व्यवस्था, २४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, ६ बलदेव, € नारायण, 
६ प्रतिनारायण के नाम व ११ रुद्रों के नामों का भी उल्लेख है। तीर्थंकरों 
के वर्णन में उनकी जन्मस्थली आदि अनेक ज्ञातव्य विषयों पर प्रकाश 
डाला गया है । चक्रवरतियों के आयु का निरूपण करते हुए नौ नारदों का 
भी निर्देश किया है। तीर्थंकर आदि नियमत्तः मुक्ति को प्राप्त करते हैं, यह 
सूचना भी की गई है । 

दुपमा काल के वर्णन में गोतम आदि केवलियों के घ्म-प्रवर्तन 
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काल, चतुर्देश पूर्वंधर आदि का अस्तित्व, श्रुत के विच्छेद की चर्चा की 
गई है । उसके बाद शक, गुप्त, चतुमुं ख, पालक, विजयवंश, मुझण्वंश, 
पुष्यमित्र, वसुमित्र, अग्निमित्र, गंधवें, नरवाहन भृत्यांप्न, पुनःगुप्त, इन्द्रसुत, 
चतुमु ख, कल्की, उनके राज्य काल आदि की चर्चा है। तत्पश्चात्‌ अति 
दुपमा काल में होने वाले प्राकृतिक परिवर्तन का वर्णन है। 

भरतक्षेत्र के वर्णन के पदचात्‌ हिमवान पर्वत, हैमव्त क्षेत्र, महा- 
हिमवान पर्वेत, हरीव्ष और निशद पर्वत का वर्णन करके. महाविदेह क्षेत्र 
और उसके मध्य में स्थित मेरु पर्वत का वर्णन किया गया है। 

इसी तरह जम्बूद्वीप के दक्षिण दिशायत क्षेत्र, पवेत आदि का कथन 
है। इसी तरह उत्तर दिशा के क्षेत्र, पर्वत आदि का निरूपण है। लवण 
समुद्र और घातकीखण्ड द्वोप के मानवों में ग्रणस्थान आदि का विवेचन 
किया गया है । 
(५) तिर्घफूलोक 

प्रस्तुत महाधिकार में स्थावर क्षेत्र, उसके' मध्य में वि _ क्षेत्र, 
नाम निर्देशपूर्वक द्वीप समुद्र, उनको संख्या एवं विन्यास, क्षेत्रफल/ तैमेड्चों 
के भेद, संख्या, आयु, आयु के बंधयोग्य परिणाम, योति, सुस-दुःख, 
गुणस्थान, सम्यवत्व ग्रहण करने के कारण, गति, आगति, अल्पवहुत्व आदि 
१६ अधिकारों का विवेचन हैं। 
(६) व्यस्तरलोक ५ 

भावनलोक में भवनवासी देवों का जिस प्रकार विवेचन किया 
गया है उसी प्रफार यहाँ व्यन्तर देवों की प्ररूपणा की गई है। 
(७) ज्योतिर्लोक दर 

,. इस अधिकार में ज्योतिषी देवों के भेद, संख्या, विन्यास, परिमाण, 
घर ज्योतिपी देवों या संचार, अचर ज्योतिषियों का स्वरूप, आयु, 
आहार, उच्छवास, अवधिन्नान की शक्ति, एक समय में जन्म-्मरण, भा 
के बन्यमोग्य परिणाम, सम्यवत्य प्रहण के कारण, ग्रुणस्थान आदि १७ 
पिकारों से वर्णन ' 

(८) सुरसोक क 

इसमें बैमानिक देयों के निवास दोत, विस्थास, भेद, सलाम, सीमा, 
संस्या, इन्द्रविभुति, आयु, जन्मन्मरण का अस्दर, आहार, उष्सवास, 
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उत्सेध, वैमानिक के आयुवन्ध के योग्य परिणाम, लोकान्तिक देवों का स्वरूप, 
गुणस्थान आदि का स्वरूप, सम्यवत्व ग्रहण के कारण, आगति, अवधिज्ञान' 
का विषय, देवों की संख्या, शक्ति, योनि आदि २१ अधिकारों का वर्णन है। 


(६) सिद्धलोक : 


इसमें सिद्धों के निवास क्षत्र, संड्या, अवगाहना, सुख और सिद्धत्व 
के योग्य भावों का विवेचन है ! * 


प्रस्तुत ग्रन्थ में अनेक महत्त्वपूर्ण विषयों का सुव्यवस्थित विवेचन 
है । ग्रन्थ में मूलाचार, लोक विभाग और लोक विनिश्चय ग्रन्थों के पाठान्तरों 
का भी उल्लेख है। इस ग्रन्थ का वर्ण्य विषय श्वेताम्बर आगमभ'सूर्यप्रशषप्ति, 
चन्द्रप्रशप्ति और जम्बूद्वीपप्रश्ञप्ति के विषय से मिलता-जुलता है। 


डॉ० हीरालाल जैन ने तिलोयपण्णत्ति* के विपय आदि की. इवेता- 
म्व॒राचार्य जिनभद्वगणी क्षमाश्रमण के बृहदुक्षेत्रममास, वृहदुसंग्रहणी तथा 
नेमिचन्द्र के प्रबचनसारोद्धार आदि के साथ तुलना की है। लोकविभाग, 
मूलाचार, भगवती आराधना, पज०्चास्तिकाय, प्रवचनसार, समयसार आदि 
ग्रन्थों की बहुत सी गाथाएँ तिलोयपण्णत्ति में मिलती-जुलती हैं । 


भाचार्य कुन्दकुन्द और उनके प्रन्थ रा 


दिगम्बर जैन आचार्यों में आचार्य कुन्दकुन्द का नाम शीर्पेस्थ है. 
उनकी जन्मस्थली कुन्डकुन्डपुर थी। श्रवणबेलगोला के कितने ही शिला- 
लेखों में उनका एक नाम कोन्‍्डकुन्द भी प्राप्त होता है। पषटप्राभृत - के 
टीकाका र श्रुतसागर ने पद्मनन्दि, कुन्दकुन्दाचायं, वक्रग्रीवाचार्य, एलाचार्ये 
और गृद्धपिच्छाचायें इन पाँच नामों का उल्लेख किया है। नन्दीसेन की 
पट्टावली में नन्‍्दीसिंघ से सम्वन्धित ये पाँच नाम प्राप्त होते हैं। पंचास्ति- 
कायतात्पयेंबृत्ति में जयसेनाचार्ये ने आचार्य कुन्दकुन्द के ग्रुंद का नाम 
कुमार ननन्‍्दीसेनदेव लिखा है और नन्दीसेन की पट्टावली में उन्हें जिनचन्द्र- 
सेन का शिष्य बताया है। स्वयं कुन्दकुन्द आचाय॑ ने बोधपाहुड से- अन्त में 


१ प्रस्तुत ग्रन्थ तिलोयपण्णत्ति माय १-३। प्रकाशक--जैन संस्कृति संरदाक' संघ 
शोलापुर, महाराष्ट्र--पहला माय १६४३ ; द्वितीय माय १६५१ प्रकाशन बर्ष)।॥ 
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अपने गुरु का नाम भद्गबाहु लिखा है।* विज्ञों की यह घारणा है कि वे भद्ववाह 
के साक्षात्‌ शिष्य नहीं थे किन्तु परम्परागत्त शिष्य रहे होंगे । बोधपाहुड के 
संस्कृत टीकाकार श्री श्रुतसागर सूरि ने 'महृवाहुसीसेण' विशाखाचाय॑ कुन्द- 
कुन्द को उनका परम्परागत शिष्य स्वीकार किया है।* 

आचार्य कुन्दकुन्द के समय के सम्बन्ध में विद्वानों में एकमत नहीं ' 
है । डा० ए० एन० उपाध्ये ने 'प्रवचनसार' की प्रस्तावना में, श्री जुगल- 
किशोर मुख्त्यार ने समन्तभद्र की प्रस्तावना में, डॉ० ए० चक्रवर्ती ने पंचास्ति- 
काय की प्रस्तावना में, पं० कैलाशचन्द्र शास्त्री ने कुन्दकुन्द प्राभृत संग्रह में 
विस्तार से चर्चा की है। विशेष निज्ञासुओं को उन ग्रन्थों को देखना 
चाहिए। सामान्‍य मत यह है कि वे ईसवी सन्‌ की प्रथम या द्वितीय शताब्दी 
में हुए हैं। ॒ | 
कुन्दकुन्द की सभी रचनाएँ शौरसेनी प्राकृत में हैं। उनकी कुल २३ 
रचनाएँ प्राप्त होती हैं । उनमें से प्रवचनसार, समयसार और पंचास्तिकाय 
ये तीन प्रंथ विशाल हैं और दिगम्बर परम्परा में अध्यात्मत्रगी के नाम से 
प्रसिद्ध हैं। 

प्रवचनसार)े 

प्रस्तुत ग्रंथ में तीन अधिकार हैं--शान, ज्ञेय और चारित्र। श्ञाता- 
धिकार में आत्मा और ज्ञान का एकत्व और, अन्यत्व, सर्व की संसिद्धि, 
इन्द्रिय और अतीन्द्रिय सुख, शुभ, अशुम, शुद्धोपयोग एवं मोह क्षय आदि का 
निरूपण है। १० ५ 

ज्ञेयाधिकार में द्रव्य, ग्रुण, पर्याय का स्वरूप, सप्तमंग्री, ज्ञान, कर्म 
और कर्मफल चेतना का स्वरूप, मूर्ते एवं अमूर्त द्वव्यों के गुण, काल आदि के 





१ सदृदिमारों हुओ भासासुत्तेंसु जे जिशे कहिय॑ । 
सो तह कहिय॑ शा सीग्रेण थे मह॒बाहुस्त ॥ 
बारस अंगदियाणं चउदस्त पुम्यंग विउस वित्परण । 
मुयणानि भददवाहू गमयगुद भयवओं जयओ वा है 

++-बोषपाटुड, याषा ९१-६२ 

२. भट्टगाहुविष्येत अहँद््‌व्िगुप्तिगप्तापरनामद्येन विशासापायनास्ता दशपुर्व 
चारितामेदादशापघार्याधां मध्ये प्रषमेत शातम्‌ । >-भहत्तापर धूरि 

३ प्रवंधनतार वत्ति सहित : प्रडाद्कू--परमछत प्रमादहझः मंदस, बरग्गा 

है (पफाशन वर्ष वि० सं# १६६६) 
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गुण और पर्याय, प्राण, शुभ व अशुभ उपयोग, जीव का लक्षण, जीव और 
पुद्गल का सम्बन्ध, निश्चय और व्यवहार का अवरोध तथा शुद्धात्मा पर 
चिन्तन किया गया है । 

चारित्र अधिकार में श्रामण्य के चिन्ह, छेदोपस्थापक श्रमण, छेद का 
स्वरूप, युक्त आहार, उत्सगें एवं अपवाद मार्ग, आगम ज्ञान का लक्षण, 
मोक्ष-तत्त्व प्रभृति का प्ररूपण किया गया है । 

आचार्य अमृतचन्द्र की टीका के अनुसार प्रवचनसार की गाथा संख्या 
२७५ है । जबकि जयसेन की टीका के अनुसार ३१७ गायाएँ हैं। अधिक 
गाथाओं को विपय की दृष्टि से तीन भागों में विभवत कर सकते हैं-- 
नमस्कारात्मक, विवेचन विस्तार विषयक, अन्य विषय विज्ञापनात्मक | इन 
तीनों विभागों में दो विभागों की गाथाएँ तटस्थ हैं। किन्तु तुतीय विभाग की 
चौदह गाथाओं में श्रमणों के लिए वस्त्र, पात्र एवं स्त्रियों के लिए मुक्ति का 
निषेध किया गया है। ये गाथाएँ इवेताम्बर सम्प्रदाय के विरोध में लिखी 
गई हैं। आचार्य अमृतचन्द्र ने इन गाथाओं का प्रयोग अपनी टीका में नहीं 
किया है। इस सम्बन्ध में डॉ० ए० एन० उपाष्ये का अभिमत है कि अमृत 
चन्द्र इतने आध्यात्मिक व्यक्ति थे कि वे साम्प्रदायिक वाद-विवाद में 
पड़ना नहीं चाहते थे। अत: थे इस बात की इच्छा रखते थे कि उनकी 
टीका संक्षिप्त एवं तीक्ष्ण साम्प्रदायिक आक्रमणों का लोप करती हुई कुन्द- 
मुन्द के प्रति उदात्त उद॒गारों के साथ सभी संप्रदायों को स्वीकृत हो । 

* समयसार"* 

यह ग्रन्थ आचार्य कुन्दकुन्द का सर्वोत्क्ष्ट आध्यात्मिक ग्रन्थ है। 
'समय' शब्द के समस्त पदार्थ और आत्मा ये दो अर्थ हैं। जिस ग्रंथ में 
समस्त पदार्थों का या आत्मा का सार वणित हो वह 'समयसार' है। इसमें 


भेद-विज्ञान का निरूपण हुआ है । अनेक पदार्थों को स्व-स्व लक्षणों से अलग- 
अलग भेद कर देना और उनमें से उपादेय पदार्थ को लक्षित कर उससे 
अन्य पदार्थों को उपेक्षित कर देने का नाम भेद-विज्ञान है । प्रस्तुत ग्रंथ दस 


१ (क) समपस्तार--मा रतीय जैन पिद्धास्त प्रकाशन संल्या समिति, काशी 
(प्रकाशन दर्ष ई० सन्‌ १६१५) 
(स) प्रस्तुत प्रन्य के अनेक संस्करण प्रकाशित हुए हैं ॥ इसका अंग्रेजी टीका 
सहित संस्करण भारतीय ज्ञानपीठ काशी से प्रकाशित हुआ है । 
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अधिकारों में विभक्त है। प्रथम अधिकार में स्व-समय, पर-समय, शुद्ध नय, 
आत्म-भावना और सम्यवत्व का निरूपण है। जीव को काम-भोग सम्बन्धी 
कथा अत्यन्त सुलभ है पर आत्मा का एकत्व बहुत ही दुलेभ है। एकत्व- 
विभक्त आत्मा को निजानुभूति से ही जान सकते हैं। प्रमत्त-अप्रमत्त दोनों - 
दशाओं में जीव पृथक्‌ ज्ञायकभाव मात्र है। व्यवहार की हृष्टि से ज्ञानी के 
दर्शन, ज्ञान, चारित्र कहे जा सकते हैं, किन्तु निश्चयनय की हृष्टि से ज्ञानी 
एक शुद्ध ज्ञायक मात्र ही है। यहाँ पर व्यवहारनय को अभृतार्थ और 
निदचयनय को क्रृतार्थ कहा है। 

द्वितीय अधिकार में कतृ -कर्म का वर्णन है। इसमें आख्रव, बन्ध, 
प्रभुति की पर्यायों पर चिन्तन किया गया है। मिथ्यात्व, अज्ञान और अवि- 
रति ये तीन परिणाम आत्मा के अनादि हैं। जब इन त्तीन प्रकार के परि- 
णामों का क्तृ त्व होता है तब पुदुगल द्रव्य स्वतः ही कर्म रूप परिणमन 
'करता है, पर-द्रव्य के भाव का जीव कभी भी कर्ता नहीं है । 

तीसरे, पुण्य-्पाप अधिकार में शुभ, अशुभ कर्मों के स्वभाव का 
वर्णन है। अज्ञानी के द्वारा किये गये म्नरत, नियम, शील, तप ये मोक्ष के कारण ' 
नहीं हैं। मोक्ष का कारण है--जीव, अजीव आदि पदार्थों का सही श्रद्धान, 
उनका अधिगम एवं राग-द्वेप आदि भावों का परित्याग | 

चौथे अधिकार में आस्रव का निरूपण है। मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, 
कपाय और योग ये आखव के मुख्य कारण हैं । सत्य तथ्य यह है कि राग- 
द्वेप मोह रूप जो परिणाम हैं थे आास्रव हैं। ज्ञानी में आास़॒व का अभाव है। 
उसमें राग-द्व प, मोह रूप परिणाम उत्पन्न नहीं होता जिससे आखव प्रत्ययों 
का अभाव है । 
५... पाँचवें अधिकार में संवर का विश्लेषण है। संबर का मूल भेद- 
विज्ञान है । प्रस्तुत अधिकार में संवर के क्रम का भी वर्णन है । 

छठे अधिकार में निजरा पर चिन्तन किया गया है। द्वब्य व भाव 
रूप निर्जरा पर विस्तार से विधलेषण है ज्ञानी कर्मो के मध्य में रहता हुआ 
भी कर्मों से उसी प्रकार अलिप्त रहता है जैसे जल मध्य कमल। किस्तु 
अज्ञानी जीव कर्म रज से लिप्त रहता है। - 

सातवें अधिकार में वंध पर चिन्तन क्रिया गया है। बंध पा मूल 


कारण राग और द्वेप है। 
आठवें अधिकार में मोदा का स्वरूप अतिपादित किया गया है। 
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नौवें अधिकार में स्वंविशुद्ध आत्मा का ज्ञान की दृष्टि से अकत्त॑ त्व 
आदि पर प्रकाश डाला गया है। दसवें अधिकार में अनेकान्त हृष्टि से 
आत्म-स्वरूप पर विवेचन किया गया है । शुद्ध आत्मा का इतना सुन्दर और 
व्यवस्थित विवेचन किया गया है कि पाठक पढ़कर आत्म-विभोर हो जाता 
है । प्रस्तुत ग्रन्थ की तुलना उपनिषद्‌ साहित्य से भी की जा सकती है। 


पंचास्तिकाय १ 

प्रस्तुत ग्रंथ भें जीव, पुदुगल, घ॒र्म, अधर्म ओर आकाश इन पाँच 
अस्तिकायों का निरूपण है । इसमें काल द्रव्य का निरूपण नहीं है । आचार्य 
ने बहुप्रदेशी द्रव्य को अस्तिकाय कहा है। इस ग्रन्थ में द्रव्य लक्षण, द्रव्य के 
भेद, सप्तभंगी, ग्रुण, पर्याय, काल, द्रव्य एवं सत्ता का अत्यन्त सुन्दर 
प्रतिपादन किया गया है। यह ग्रंथ दो अधिकारों में विभक्त है--पहले 
अधिकार में द्रव्य, गुण और पर्यायों पर चिन्तन किया गया है; द्वितीय 
अधिकार में पुण्य, पाप, जीव, अजीव, आख्रव, बंध, संवर, नि्जरा एवं मोक्ष 
इन पदार्थों पर चिन्तन कर मोक्ष-मार्ग पर प्रकाश डाला गया है। द्रव्य के 
स्वरूप को समझने के लिए यह ग्रंथ बहुत ही उपयोगी है। आचार्य अमृत- 
चन्द्र की टीका के अभिमतानुसार इसमें १७३ गाथाएं हैं तो आचार्य जयसेन 
ने अपनी टीका में १८१ गाथाएँ मानी हैं । 

मियमसार 


ट जो कार्य नियमतः किया जाना चाहिए वह नियम कहलाता है। 
वह नियम ज्ञान, दर्शन और चारित्र स्वरूप है। इस नियम के साथ जो 
'सार' शब्द का प्रयोग किया गया है वह विपरीतता के परिहारार्थ है। 
प्रस्तुत ज्ञान, दर्शन, चारित्र स्वरूप नियम भेद और अभेद स्वरूप नियम की 
दृष्टि से दो प्रकार का है। शुद्ध ज्ञान चेतना परिणाम विपयक ज्ञान एवं 


१ (क) पंचास्तिकाय वृत्ति सहित--प्रकाशक : परमश्रुत प्रमावक मण्डल बम्वई; 
(प्र. वर्ष वि. सं. १६७२) 
(से) इसका अंग्रेजी टीका के साथ जैन पब्लिग्रिग हाउप्त, आगरा 
०8 (प्र. व. ई० सन्‌ १६२०) 
अनुवादक : प्रो. चक्रवर्ती 
३ (क) नियमसार--जैन ग्रन्थ रत्लाकर कार्यालय, बम्बई 
(प्र. व. ई. सन्‌ १६१६) 
(स) उपग्रसेन कृत अंग्र जी अनुवाद मजिताथम, सरानऊ (सन्‌ १६३१) 
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श्रद्धा के साथ उसी में स्थिर रहना इसे अभेद रत्वत्रय स्वरूप वियम कहां 
गया है। आप्त, आगम ओर तत्त्व के श्रद्धात से जो राग, द्वेप को मिवृत्ति 
होती है वह व्यवहार रत्नत्रय स्वरूप नियम है जो भेद आथित है। यह 
नियम ही मोक्ष का सही उपाय है जिसका परिणाम निर्वाण है। यहाँ पर 
सर्वप्रथम सम्यक्दर्शन के विपयभूत आप्त, आगम और तत्त्व पर चिन्तन , 
करते हुए जीवादि छ: द्रव्यों का वर्णन किया है। प्रसंगानुसार पंचमहात्रत, , 
पंचसमिति, तीन ग्रुप्ति रूप व्यवहार चारित्र का भी निरूपण करते हुए' 
अरिहंत, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और साधु के स्वरूप पर चिन्तन किया 
गया है। 

आत्म-शोधन की दृष्टि से प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, आलोचना, 
प्रायद्िचित्त, परम समाधि, रत्नत्रय और आवश्यक पर विचारणा करते हुए 
शुद्ध आत्मा के सम्बन्ध में चिन्तन किया गया है। ग्रंथ की गाया संख्या 
१८६ है। इस पर वि० सं० १३वीं शताब्दी में पद्मप्रभ मलधारी ने टीका , 
की रचना की थी । हि ह 

बहानप्राभुत१ 

धर्म का मूल सम्यगूदर्शन है। जो जीव सम्यगृदर्शन से भ्रष्ट है उसे 
अप्ट समझना चाहिए व्योंकि वह कदापि मुक्ति को प्राप्त नहीं कर सकता। 
किन्तु जो चारित्र से अ्ष्ट है वह समय पर मुक्त हो सकता है । सम्यगृदर्शन 
रहित जीव उग्र तपश्चरण भी ययों न करे किन्तु सम्यगूदर्शन से भ्रष्ट होने 
के कारण वह ज्ञान ओर चारित्र से भी भ्रष्ट है। जो पट द्वव्य, नो पदार्थ, 
पंचास्तिकाय, सप्ततत्त्व इन जिनेश्वर देवों द्वारा प्रतिपादित तत्त्व का 
श्रद्धान करता है वह व्यवहारदप्टि से सम्यक्हृष्टि है। निशचयदृष्टि से 
आत्मा ही सम्पगूदर्शन है। जो द्वक्य अनुष्ठान की स्थयं करता है. दूसरों 
से करवाता है एवं अद्ववय अनुष्ठान पर निष्ठा रखता है वह सम्यस्दृध्टि 
है। इस प्रंथ की मूल गायाएँ ३६ हैं। एस पर भट्टारफ श्रृतसागर सूरि ने 


टोका का निर्माण किया है । 
चारित्रप्रामृतरे 
प्रस्तुत प्रन्ध में सम्ययत्वचरण चारित्र और संयगचरण चारि+-से 





१ दर्धनप्रामृदसार--बरद्परामृतादि संग्रह : भारतीय दिगम्दर जैन प्रश्यमासा, बसाई 
से प्रराधित 
२ पूर्वोक्त प्रग्यमाला से प्रद्माधित 
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चारितन्र के दो भेद किये गये हैं। नि:शंकित, निर्कांक्षित, निविचिकित्सा, 
अमृढ्दुष्टि, उपयूहन, स्थितिकरण, वात्सल्य और प्रभावना ये सम्यवत्व के 
आठ गुण हैं। उनसे पूर्ण विशुद्ध सम्यग्‌दर्शन का ज्ञान के साथ आचरण 
करना सम्यकत्वचरण चारित्र है, सम्यगृद्शन से जीव द्रव्य पर्यायों को 
देखकर श्रद्धा करता है, ज्ञान से उन्हें जानता है और चारित्र से अपने 
दोषों का परिहार करता है। 

संयमचरण चारित्र, सागरार और अनगार रूप से दो प्रकार का है। 
दर्शन, ब्रत, सामायिक, प्रोषध, सचित्त, रात्रिभक्त, ब्रह्म, आरम्भ, परिग्रह, 
अनुमतित्याग और उद्दिष्टत्याग इन प्रतिमाओं का आचरण करने वाला 
सागारी चारित्र है। पाँच अणुन्नत, तीन ग्रुणब्रत, चार शिक्षान्नत्त श्रावक के 
इन बारह ब्रतों पर विवेचन कर सागार संयमचरण को पूर्ण किया गया है । 
अनगार संयमचरण पर चिन्तन करते हुए मनोश, अमनोज्ञ, सचित्त और 
अचित्त, राग-ह्वेप के परिहार की दृष्टि से इन्द्रियों का संवरण, महात्रत, 
समिति, भग्रुष्ति इनको अनगार संयमचरण कहा है। पंच ब्रतों की पृथक- 
पृथक भावनाओं का भी निर्देश है। इस ग्रन्थ में मूल ४४ गाथाएँ हैं और 
इस पर श्रुतसागर ने टीका का निर्माण किया है। 

बोधप्राभृत* 

प्रस्तुत ग्रन्थ में विश्व के समस्त जीवों के प्रबोधनार्थ पट्काय के 

जीवों के हितार्थ इसमें ग्यारह बातों पर प्रकाश डाला गया है । 
भावपाभृतर 

प्रस्तुत ग्रंथ में श्रमण की पहचान भाव से बताई गई है, द्वव्यलिज्भग 
से नहीं । गण और दोष दोनों का मूल स्रोत भाव है। जो बाह्य परिग्रह 
का परित्याग किया जाता है उसका संलक्ष्य भावशुद्धि है। अम्यन्तर 
परिग्रह मिथ्यात्व आदि हैं जिनके बिना त्याग किये, वाह्य परिग्रह का 
त्याग फल्नप्रद नहीं होता। आचार्य ने इस बात पर बल दिया है कि. 
नग्नत्व आदि मुक्ति का मूल कारण नहीं है क्योंकि नारकी व तियंज्च 
के जीव तो नग्न ही रहते हैं । मिथ्यात्व आदि दोषों से रहित होना ही 





१ पूर्वेक्त संस्था से प्रकाश्चित 
२ मावप्रामृत-पद्प्रामृतादि संग्रह में शुततागर रचित टीका हे साथ; भारतीय 
दिगम्बर जैन ग्रम्थमाला बम्बई से प्रकाशित । 
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सच्चा श्रमणत्व है। यहाँ पर आचार्य ने अनेक हृष्टान्त देकर विपय. को 
स्पष्ट करने का प्रयास किया है। इसमें भाव की प्रधघानता पर ही 
अत्यधिक बल दिया गया है । 
सोक्षप्राभृत* 
प्रस्तुत ग्रंथ में निर्वाण के स्वरूप पर चिन्तन करते हुए कहा है कि 
जिस परमात्मा को जानकर निरन्तर अन्वेषणा करते हुए योगीजन 
अव्याबाध, अनन्त, अनुपम सुख को प्राप्त करते हैं वही मोक्ष है। जीव के 
वहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा ये तीन प्रकार बताए हैं। जो बाह्य 
इन्द्रियों के विषय में आसक्त रहता है वह वहिरात्मा है, आत्मा को शरीर 
से पृथक्‌ समझना अन्तरात्मा है, और जो कर्म मल से रहित हो चुका है 
वह परमात्मा है। इसमें १०६ ग्रायाएँ हैं और इन्हीं विषयों पर निश्चय 
नय की दृष्टि से विस्तारपूर्वक चिन्तन किया है। इसकी अनेक गायाएँ छाया- 
नुवाद के रूप में आचार्य पृज्यपाद ने समाधितन्त्र में प्रयोग फी हैं । 
ह्वादक्षानुप्रेक्षा 
इसमें अनित्य, अद्षरण, एकत्व, अन्यत्व, संसार, लोक, अशुनित्य, 
आखब, संवर, निर्ज रा, घर्मं ओर वोधि इन बारह भावनाओं पर विवेचन 
है ! अन्तिम चार ग्रायाओं में कहा है कि प्रत्यास्यान, प्रतिक्रमण, आलोचना 
और समाधि ये सभी -अनुप्रेक्षा से ही संभव है। अनुप्रेक्षाओं के चिन्तन से 
ही परम निर्वाण प्राप्त होता है। इसमें ६१ गायाएं हैं । 
सुत्तपाहुड भावि 
सुत्तपाहुड में २७ गाथाओं के द्वारा आगम का महत्त्व बताकर उस 
पर घिन्तन किया गया है। लिझ्ुपाहुड में श्रमणघर्म का निरूपण है। 
इसमें २२ गायाएँ हैं। शोलपाहुड में बताया है कि शील ही विषय आसत्ति 
को दूर फर मोक्ष प्राप्ति में सहायक है। जीव-दया, इन्द्रिय-दमन, सत्य, अचौर्य 
- ब्रह्मचर्य, सन्‍्तोष, सम्यग्दर्शन, सम्यगूश्ान और तप को घीस के अन्तर्गत 
परिंगणित कर वर्णन किया है। रयणसार ग्रन्य में रत्नश्नय पर वियेचन है। 
किसी प्रति में १६७ गायाएं प्राप्त होतो हैं और फिसी प्रति में १५५ ग्रायाए 
प्राप्त होती हैं। डॉ० नेमिचन्द्र शात्पो आदि इसे बुन्दकुन्द की रचना नहीं 
मानते) सिद्ध मम्ति में १२ गायाओं के द्वारा सिद्धों के गुण, भेद, सुश, स्थान 


४ 








है पुर्षोक्त सत्या में प्रराधित 
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आदि विषयों का विश्लेषण है। श्रुतभक्ति में १९ गाथाओं के द्वारा श्रुत्ञान 
का स्वरूप बताकर उसकी स्तुति की गई है। चारित्रभक्ति में दस अनुष्टुप 
छन्दों द्वारा पाँच चारित्रों का वर्णन है। योगीभक्ति में २३ गाथाओं के 
माध्यम से योगियों की अनेक अवस्थाओं का चित्रण है। आचारयंभक्ति में 
दस गाथाओं के द्वारा आचार्य का विश्लेषण है। निर्वाणमक्ति में २७ 
गाथाओं के द्वारा निर्वाण का स्वरूप और निर्वाण को प्राप्त होने वाले 
तीर्थेद्भुर भगवान की स्तुति की गई है। पंचगुरुभक्ति में सात पच्चों में 
पंचपरमेष्ठी की स्तुति की गई है गौर कोस्सामीथुदि में आठ गाथाओं से 
तीर्थंकरों की स्तुति की गई है। 

कितने ही विद्वान कुन्दकुन्दाचार्य के ८४ पाहुड मानते हैं पर वे 
सभी वतंमान में उपंलब्ध नहीं हैं। कुन्दकुन्द दिग्रम्बर परम्परा के महान 
प्रभावक आचार्य हुए हैं। 
फुन्वकुन्द फो जैन दर्शन को देन 

उपलब्ध साहित्य के आधार से कहा जा सकता है कि आचार्य कुन्द- 
कुन्द ने आगमिक पदार्थों की दाशेनिक दृष्टि से सर्वप्रथम प्राकृत भाषा में 
ताकिक चर्चा की। तात्कालिक दाशनिक विचारघाराओं के आलोक में 
आगम तत्त्वों को स्पष्ट किया और अन्य दर्शनों के मन्तव्यों का निरसन 
करके जैन मच्तव्यों की निर्दोपता और उपादेयता का प्रतिपादन किया । 

इवेताम्बर आममों में वस्तर-घारण, केवली कवल-आहार, स्त्री-मुक्ति 
आदि अनेक ऐसे उल्लेख थे जो दिगम्वर परम्परा के अनुकूल न थे। बत्त 
आचार्य कुन्दकुन्द ने दिगम्वर परम्परा की आध्यात्मिक भूख को शान्त करने 
हेतु अनेक ग्रन्थों का प्राकृत भाषा में प्रणयन किया। उनके अ्म्थों में ज्ञान, 
दर्शन और चारित्र का निरूपण प्राचीन आगमिक शैली में और आगमिक 
भाषा में विविध प्रकार से किया गया है। उन्हें एक-एक विपय पर विश्लेषण 
करने वाले स्वतन्त्र ग्रंथ बनाना अभिप्रेत था और साथ ही सम्पूर्ण विषयों की 
संक्षिप्त जानकारी देना भी अभीष्ट था, और उन्हें यह भी अभिप्रेत था कि 
आगम के मुख्य विषयों का यथाशक्य तत्कालीन दाश्यनिक प्रकाश में निरू- 
पण किया जाय जिससे जिज्ञासुओं को श्रद्धा एवं बुद्धि की पर्याप्त मात्रा 
उपलब्ध हो सके । 

आचार्य कुन्दकुन्द के समय अद्वेतवादों का प्रवाह दीम्न गति से बढ़ रहा 
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था | औपनिपद ब्रह्माद्रेत के अतिरिक्त शून्याद्वेत और विज्ञानादत जैसे बाद भी 
चिन्तकों में प्रतिष्ठित हो चुके थे । जो ताकिक और थद्धालु थे उन पर भ्वैत-, 
वादों का सहज ही प्रभाव छा रहा था। ऐसी परिस्थिति में विरोधी वादों 
के मध्य में जैनों के दंतवाद की रक्षा करना एक गम्भीर प्रश्न था। उसी 
प्रदन के समाधान हेतु आचार कुन्दकुन्द के निश्चयप्रधान अद्तवाद ने जन्म 
ग्रहण किया | जैन आगम साहित्य में निश्चयनय का वर्णन था और निक्षेपों 
में भावनिक्षेप भी था। भावनिक्षेप की प्रधानता को स्वीकार कर निश्चय 
नय के प्रकाज्ञ में जेन तत्त्वों के विइ्लेषण द्वारा आचाये कुन्दकुन्द ने जैनदर्शन 
को दाश्षेनिकों के समक्ष एक अभिनव रूप में उपस्थित किया) जिसे ' 
फलस्वरूप जो वेदान्त के अद्वेतवाद में आनन्द की अनुभूति हो रही थी, ३ 
साधकों को एवं जिज्ञासुओं को जनदर्शन में प्राप्त हो गयी, गा मा 
भावनिक्षेप का आश्रय ग्रहण करने पर द्रव्य और पर्याय, द्रव्य और 
धर्म और धर्मी, अवयव और अवयबी प्रभ्ृति का भेद समाप्त होकर 
ही अभेद हो गया जिसका निरूपण परिस्थितिवश आचार्य जुन्दवु 
करना था। उनके ग्रंथों में निश्चयप्रधान वर्णन है और नेतिक अ, 
वर्णन में अ्रह्मयाद के सल्लिकट जैन आत्मवाद पहुँच गया है। निषच | 
भावनिक्षेप प्रधान दृष्टि को संलक्ष्य में रख कर उनके ग्रन्यों का के 
किया जाय तो अनेक गुत्यियाँ सहज ही सुलझ सकती हैं । 

पूर्व पंक्तियों में हमने बताया है कि कुन्देयुन्द ने अपने समय में प्रा, 
सभी विभाजनों को एक साथ सम्पकदर्शन के विषय रूप में ग्रहण फिया ६ 
दर्शनशाभूत (फहुड) में उन्होंने लिखा है कि पदनद्वव्य, नय-पदार्थ, १९ 
अस्तिकाय मौर सप्त तत्त्व की श्रद्धा करने से जीव सम्यगृह्टि “होता है। 

विश्व के जितने भी पदार्थ हैं उन सभी पदार्षों का समावेश आचाय 
पुन्दगुन्द की दृष्टि से द्रव्य, ग्रुण और पर्याय में हो जाता है|? तीनों फे 
परस्पर सम्बन्ध की चर्चा करते हुए प्रथम पृषकत्य और अन्यत्व की व्यास्या 
की । जिन दो बरतुओं के प्रदेश अलग-अलग होते.हैं ये पृथक हो कहे जाते 
हैं किन्तु जिनमें मतदुभाव होता है यह वह्‌ नहीं है इस प्रकार का प्रत्यय 










१ छपुस्द धव पयादा पंचत्पी, सतत लच्ष चिटिद्वा। 
सरहद ताथ झूब सो साहिद्दी मुघेषष्यों ता “-शशन प्रा० १६ 
२ प्रदनसार, १,६८७ 
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अन्य कहा जाता है ।१ द्रव्य, गुण और पर्याय में प्रदेश-भेद न होने से वे 
पृथक्‌ नहीं कहे जा सकते किन्तु अन्य कहे जा सकते है। क्योंकि जो द्रव्य है 
वह गुण नहीं है और जो गुण है वह द्रव्य नहीं है--इस प्रकार का प्रत्यय 
होता है ।* द्रव्य, गुण और पर्याय में भेद होने के बावजूद भी वस्तुतः भेद 
नहीं है क्योंकि ज्ञानी से ज्ञान गण को, धनिक से धन के समान बिल्कुल अलग 
नहीं मान सकते । इसी तरह द्रव्य, गुण और पर्याय का भेदाभेद है। 
निरचयनय की दृष्टि से परमाणु हो पुदुगल द्रव्य हैं और व्यवहारनय 
की दृष्टि से स्कन्ध को पुदूगल कहना चाहिए ।* परमाणु के गुण स्वाभा- 
विक हैं ओर स्कन्ध के ग्रुण वेभाविक हैं। इसी तरह परमाणु का अन्य- 
“.निरपेक्ष परिणमन स्वभाव-पर्याय है और परमाणु का स्कन्‍्ध रूप परिणमन 


सापेक्ष होने से विभाव पर्याय है ।* यहाँ पर अन्य-निरपेक्ष परिणमन 


। ] में जो स्वभाव पर्याय कहा है उसका सार यह है कि वह परिणमन काल 
ऊुन्दव नल निमित्त कारण की अपेक्षा नहीं रखता। क्योंकि सभी प्रकार के 
, एणमनों में काल कारण है। 
-कुदई जैन आगम साहित्य में आत्मा को शरीर से भिन्न और अभिन्न दोनों 
ताकिता है। जीव को वर्णयुक्त भी कहा है और अवर्ण भी कहा है, नित्य 
आग' कहा है और अनित्य भी, मूर्त भी कहा है और अमूर्त भी कहा है, शुद्ध 
केयर अशुद्ध जीव के दोनों रूपों की चर्चा है। आग्रमोक्त वर्णन को किस 
। (ष्टिसे समझना चाहिए आचाये कुन्दकुन्द ने इसका स्पष्ट रूप से प्रतिपादन 
भैकेया है । 
; आगम साहित्य में निश्चय ओर व्यवहार की चर्चा बीज रूप में है। 
/उस वर्णन को विस्तार से समझाने का प्रयास कुन्दकुन्द ने किया है। वस्तु 
के पारमाधथिक एवं तात्तविक शुद्ध स्वरूप का भ्रहण निश्चय से होता है और 
अपारमाधिक एवं अताल्विक अशुद्ध स्वरूप का ग्रहण व्यवहार से होता है । 
वस्तुतः पट द्रव्यों में जीव और पुदुगल इन द्रव्यों के सम्बन्ध में सांसारिक 
जीवों को भ्रम हो जाता है। इस विपर्यास की दृष्टि से कुन्दकुन्द ने व्यवहार 


प्रवचनसार २,१४ 
वही २.१६ 
नियमसार, २६ 
नियमप्तार, २७, २८ 
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को अभूतार्थग्राही और निश्चय को,भृतार्थग्राही कहा है ।* जब तक व्यवहार- 
नय नहीं है तो निद्चयनय भी नहीं हो सकता। जैसे संसार नहीं है, वैसे 
मोक्ष भी नहीं हो सकता । जैसे संसार और मोक्ष सापेक्ष हैं वैसे ही निश्चम 
और व्यवहार परस्पर सापेक्ष हैं।* परमतत्त्व का वर्णन: दोनों नयों के द्वारा 


ही परिपूर्ण हो सकता है ! 
मूलाचार 


प्रस्तुत प्रन्य के रचयिता वट्टकेराचार्य माने जाते हैं। उनके गण 
और गच्छ के सम्बन्ध में निश्चित जानकारी उपलब्ध नहीं है । पं० जुगल- 
किश्योर मुख्य्यार ने वट्टकेर का अर्थ प्रवर्तक, प्रधान, पद प्रतिष्ठित, या भ्रेप्ठ 
आचारनिष्ठ किया है। उनके अभिमतानुसार “बहकेर' यह कुन्दकुन्दाचार्य 
का विशेषण है। पं० नाथूराम प्रेमी का भी यह “अभिमत है। कितने ही 
विद्वानू वटुकेर को वुन्दवुन्दाचार्य से पृथक्‌ आचाय॑ मानते हैं। बयोंकि 
कुन्दकुन्द की भाषा से मुलाचार की भाषा भिन्न है ! मूलाचार में आवश्यक 
नियु वित्त, पिण्डनियु वित, भक्तपदण्णा, मरण-समाधि आदि श्वेताम्बर ग्रन्यों 
को गायाएँ उद्धत्त की गई हैं। प्रस्तुत ग्रन्थ में ११ अधिकार और १२४५२ 
गायाएँ हैं। प्रथम मूलगुणाधिकार में महाग्रत, समिति, इन्द्रि-निरोष,, 
पडावश्यक, केशलुझचन, अचेलकत्व, अस्नान, भूमिशयन, अदन्त-धावन, 
स्थितिभोजन तथा एक बार भोजन का निरूपण है। बृह॒दृप्रत्यास्यान- 
संस्तव अधिकार में श्रमण का पापों से मुक्त होकर जीवन के अन्तिम क्षणों 
में दर्शन, ज्ञान, चारित्र और तप इन आ राधनाओं में स्थित रहफर ध्ुघादि 
परीपहों पर विजय आप्त कर निष्कपाय रहने का आदेश किया है ! 
प्रत्यास्थान अधिकार में हिंसक पद्ु भादि के द्वारा आकस्मिक मृत्य 
उपस्थित, हो जाय तो श्रमण की फपाय, आहार फा त्याग कर, समभाव से 
विचरण का संकेत किया गया है। सम्यवत्व आचार आदि में, दस प्रगार 
के आधारों का यर्णन है। पंचायार अधिकार में दर्शनाचार, शानाचार आदि 
आचार के पाँच भेदों का विस्तार से निरूपण है। स्वाध्याय पर घिन्तन करते 
हुए आगम भौर सूत्र ग्रर्न्यों झा स्वख्प स्पष्ट किया गया है। पिष्विशुद्धि 
अधिकार में श्रमणों के आहार सम्यन्धी नियमोपनियर्मों पर चिन्तन हैं । 
३१ समयसार, पाषा हु३ 
२ समयसार, ठास्पर्बृत्ति, पृू० ६७ 
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पडावश्यक अधिकार में पडावश्यक पर निक्षेपों की दृष्टि से विवेचन 
किया गया है। कृति, कर्म और कायोत्सगं में लगने वाले दोषों का प्ररूपण 
किया गया है। अनगार भावना अधिकार में बताया है कि लिझ्, ब्रत, 
वसत्ति, विहार, भिक्षा, ज्ञान, शरीर-संस्कार-त्याग, बावय, तप और ध्यान 
सम्बन्धी जो निर्दोष आचरण करते हैं वे ही मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं। 
समयसार अधिकार में चारित्र को शास्त्र का सार कहा है। अनुप्रेक्षा 
अधिकार में भावनाओं का वर्णन है। पर्याप्ति अधिकार में पर्याप्तियों पर 
चिन्तन है। पर्याप्ति के संज्ञा, लक्षण, स्वामित्व, संख्या परिमाण, निवृत्ति 
और स्थितिकाल ये छह भेद हैं। शीलगुण अधिकार में शील के अठारह 
हजार भेदों का वर्णन है। यह ग्रन्थ श्रमणाचार को समझने के लिए बहुत 
ही उपयोगी है। 

डॉ० ए. एम. घाटगे ने इन्डियन हिस्टोरिकल क्वार्ट्ली १६३४ में 
अपने दह्वैकालिकनियु कित नामक लेख में मूलाचार और दशवेकालिक 
नियु बित॑ की गाथाओं का मिलान किया है। उदाहरण के रूप में देखिए-- 

कहूं चरे कहं चिट, कहमासे कहं सये। 

कहं भुंजंतो भासंतो, पावं कम्मं न बंघइ ॥ 

--वशर्षकालिकसुत्र (४६) 
क॒घ॑ चरे, कघं चिट्ठे, कधमासे, कघं सये । 
कधं भुंजेज्ज भासेज्ज कघं पावं ण बज्ञादि ॥॥ 
भगवती आराधना हे 

इस ग्रन्थ के रचयिता आचार्य शिवायं हैं। ग्रंथ के अन्त में जो 
प्रशस्ति है उससे यह अवगत होता है कि आर्य जिननंदिगणि, आर्य सर्वेगुप्त 
ओर आर्य शिवनन्दिगणि के चरणारविन्दों में सम्यक्‌ प्रकार से सूत्र और 
उसका अर्थ समझकर तथा पूर्वाचार्यों की रचना को उपजीव्य बनाकर 
पाणीतल भोजी' शिवाय ने प्रस्तुत प्रन्य की रचना की | आचार्य 
जिनसेन ने आदिपुराण में शिवकोटि का उल्लेख किया है। राजा बलि 


त 


१ अज्जजिणणंदिगणि. अज्जमित्तणंदीण । 
अवगमियपायमूले सम्मं सुत्त व अत्यं चर१षृशा 
पुष्यायरियणिवद्धा उपजीवित्ता इमा ससत्तीए ॥ 
आराहणा घिवज्जेण पाणिदत्तमोइणा रइदा ॥२१६श॥ 
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कथा एवं आाराघना कथाकोश्न में समन्तभद्र के शिप्य शिवकोटि का निर्देश 
है किन्तु आदिपुराण के आधार से उन्हें समन्तभद्र का शिष्य नहीं माना 
जा सकता। कवि हस्तीमल ने विक्रान्त कौरव ग्रन्थ में समन्तभद्र के 
क्षिवकोटि और शिवायन ये दो शिप्य लिखे हैँ और उन्हीं के अन्वय में 
जिनसेन को लिखा है। शिवार्य का समय विक्रम की. तृतीय झत्ती है। 


विज्ञ लोग ऐसा भी अनुमान करते हैं कि आचार दुन्दकुन्द के कुछ समय - 


के परचात्‌ उनका जन्म हुआ हो । वे यापनीय संघ के आचार्य थे। 

प्रस्तुत ग्रन्थ में सम्यग्दर्शन, सम्यगृश्ञान, सम्मक्चारित्र और 
सम्यकृतप इन चार आराघनाओं का निरूपण है। प्रस्तुत ग्रंथ में २१६६ 
गाथाएँ हैं और ४० अधिकार हैं। इसमें मुनिधर्म या श्रमणधर्म का 
विष्लेषण मुख्य रूप से किया गया है पर प्रस्तुत ग्रंथ की अनेक 
सान्यताएं दिगस्वर श्रमणाचार से मेल नहीं खाती । जैसे, रुप्ण श्रमणों के 
लिए अन्य श्रमणों के द्वारा भोजन-पान लाने का निर्देश। इसी प्रकार 
श्रमण के मृत शरीर को अरण्य में परित्याग कर आने की विधि । इसमें 
इवेताम्थर परम्परा मान्य फल्पव्यचह्वार, आचारांग और जीतकल्प का 


भी उल्लेख हुआ है। आवश्यकनियुं बित, बृहदुकल्पमाष्य, प्रभृति दवेताम्वर ' 


ग्रन्थों की अनेफ गाथाएँ इसमें उद्घृत की गई हैं। बृहृदुकथाकीश की भूमिका 
में व प्रवतनसार की भूमिका में डॉ० ए. एन. उपाध्ये ने भगवती आराधना 
की गाथा संस्तारक, भक्‍तपरिज्ा, मरणसमाधि प्रकीणेंक और मुलाभार 
की गाधाओं से तुलना की है। 

ग्रंथ के प्रारम्भ में १७ प्रकार के मरण प्रतिपादित किये गये हैं। 
उसमें पण्डित-पण्डितमरण, पशण्डितमरण और बालपण्डितमरण को. 
श्रेष्ठ कहा है। पण्डितमरण में भकतपरिज्ञामरण को प्रशस्‍्त बताया 
गया है। लिझ्भाधिफार में आवेलयय, सोच, देह से ममत्व-त्याग और 
प्रतिलेसन ये चार श्रमणों के चिद्ध बताये गये हैं। अनियतविह्ाार अधिकार 
में विविध देशों में विचरण करने के गुणों के साथ अनैक प्रकार मैः रीति- 
रियाज, भाषा और श्षास्‍्त्र आदि में निपुणता प्राप्त फरने का विधान है 
भावना अधिकार में तपोमावना, श्रुतमभावना; सत्य-मायनसा, - एकर्ड- 
आयना और धृतिबल भावना का निरुप्ण विया गया है। संतेसता 
अधिकार में संतेतना के साथ वाद्य एवं भास्यन्तर दपों का निरप्रण है। 
आपिकाओं को किस प्रफार संप में रहना चादिएं उसके विदमोषनिद्मी 
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का भी निरूपण किया गया है। मार्गगा अधिकार में आचार और 
जीतकल्प का वर्णन है। ग्रंथ में सुकोशल, गजसुकमाल, अन्निकापुत्र, 
भद्रबाहु, धर्मंघोष, अभयधोष, विद्युच्चर, चिलातपुत्र आदि अनेक मुनियों 
की कथाएँ भी विषय को स्पष्ट करने के लिए प्रयुक्त हुई हैं। 

प्रस्तुत ग्रन्थ पर समय-समय पर प्राकृत और संस्क्ृत भाषा में अनेक 
टीकाएँ लिखी गई हैं। अपराजित सूरि जिनका दूसरा नाम श्री विजयाचार्य 
सूरि था उन्होंने विजयोदया अथवा आराधना नामक टीका लिखी थी। 
पं० आशाघरजी ने मूलाआराधनादर्पण नामक टीका का निर्माण किया। 
त्तीसरी ठीका जो अप्रकाशित है जिसकी हस्तलिखित प्रति भाण्डारकर 
इन्स्टीदूयूट पूना में है उस टीका का नाम आराधनापण्जिका है। किन्तु 
लेखक का नाम अभी तक ज्ञात नहीं हो सका है। चौथी टीका भावार्थ- 
दीपिका है । वह भी अप्रकाशित है। उसके लेखक शिवजिक अरुण माने 
जाते हैं। इससे ग्रन्थ की लोकप्रियता सिद्ध होती है। 

कार्तिकेयानुप्रेज्ञा (कत्तिगेयाणुवेकसा) 

इसके रचयिता स्वामी कार्तिकेय माने जाते हैं। इस ग्रन्थ-रचना के 
काल के सम्बन्ध में विद्वानों में एकमत नहीं है। इस ग्रन्थ में ४७६ गाथाएँ 
हैं। अभ्रुव, अशरण, संसार, एकत्व, अन्यत्व, अशुचित्व, आज्रव, संवर, 
निर्जरा, लोक, बोधिदुर्लेभ और धर्म--इन बारह अनुप्रेक्षाओं पर विस्तार से 
वर्णन है। प्रसंगानुसार सप्त तत्त्व, जीवसमास, मार्गंणा, द्वादशब्रत्त, पात्रों 
के भेद, दाता के सप्त गुण, दान की श्रेष्ठता, महात्म्य, संलेखना, दश 
घमम, सम्यवत्व के आठ अंग्र, बारह प्रकार के तप एवं ध्यान के प्रभेदों का 
तिरूपण है। आचार के स्वरूप और आत्म-शुद्धि की प्रक्रिया पर विस्तार 
से विश्लेषण किया गया है। आचार्य शुभचन्द्र मे इस पर संस्कृत मापा में 
टीका का निर्माण किया है । 
आचार्य नेमिचंद्र और उनका साहित्य 

आचार्य नेमिचन्द्र देशीय गण के थे । ये गद्भवंशीय राजा राजमल्ल 
के प्रघात मंत्री और सेनापति चामुण्डराय के समकालीन थे ) उन्होंने आचार्य 
अभयनन्दी, वीरनन्दी और कनकनन्दी को अपना गुरु माना है। ये सिद्धान्त 
शास्त्र के मर्मज्ञ विद्वान थे। अतः इन्हें सिद्धान्त चक्रवर्तों भी कहते हैं। 
इनका समय की ई० सन्‌ ११वीं शती माना जाता है। गोम्मटसार, त्रिलोक- 
सार, लब्धिसार, क्षपणासार, द्रव्यसंग्रह इनकी प्रसिद्ध रचनाएं हैं। 
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ग्रोम्मटसार - 

यह ग्रंथ दो भागों में विभवत है--जीवकाण्ड, और कर्मकाण्ड। 
जीवकाण्ड में ७३३ गाथाएँ हैं और कर्मकाण्ड में ६१२ गाषाएँ हैं। 
जीवकाण्ड में महाकरमंप्राभृत के सिद्धान्त सम्बन्धी जीवस्थान, क्षुद्रकबन्ध, 
वन्धस्वामी, वेदनाखण्ड और वर्गणासण्ड इन पाँच विपयों का निरूपण है। 
गरुणस्थान, जीव-समास, पर्याप्ति, प्राण, संज्ञा, चौदह मार्गगा और उपगमोग 
इन बीस अधिकारों में जीव की विविध अवस्थाओं का प्रतिपादन किया 
गया है । 

'कमंकाण्ड' प्रकरण में प्रकृति-समुत्की्तन, बंधोदय, सत्व, संत्वस्थान, 
भंग, भिचूलिका, स्थान-समुत्कीर्तत प्रत्यय, भाव चूलिका और कर्मस्यिति 
रचना इन नौ अधिकारों में कर्म की विभिन्न अवस्थाओं का विष्लेषण किया 
गया है । 

प्रस्तुत ग्रंथ पर संस्कृत भाषा में दो दीकाएँ उपलब्ध हैं, नेमिचन्द्र 
द्वारा जीवप्रदीपिका और अभयचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती द्वारा मन्द प्रवोधिनी । 
केशकर्णि द्वारा कश्नड भाषा में लिखी हुई वृत्ति मिलती है । पं० टोडरमलजी 
ने सम्यगृज्ञानचन्द्रिका नामक वचनिका भी लिखी है| 

लब्पिसतार 

आत्म-संशुद्धि के लिए पाँच प्रकार की लब्पियाँ आवश्यक मानी 
है। उनमें करण-लब्धि प्रधान है। इस लब्धि के प्राप्त होने पर मिध्यात्य 
से मुक्त होकर सम्पक्‍त्व की प्राप्ति होती है। प्रस्तुत ग्रंथ में दर्शनलब्धि, 
चारिभतब्धि और क्षायिक चारित्र ये तीन अधिकार हैं। सम्पगृदर्शन- 
लब्धि अधिकार में सम्यगृदर्दान की प्राप्ति पर चिन्तन करते हुए यह 
प्रतिपादित किया गया है कि अनादि मिश्याहष्टि या सादि मिथ्याहष्दि 
जीव चार गतियों में से किसी भी गति में प्रथम-उपशम सम्यवत्व को प्राप्त 
करता है। विधेषता यह है कि उसे संज्ञी, पर्याप्तक, गर्भज, पिशुद्ध अन्तः- 
करण, अपूर्यकरण, अतनियुत्तिकरण, परिणामों में छत्तरोत्तर विशुद्धि होनी 
चाहिए और यह साकार उपयोग वाला होना चाहिए। सम्यवत्व प्राप्ति कें 
पूर्व उसके उन्मुरा होने पर मिध्याहप्टि जीव के द्ायोपद्यम, विशुद्धि, 
देशना, प्रायोग्प और पफरण ये पाँघ सब्धियाँ होती हैं। इनमें से भार 
सब्षियाँ भव्य और अमब्य दोनों को हो सवती हैं किस्तु करणसब्धि 
अमब्य को नहीं होतो । 
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जब ज्ञानावरणादि अप्रशस्त कर्मों की फलदान शक्ति उत्तरोत्तर 
अनंतगुणी हीन होकर उदय को प्राप्त होती है तब उस जीव को प्रथम 
क्षयोपशम लब्धि होती है। उस लब्धि के प्रभाव से जीव की प्रशस्त कर्म 
प्रकृतियों के बन्धयोग्य, घर्मानुराग उपयुक्त परिणति होती है, वह विशुद्ध 
लब्धि है । पट्द्रव्य, नौ पदार्थ के उपदेष्टा आचार्य आदि के प्रति या 
उपदिष्ट अर्थ को धारण करने की इच्छा देशना लब्धि है। इन तीनों 
लब्धियों से सम्पन्न जीव आयुकर्म के अतिरिक्त शेष सप्त कर्मस्थिति को 
अन्तःकोठाकोटिदेशन्यूत कर देता है एवं अप्रदस्त घातिक कर्म के 
अनुभाव को खण्डित करने के लिए लता एवं दारु के सहश दो स्थानों में 
स्थापित करता है। साथ ही अघातीय कर्मों के मनुभाव को नीम और 
काँजीर के समान विभक्त कर देता है, तब प्रायोग्यलब्धि होती है । इन 
चारों लब्धियों के पश्चात्‌ भव्य जीव के अघःकरण, अपूर्वकरण और 
अनिवृत्तिकरण रूप उत्तरोत्तर विशुद्धि को प्राप्त होने वाले परिणाम करण 
कहलाते हैं, जो अभव्य जीव को नहीं होते । इस 'करणलब्धि! के अन्तिम 
समय में जीव प्रथम उपदम सम्यवत्व को प्राप्त करता है। प्रसंगानुसार 
गुणस्थान की दृष्टि से विभिन्न प्रकृतियों के नामों का उल्लेख करके बन्ध 
आदि की हीनता के क्रम को प्रदर्शित किया गया है। 
चारित्रलब्धि 

जब भिथ्याहष्टि जीव उपशम सम्यक्त्व के साथ देशचारित्र के 
ग्रहण को तत्पर होता है तब जैसे सम्यवत्व की प्राप्ति के हेतु अधःप्रवृत्त 
आदि तीन करणों को करता है वैसे ही देशचारित्र को प्राप्त करने के हेतु 
तीन करणों को करता है और तीन करणों के अन्तिम समय में वह देश- 
चारित्र को प्राप्त कर लेता है, किन्तु उक्त मिथ्याहृपष्टि वेदक (क्षायोपशमिक 
सम्यवत्व) के साथ उक्त देशचारित्र के ग्रहण को तत्पर होता है तो अंतः- 
प्रवृत्तिकरण और भअपूर्वकरण इन दो परिणामों के अन्तिम समय में वह 
देशचारित्र को प्राप्त होता है । 

सकलचारित्र क्षायोपशमिक, औपशमिक और क्षायिक के रूप में 
तीन प्रकार का है। जो जीव उपशम सम्यक्‍त्व के साथ क्षायोपश्मिक 
चारित्र को ग्रहण करने में तत्पर होता है उसकी विधि उपद्यम सम्पकत्व 
के सदृश है। जो वेदक सम्यक्दृष्टि औपजमिक चारित्न को ग्रहण करने में 
तत्पर होता है उसकी विधि उससे भिन्न है। यहाँ पर उस सम्बन्ध में विशेष 
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प्रकाश डाला गया है । उसके पदंचात क्षायिक चारित्र में की जाने वाली 
क्रियाओं का वर्णन विस्तार से किया है और इसे क्षपणासार कहा है। 
प्रस्तुत ग्रंथ पर नेमिच्रत्द्गाचार्य की संस्कृत टीका और पण्दडित प्रवर ' 
टोडरमलजी की हिन्दी टीका है। पं० टोडरमलजी ने क्षपणासतार के 
सम्बन्ध में कहा कि भ्रस्तुत ग्रंथ आचार्य माधवचन्द्र द्वारा भोज नामक 
राजा के मन्त्री वाहुबलि के परिज्ञानार्थ रचा हैं। कप 


प्रिलोकसार 

इस ग्रंथ में करणानुयोग का वर्णन है। इसका मूलाघार भ्रिलोक- 
प्रज्नप्ति है। इसमें सामान्य लोक, भवन, व्यन्तर, ज्योतिष, वैमानिक और 
नर तिर्यक लोक ये अधिकार हैं । जम्बूद्वीप, लवण समुद्र, मानुप क्षेत्र, भवन 
वासियों के रहने योग्य स्थान, भावास भवन, आयु, परिवार का विस्तार से 
वर्णन है। ग्रह, नक्षत्र, प्रकीर्णक, तारा- एवं सूर्य-चन्द्र की आयु, विमान, 
गति, परिवार आदि का सांगोपांग विश्लेषण है। त्रिलोक की रचना के 
सम्बन्ध में पूर्ण जानकारी प्रस्तुत ग्रंथ में मिलती है। इसमें १०१८ 
गाथाएं हैं । 

द्रव्यसंग्रह 

प्रस्तुत ग्रंथ में जीव-अजीव, धर्म-अधम, आकाश, कास, मम, तत्त्व, 
ध्यान आदि के सम्बन्ध में संक्षेप में किन्तु व्यवस्थित ढंग से घर्चा दी गई 
है । समत्त विपय को जीवाधिकार, सप्त पदार्थ निरुपण अधिकार, मौक्ष- 
मार्ग अधिकार इन तीन अधिकारों में विभक्त कर सफते हैं। प्रथम २७ 
मायाओं -में पट्द्रब्य और पंचास्तिकाय का बर्णन है। द्वितीय अधिकार 
में १६९ गायाओं मेः द्वारा सप्त तत्त्य, नौ पदार्थ का पिश्लेषण हैं, तृतीय 
अधिकार में २० गापाओं के द्वारा निन्‍चय और व्यवहार मार्ग का निरुमण 
किया गया है) द्वव्य, अस्तिकाय और तत्त्यों को संक्षेप में समझने के लिए 
यह ग्रंथ सत्यस्त उपयोगी है। प्रस्‍तुत्त ग्रंप पर ग्रह्मदेव को संस्कृत टीका भी 
है जो सेफ ४ बुन्स आफ द जेन्स सोरिज से प्रकाशित हुई है जिममें मुत्त 
ग्रंथ का धारदबन्द्र भोशाल ने अंग्रेजी में अनुवाद किया। पं» घावतराय मे 
प्रस्तुत प्रंप का छन्दानुयद हिन्दी में अनुवाद भी किया है ।. इसके रचविता 
सिद्धान्त चाष्दर्ती गेमिचन्द हैं । 
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जंबुद्दीवपण्णत्ति संगहो 

प्रस्तुत ग्रंथ करणानुयोग से सम्बन्धित है। इसके रचयिता पदुम- 
नन्‍्दी मुनि हैं। पदुमनन्दी ने अपने आपको गरुणमणकलित, त्रिदंडरहित, 
तरिशल्यपरिशुद्ध बताकर वलनन्दी का शिष्य कहा है । वे वीरनन्दी के शिप्य 
थे। वारानगर में प्रस्तुत ग्रंथ की रचना हुई जिसकी पहचान कोठा के 
सन्निकट बारा कस्बे से की जाती है। सिहसूरि ने लोक विभाग में जम्बु- 
द्वीपपण्णत्ति का उल्लेख किया है । इससे विद्वानों का अनुमान है कि प्रस्तुत 
रचना का ग्रंथकाल ११वीं शत्ताव्दी के आस-पास होना चाहिए। जम्बुद्वीप- 
पण्णत्ति का विषय तिलोयपण्णति से मिलता है। दोनों की अनेक गाथाएँ 
समान हैं। वट्टकेर के मूलाचार और नेमिचन्द्र के त्रिलोकसार की गाथाएंँ 
भी इसमें हैं । प्रस्तुत भ्रन्थ में उपोदघात, भरत, ऐरावत, वर्ष, दैलनदी, भोग- 
भूमि, सुदशन (मेरुपर्वत) मन्दर जिनभवन, देवोत्तरकुरु कक्षाविजय, पूर्वे- 
विदेह, अपर विदेह, लवण समुद्र, दीपसागर, अघ: ऊध्वे सिद्धलोक, ज्योति- 

लॉक और प्रमाण परिच्छेद आदि १३ उद्देशक हैं और २३७६ गायाएं हैं। 

घम्मरसायण पे 
इसके रचयिता पद्मनन्दो हैं। इसमें १६३ गाथाओं के द्वारा धर्म 
का प्रतिपादन किया गया है । 
आराधना-सार 
सम्यकत्व हो जाने के पश्चात्‌ जीवादि पदार्थों के श्रद्धान को आरा- 
घना कहा गया है । शिवभूति, सुकुमाल, कोशल, ग्रुरुदत्त, पांडव, श्रीदत्त, 
सुवर्णभद्र के दृष्टान्त देकर विपय का प्रतिपादन किया गया है। मन को 
राजा की उपमा दी गई है। जंसे राजा की मृत्यु होने पर सेना निस्तेज हो 
जाती है वैसे ही मन राजा के शान्त होने पर इन्द्रियों की सेना भी घान्त 
हो जाती है । मन एक ऊेंट की तरह है। ऊँट को जिस प्रकार रस्सी से 
बाँधकर रखा जा सकता है वैसे ही मन को ज्ञान रूपी रस्सी से बाँधकर 
रखना चाहिए। मन वृक्ष के समान है राग-ह प रूपी शाखाओं को नप्ड 
करने से और मोह रूपी जल का सिचन न करने से मन रूपी वृक्ष स्वतः 
ही नष्ठ हो जायेगा, इसका उपदेश प्रदान किया गया है। जेसे नमक पानी 
में एकमेक हो जाता है बसे ही चित्त को घर्मध्यान में लीन कर देना 
चाहिए। 
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तत्त्वतार 
है धर्मंतत्त्व का सार बताने के लिए प्रस्तुत ग्रंथ की रचना की गई है। 
जैसे विना पाँव का मानव मेरु के उच्च शिखर पर नहीं चढ़ सकता, वैसे ही 
ध्यान के अभाव में कर्म नप्ट नहीं होते ।* जहाँ तक परद््रव्य में चित्त 
संलग्न रहेगा वहाँ तक भव्य जीव भी मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकता.९ इस 
ग्रन्थ में ७४ गायाएं हैं । * 
दर्शनसार? " 

प्रस्तुत ग्रन्थ में बौद्ध एवं श्वेताम्बर मत की -उत्पत्ति पर चिन्तन 
किया है और मरीचि को समस्त मिथ्या मतों का प्रवततंक कहा है। भगवाम 
पाए्व के तीर्थ में पिहिताश्रव के शिष्य बुद्धकीति ने बौद्ध घर्म का प्रवर्तन 
किया। राजा विक्रमादित्य की पृत्यु के १३६ वर्ष पश्चात सौराष्ट्र में 
वल्लभी नगर में इवेताम्बर संघ की उत्पत्ति हुई। जिसमें स्प्री-मुक्ति और 
फेवलि-भुक्ति का समर्थन है। इसमें द्राविड़, यापनीय, काप्ठा, माधुर और 
भिल्‍्लक सम्बन्धी उत्पत्ति का भी वर्णन किया गया है। किल्तु ऐतिहासिक 
दृष्टि से अनेक स्खलनाएँ प्रस्तुत ग्रंथ में हैं। इसीलिए विज्ञ लोग प्रस्तुत 
ग्रन्थ को पूर्ण प्रामाणिक नहीं मानते हैं। प्रस्तुत ग्रंथ में ५९ गायाएँ है। 


भावद्ग्रह 
इसमें दर्शनसार की अनेक गायाएँ उद्धृत की गई हैं। इसमें स्वे- 
प्रथम जलस्नान से लगने वाले दोपों का वर्णन कर तप और इच्द्रियनिग्रह 
से आत्मा की विशुद्धि प्रतिपादित की गई है और चौदह गुणस्थानों पद 
चिन्तन किया गया है ।४ 
बूहदुनयचक्र 
इसफा यस्तुतः नाम द्वब्यस्वभावप्रफाश है। इसमें द्वब्य, गुण, 
पर्याय, ज्ञान, दर्शन और घारित्र, आदि विषयों पर विष्लेषण है। इसमें 
३१ भलणरहित्रो मघुस्मों यह बंपई मेदसिहरमारहिउं । 
तह प्ताघेण पिहीमो इच्छरट कम्मसर्म साहू ॥ा 
२ सह य रग्वो मोर शावइ परदब्गशवरों बित्तो। 
उग्गतर्व॑ वि *ुचंतों सुद्धे भादे सह सहुइ थे 
दिल्दी जैन पंप रटमाभर कार्यातय बस्पई द्वारा बि० सां> १९७४ में प्रशाशित 
४. मांपिकचरद दिप्दर जेंत ग्रंपपाता द्वारा जि थ्रं० १६७८ में प्रशाधित 


सब 
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४२३ गाथाओं के द्वारा इन विषयों पर प्रकाश डाला गया है। इसके लेखक 
मायल घवल हैं।१ 
ज्ञानसार 

इसके कर्ता पदुमर्सिह मुनि हैं। इसमें योगी, गुरु, ध्यान आदि के 

स्वरूप पर ६३ गाथाओं में प्रकाश डाला गया है ।* 
बसुनन्दीआयफाचार ३ 

प्रस्तुत ग्रन्थ के रचयिता आचायें वसुनन्‍्दी हैं जिनका समय विज्ञ- 
जन १२वीं शताब्दी पूर्वार्थ मानते हैं। पं० आाशाधर ने सागारघर्मामृत की 
टीका में वसुनन्‍्दी का आदर के साथ स्मरण किया है और उनकी गाथाओं 
को उद्दष्छूत किया है। इस ग्रन्थ में ५४६ गाथाएँ हैं और श्रावकाचार का 
विश्लेषण है। सर्वेप्रथम सम्यग्दशेन का स्वरूप प्रतिपादित करते हुए जीवों 
के भेद-प्रभेद की चर्चा है। अजीव के वर्णन में स्कन्घ, देण, प्रदेश और पर- 
माणुओं का विश्लेषण किया गया है। दूत, मद्य, मांस, वेदया, शिकार, चोरी 
और परदार-सेवन ये सप्त व्यसन श्रावक के लिए त्याज्य हैं। बारह ब्रतों का 
निरूपण करते हुए दान के फल की विस्तार सहित चर्चा है। पंचमी, 
रोहिणी, अध्विनि, सौख्य-सम्पत्ति, नन्‍्दीद्वर पंक्ति, विमान पंक्ति आदि श्षतों 
के करने का भी विधान किया गया है। श्रुत्तेविका का भी निरूपण है । 

श्रुत्तस्कन्धर 

श्रुतस्कन्ध के रचयिता ब्रह्मचारी हेमचन्द्र हैं। वे रामानंदी सेद्धान्तिक 
के शिष्य थे। इस ग्रंथ में ६४ गाथाएँ हैं। इसमें द्वादशांग श्रुत का परिचय 
देते हुए द्वादशांग के सकल श्रुत की संख्या बताई है। सामायिक, स्तुति, 
वन्दन, प्रतिक्रमण, कृति-कर्म, दशवैकालिक, उत्तराष्ययन, कल्प, कल्पाकल्प, 
महाकल्प, पुण्डरीक, महापुण्डरीक और निशीथिका प्रभृति की गणना अंग- 
बाह्य श्रुत में की गई है| चतुर्थ भारे में चार वर्षों में साढ़े तीन मास अवशेष 
रहने पर भगवान महावीर सिद्ध हुए। महावीर निर्वाण के १०० वर्ष के बाद 
कोई भी श्रुतकेवली नहीं हुआ। आचार्य भद्गवाहु अप्टांगनिमित्त के ज्ञाता 


वही १६२० में प्रकाशित 
बही १६७३ में प्रकाशित 
पण्डित हीरालास जैन द्वारा सम्पादित--भारतीय ज्ञानपी5, काशी सन्‌ १६५२ 
माणिकघरद दिगम्वर जैन ग्रस्पमाला बम्बई द्वारा वि० सं० १६७७ में प्रफाशित 
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थे। धर्मसेन मुनि १४ पूर्वो के अन्तर्गत अग्रायणीय पूर्व के कर्मेंग्रकृति भामक 
अधिकार के ज्ञाता थे। उन्होंने ही भूतवलि और पुष्पदंत मुनियों को आगमों 
के कुछ अंश की शिक्षा दी जिसके फलस्वरूप उन्होंने पट्खण्डागम की, 
रचना की । 2 
निजात्माष्टक* 

इसके रचयिता योगीन्‍द्र देव हैं) इसमें केवल आठ गाथाएं हैं। इनका 

समय वि० की १३वीं शताब्दी के आस-पास माना जाता है। _* 
छेवपिडर 

छेद' का अर्थ 'प्रायश्चित्त' है। मलहरण, पापनाशन, शुद्धि, पुण्य, 
पवित्र और पावन ये छेद के पर्यायवाची है। प्रमाद या अभिमान के कारण 
ग्रत, समिति, मूलगुण, उत्तरगुण, तप, गण आदि के सम्बन्ध में स्खलना 
हीने पर प्रायश्चित्त का विधान है। इस ग्रंथ के कर्ता इन्द्रनन्दीयोगेर्द्र हैं। 
इसमें ३६२ गाथाएँ हैं। 

, भावत्रिमंगी 

इसके रचयिता श्रुतमुनि हैं। उनके दीक्षा-प्रदाता गुरु का नाम बाल 
चन्द्र था| इस ग्रन्थ में औपशमिक, क्षायिक, मिश्र, औदयिक और पारिणो- 
मिक भावों का विवेचन है । इसमें ११६ गाथाएं हैं। यह १५वीं शताब्दी की 
रचना मानी जाती है! 

- हे आस्रवत्रिभंगी ! 

इस ग्रंथ में मिथ्यात्व, अविरमण, कपाय और योग, नाम के भालव 

के भेद-प्रभेदों की चर्चा है। इसके रचयिता श्रुतमुनि माने जाते हैं 
सिद्धान्तससार . ' । 

प्रस्तुत ग्रंथ के रचयिता आचार जिनचन्द्र हैं। इस ग्रंथ में सिद्धान्तों 

के सार को प्रस्तुत किया है! इस पर भट्टारक ज्ञानभूषण ने संस्कृत मापा 


में भाष्य लिखा है । 
अंगपण्णत्ती 


प्रस्तुत ग्रंथ में ग्यारह अंग चौदह पूर्वों की प्रज्ञप्ति का निरूपण है । 
३१ मा्थिकष्द दिगम्बर जैन ग्रश्पमाला, बम्वई वि० सं० १६७६ 


३. प्रकाशक--यही १६७८ 
३ प्रराशक--धही १६७८ 
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चूलिका प्रकीर्णंक प्रकृति में सामायिक, स्तव, प्रतिक्रमण, विनयक्षृतिकर्म, 
दह्यवेकालिक, उत्तराष्ययन, कल्पव्यवहा र, कल्पाकल्पिक, महाकल्पिक, महा- 
पुण्डरीक, निशीधिका और चतुर्दद प्रकीर्णक का उल्लेख है। इसके रचयिता 
शुभचंद्र हैं जो ज्ञानभूषण के प्रशिष्य थे। वे शब्द, युक्ति और परमागम 
के ज्ञाता थे और पटुभाषा कवि एवं चक्रवर्ती के नाम से विश्वुत थे। गोंड, 
कलिंग, कर्णाटक, गुजर, मालव आदि देशों में उन्होंने वादियों को शास्त्रार्थ 
में पराजित कर ज॑नधर्म की प्रभावना की थी। 
कललाणालोयणा" 

इसके रचयिता अजित ब्रह्मचारी हैं। उन्होंने अपने गुरु देवेन्द्र कीर्ति, 
भट्टा रक विद्यानन्दजी के आदेश से हनुमानचरित्र की रचना की थी। इस 
ग्रंथ की ५४ गाथाएं हैं। 

ढाढसीगाथा 

इसके रचयिता का नाम ज्ञात नहीं हो सका है। विज्ञों का मम्तव्य है 

कि वे काष्ठसंघ के कोई आचार्य रहे होंगे । इस ग्रंथ में ३८ गथाएँ हैं । 
छेदशास्त्र* 

इसका अपर नाम छेंदनवती भी है । इसमें €० गाथाएं हैं। इस पर 
एक लघुचृत्ति भी है। इसमें व्रत और समिति सम्बन्धी दोपों की शुद्धि के लिए 
प्रायदश्चित्त का विधान है । इसके रचयिता का नाम अभी तक ज्ञात नहीं हो 
सका है। 

दिगम्बर परम्परा के जितने भी ग्रंथ हैं वे आचार्यो द्वारा विरचित 
हैं। क्योंकि उन्होंने मूल आगमों का विच्छेद मान लिया है। जो आचारयों 
द्वारा विरचित हैं उन्हें आगमों की तरह प्रामाणिक मानते हैं। चार अनुयोगों 
की दृष्टि से उन्होंने अपने ग्रंथों का विभाजन इस प्रकार भी किया है-- 

१३ प्रथमानुयोग--पदुमपुराण (रविपेण), हरिवंध्वपुराण (जिनसेन) 
आदिपुराण (जिनसेन), उत्तरपुराण (गुणभद्र) । 

२ फरणानुयोग--सूर्य प्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रज्ञप्ति, जयधवला, गोम्मटसार 
जीवकाण्ड और कर्मकांड, लबव्धिसार, क्षपणासार, (नेमिचन्द सिद्धान्त चक्र- 
वर्ती द्वारा रचित), पंचसंग्रह, आदि । 


१ भमाणिकचन्द जैन ग्रश्यमाला वि० सं० १६७७ में तत्त्वानुशासनादि संग्रह में प्रवाशित 
२ चही १६७८ में प्रकाशित 


तुलनात्मक अध्ययन 


भारतीय संस्कृति विदव की एक महान संस्कृति है। यह संस्कृति 
सरिता की सरस धारा की तरह सदा जन-जीवन में प्रवाहित होती रही 
है। इस संस्कृति का चिन्तन जैन, बौद्ध और वेदिक इन तीन घाराओं से 
प्रभावित रहा है। यहाँ की संस्कृति और सम्यता का रमणीय कल्पवृक्ष इन 
तीनों परम्पराओं के आधार पर ही सदा फलता-फूलता रहा है । इन तीनों 
ही परम्पराओं में अत्यधिक सन्निकटता न भी रही हो तथापि अत्यन्त दूरी 
भी नहीं थी। तीनों ही परम्पराओं के साधकों ने साधना कर जो गहन अनु- 
भूतियाँ प्राप्त कीं; उनमें अनेक अनुभूतियाँ समान थीं और अनेक अनुभूतियाँ 
असमान थीं । कुछ अनुभूतियों का परस्पर विनिमय भी हुआ । एक-दूसरे के 
चिन्तन पर एक-दूसरे का प्रतिविम्ब गिरना स्वाभाविक था किन्तु कौन- 
किसका कितना ऋणी है यह कहना बहुत ही कठिन है। सत्य की जो सहज 
अभिव्यक्ति सभी में है उसे ही हम यहाँ पर तुलनात्मक अध्ययन की अभिधा 
प्रदान कर रहे हैं। सत्य एक है, अनन्त है, उसकी तुलना किसी के साथ 
नहीं हो सकती तथापि अनुभूति की अभिव्यक्ति जिन शब्दों के माध्यम से हुई 
है, उन झब्दों और अर्थ में जो साम्य है उसकी हम यहाँ पर तुलना कर रहे 
है। जिससे यह परिज्ञात हो सके कि लोग सम्प्रदायवाद, पंथवाद के नाम पर 
जो राग-द्वेंप की अभिवृद्धि कर भेद-भाव की दीवार खड़ी करना चाहते हैं 
वह कहाँ तक उचित है। जो लोग घर्मो का तुलनात्मक अध्ययन नहीं 
करते हैं उनका दृष्टिकोण बहुत ही संकीर्ण ओर दुराग्रहपूर्ण वन जाता है । 
दुराग्रह और संकीर्ण-दृष्टि की परिसमाप्ति हेतु घामिक साहित्य का 
तुलनात्मक अध्ययन बहुत ही आवश्यक है । 


गंभीर अध्ययन व चिन्तन के अभाव में कुछ विज्ञों ने जनधर्म को 
वैदिकधर्म की शाखा माना किन्तु पराइचात्य विद्वान डॉ० हर्मन जेकोबी 
प्रभृति अनेक मूर्धन्य मनीपी उस अभिमत का निरसन कर चुके हैं। प्राप्त 
सामग्री के आघार से हम भी इस निष्कर्ष पर पहुंचे हैं कि श्रमण संस्कृति 


तुलनात्मक अध्ययत्त..._ ६०७ 


प्रस्तुत किया जाए तो अनेक नये तथ्य आसानी से उजागर हो सकते हैं, 
किन्तु विस्तार-भय से हम यहाँ संक्षेप में ही कुछ प्रमुख बातों पर चिन्तन 
करेंगे। शेष विषयों पर कभी अवकाश के क्षणों में चिन्तन किया जायेगा । 
जहाँ तक आगम और त्रिपिटिक साहित्य का प्रश्न है वहाँ तक 
दोनों ही परम्पराएँ जन-साधारण की भाषा को अपनाती रही हैं। त्रिपिटक 
साहित्य की भाषा पालि रही है तो जैन आगमों की भाषा अधंमागघी प्राकृत 
रही है । दोनों ही महापुरुषों ने जन-जन के कल्याणार्थे उपदेश प्रदान किये। 
ब्राह्मण दाशंनिक मीमांसकों ने वेद को सनातन मानकर उसे अपौ- 
रुपेय कहा है । नैयायिक-वैशेषिक आदि दाशंनिक उसे ईश्वरप्रणीत कहते 
हैँ । दोनों का मन्तव्य है कि वेद की रचना का समय अज्ञात है। इसके 
घिपरीत बौद्ध त्रिपिटक और जन गणिपिटक पौरुषेय हैं।ये निराकार 
निरंजन ईदवर द्वारा प्रणीत नहीं है और इनकी रचना के समय का भी स्पष्ट 
शान है। 
जैन साधना पद्धति का अन्तिम लक्ष्य निर्वाण है अत: निर्वाण की 
हृष्टि से ही उसमें प्रत्येक वस्तु पर चिन्तन किया गया है। जबकि बैदिक 
परम्परा का मुख्य लक्ष्य स्वर्ग प्राप्ति था, उसी को संलक्ष्य में रखकर वेदों 
में विविध कर्मकांडों की योजना की गई है । ऋग्वेद के पभारम्भ में घनप्राप्ति 
की दृष्टि से अग्नि की स्तुति की गई है जबकि आचारांग के प्रथम वाक्य 
में ही 'मैं कौन हूँ मेरा स्वरूप क्या है' इस पर चिन्तन किया गया है। सूत्र- 
कृताडु के प्रारम्भ में भी बंध और मोक्ष की चर्चा की गई है। वहाँ पर 
स्पष्ट रूप से यह प्रतिपादित किया गया है कि परिग्रह ही वन्धन है । जितना 
साधक ममत्व का परित्याग कर समत्व की साधना करेगा उतना ही वह 
निर्वाण की ओर कदम बढ़ायेगा। लक्ष्य की भिन्नता के कारण वेद और 
ब्राह्मण ग्रन्थों में स्तुतियों की अधिकता और आध्यात्मिक चिन्तन की 
अल्पता है। उपनिषद्‌ साहित्य में आध्यात्मिक चिन्तन उपलब्ध होता है पर 
उसमें आत्म-चिन्तन के मार्ग का प्रतिपादन नहीं हुआ है। साधना के अमर 
राही की दैनिक जीवनचर्या कंसी होनी चाहिए ? तन, मन और वचन की 
प्रवृत्ति को किस प्रकार आध्यात्मिक साधना की ओर मोडना चाहिए ? 
यह स्पष्ट रूप से नहीं बताया गया है। उपनिपदों में ब्रह्मवार्ता तो आई है 
पर ब्रह्मचर्य का पालन कंसे करना चाहिए ? उसके लिए साधक के जीवन 
में किस प्रकार की योग्यता होनी चाहिए ? संयम के विधि-विधान, त्याग 
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वैदिक संस्कृति से उद्भूत नहीं है। यह प्रारम्भ से ही एक स्वतन्द धारा रही 
है हमारी हप्टि से वैदिक और श्रमण धाराओं में जम्म-जनक के पौव॑िय 
की अन्वेषणा करने की अपेक्षा उनके स्वर्तत्र अस्तित्व और विकास की अन्चे- 
पणा करना अधिक लाभप्रद है। . ! 
वैदिक संस्कृति का साहित्य बहुत ही विशाल है। वेद, उपनिषद्‌, 
महाभारत, श्रीमद्रभगवदुगीता, भागवत्त, भनुस्मृति आदि के रुप में शता- 
धिक प्रन्य हैं और हजारों विषयों पर चर्चाएँ की गईं हैं। भाषा की हष्टि से 
यह संपूर्ण साहित्य संस्कृत में निभित है। जैन आयम साहित्य में आये हुए 
एक-एक वियय या गाधाओों की तुलना यदि सम्पूर्ण वेदिक साहित्य के साथ 
की जाय तो एक विराद्काय ग्रंथ तैयार हो सफता है पर यहाँ हम बहुत 
हो पंक्षेप में कुछ प्रमुख बातों पर ही चिन्तन करेंगे. |" 
यह सत्य है कि बौद्ध और जैन संस्कृति ये दोनों ही श्रमण संस्कृति 
की ही घाराएँ हैं। तथागत बुद्ध, बौद्ध संकृति के आद्य संस्थापक ये, तो जैन 
सेल्कृति के आद्य संस्थापक भगवान ऋषभदेव थे जो जैनदृष्टि से प्रथम 
तीर्थंकर थे। भगवान महावीर उन्हीं तीर्थंकरों की परम्परा में चौबीसरवें 
तीर्थंकर थे । तथागत बुद्ध और तीर्थंकर महावीर ये दोनों एक ही समय में 
उत्पन्न हुए और दोनों का प्रचार-स्थल विहार रहा। दोनों मानवत्ावादी 
धर्म थे। दोनों ने ही जातिवाद को महत्त्व न देकर आंतरिक विशुद्धि पर बले 
दिया। भगवान महावीर के पावन-प्रवचन गणिपिटक (जैन आगम) के रूप 
में विश्वुत हैं तो बुद्ध के प्रवचनों का संकलन न्रिपिटक (बौद्धायम) के रूप में 
प्रसिद्ध है। दोनों ही परम्पराओं में शास्त्र के अर्थ में 'पिटका झब्द ध्यवहू्त 
हुआ है। बह शान-मेजूपा गणि अर्थात्‌ आचार्यों के लिए थी । इसीलिए वह 
गणिपिटक के नाम से प्रसिद्ध हुई। यद्यपि गणि' शब्द जैन परम्परा में अनेक 
स्थलों पर व्यवहृत हुआ है तो बौद्ध-परम्परा के संयुक्ततिकाय, दीवनिकाय 
सुत्तनिकाय आदि में भी उसका प्रयोग प्राप्त होता है । 
दोनों ही परम्पराओं का जब हम तुलनात्मक दृष्टि से अध्ययन करते 
हैं तो स्पष्ट परिशात होता है फि दोनों ही परम्पराओं में विषय, शब्दों, 
उक्तियों एवं कथानकों की दृष्टि से अत्यधिक साम्य है। इत्त साम्य का मूल 
- आधार यह हो सकता है कि कभी ये दोनों परम्पराएँ एक रही दों भर 
उन दीनों का मूल स्लीत एक ही रबल से प्रवाहित हुआ हो। आागम और 
प्रिपिटक साहित्य के एक-एक विपय को सेकर यदि सुलनात्मक अध्ययदे 
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प्रस्तुत किया जाए तो अनेक नये तथ्य आसानी से उजागर हो सकते हैं, 
किन्तु विस्तार-भय से हम यहाँ संक्षेप में ही कुछ प्रमुख बातों पर चिन्तन 
करेंगे। शेप विपयों पर कभी अवकाश के क्षणों में चिन्तन किया जायेगा । 
जहाँ तक आगम और त्रिपिटिक साहित्य का भ्रश्न है वहाँ तक 
दोनों ही परम्पराएँ जन-साधारण की भाषा को अपनाती रही हैं। त्रिपिटक 
साहित्य की भाषा पालि रही है तो जैन आगमों की भाषा अधेमागघी प्राकृत 
रही है | दोनों ही महापुरुषों ने जच-जन के कल्याणाथे उपदेश प्रदान किये। 
ब्राह्मण दाशेनिक मीमांसकों ने वेद को सनातन मानकर उसे अपौ- 
रुपेय कहा है। नैयायिक-वैशेपषिक आदि दाशंनिक उसे ईइ्वरप्रणीत कहते 
हैं । दोनों का मन्तव्य है कि वेद की रचना का समय अज्ञात है। इसके 
विपरीत बौद्ध त्रिपिटक और जेत गणिपिटक पौरुषेय हैं। ये निराकार 
निरंजन ईदवर द्वारा प्रणीत नहीं है और इनकी रचना के समय का भी स्पष्ट 
ज्ञान है । 
जैन साधना पद्धति का अन्तिम लक्ष्य निर्वाण है अतः निर्वाण की 
हृष्टि से ही उसमें प्रत्येक वस्तु पर चिन्तन किया गया है। जबकि वैदिक 
परम्परा का मुख्य लक्ष्य स्वर्ग प्राप्ति था, उसी को संलक्ष्य में रखकर बेदों 
में विविध कर्मकांडों की योजना की गई है । ऋग्वेद के प्रारम्भ में घनप्राप्ति 
की दृष्टि से अग्नि को स्तुति की गई है जबकि आचारांग के प्रथम वाक्य 
में ही 'मैं कौन हूँ मेरा स्वरूप कया है' इस पर चिन्तन किया गया है। सूत्र- 
कृताडु के प्रारम्भ में भी बंध और मोक्ष की चर्चा की गई है। वहाँ पर 
स्पष्ट रूप से यह प्रतिपादित किया गया है कि परिग्रह ही वन्धन है । जितना 
साधक ममत्व का परित्याग कर समत्व की साधना करेगा उतना ही वह 
निर्वाण की ओर कदम वढ़ायेगा | लक्ष्य की भिन्नता के कारण वेद और 
ब्राह्मण ग्रन्थों में स्तुतियों की अधिकता और आध्यात्मिक चिन्तन की 
अल्पता है। उपनिषद्‌ साहित्य में आध्यात्मिक चिन्तन उपलब्ध होता है पर 
उसमें आत्म-चिन्तन के मार्ग का प्रतिपादन नहीं हुआ है। साधना के अमर 
राही की देनिक जीवनचर्या कसी होनी चाहिए ? तन, मन और वचन की 
प्रवृत्ति को किस प्रकार आध्यात्मिक साधना की ओर मोडना चाहिए ? 
यह स्पष्ट रूप से नहीं वत्ताथा गया है। उपनिपदों में ब्रह्मवार्ता तो आई है 
पर ब्रह्मचयं का पालन कँसे करना चाहिए ? उसके लिए साधक के जीवन 
में किस प्रकार की योग्यता होनी चाहिए ? संयम के विधि-विधान, त्याग 
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ओर तप का स्पष्ट निर्देश नहीं है जैसा कि आचारांग आदि जैन आगमों में 
हुआ है । । 

आचारांग में आत्मा के स्वरूप पर चिन्तन करते हुए लिखा है कि 
सम्पूर्ण लोक में किसी के द्वारा भी आत्मा का छेदन नहीं होता, भेदन नहीं 
होता, दहन नहीं होता और न हनन ही होता है* इसी की प्रतिध्वनि 
सुबालोपानिपदु* और गीता में भी मिलती है। 

आचारांग में आत्मा के ही सम्बन्ध में कहा गया है कि जिसका आदि 
ओर अन्त नहीं है उसका मध्य कैसे हो सकता है ।* गौडपादकारिका में भी 
यही बात अन्य शब्दों में दुहराई गई है।* 

आचारांग में जन्ममरणातीत, नित्य, मुक्त भात्मा का स्वरूप प्रति- 
पादित करते हुए लिखा है कि 'उस दक्षा का वर्णन करने में सारे शब्द 
निवृत्त हो जाते हैं--तमाप्त हो जाते हैं। वहाँ तक॑ की पहुँच नहीं और न 
बुद्धि उसे ग्रहण कर पाती है। कर्म-सल रहित केवल चंतन्य ही उस दक्षा का 
ज्ञाता है। 

मुक्त आत्मा न दीघं है, न हस्व, न वृत्त-गोल | वह ने ग्रिकोण है न 
चौरस, न मण्डलाकार है। वह न कृष्ण है न नील, न लाल न पीला, और ने 
शुक्ल ही । वह न सुगन्धि वाला है न दुर्गेन्धि वाला है। वह न तिकत है, 
कडुआ न कपैला, न खंट्टा, और न मघुर। बह न कर्कंश है, न मृंदु, वह ने 
भारी है, न हल्का | वह न शीत है न उष्ण, वह न स्निग्ध है न रुक्ष । 

वह न शरीरघारी है, न पुनर्जन्मा है, न आसक्त । वह नसस्‍्त्री है, न 
पुरुष है, न नपुंसक 
१ सन छिम्जइ न मिज्जइ ने रुजाइ न हम्मइ, क॑ व थ॑ सब्दततोए 
“+दाबारांय १॥३॥३ 
२ न जायते न प्रियते ममुहाति नमिथते न दहाते। ; 


न छिपते न फम्पते मे कुष्यते सर्वेदहनोट्पमात्मा ॥ पर 
--सुबासोपनिषद्‌ € छष्ड ईशाधयप्टोत्तर ध्तोपदियद्‌ (० २१९ 

३ अच्छेयोध्यमदाह्योठ्पमकलेयोडशोप्य एव थ । हि 
नित्यः सर्वंगतः स्थाघुरचसोश्य सनातनः ॥ +-मगवुपीता, ० २, श्सो० ३३ 
४ जस्स नाप पुरा पच्छा मज्से तरस कओो पिया । “+आधचाराय है।डीडे 
५४ आदावन्ते च मप्तारित वर्तमानेपि तत्तया । ! 
“-गौशपादशारिका, प्रशशण २, श्यो० $ 
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वह ज्ञाता है, वह परिज्ञाता है। उसके लिए कोई उपमा नहीं । वह 
अरूपी सत्ता है । 

वह अपद है। वचन अगोचर के लिए कोई पदवाचक शब्द नहीं । 
वह शब्द-रूप नहीं, रूप-रूप नहीं, गन्ध-रूप नहीं, रस-रूप नहीं, स्पशे-रूप 
नहीं | वह ऐसा कुछ भी नहीं हैं, ऐसा मैं कहता हूँ ।* 

यही बात केनोपनिषद्‌* कठोपनिपद्‌, बृह॒दारण्यक,* माण्डुक्योप- 


१ सब्बे सरा नियट्टन्ति 
तकक्‍्का जत्थ न विज्जद 
मद्द तत्थ न गाहिया 
ओए अप्पइट्ठाणस्स खेयस्ते 
सेन दीहे न हस्से न बह 
नत॑ंसे न चउरं से न परिमंडले 
न किप्हे न नीले न लोहिए 
न हालिद न सुक्किल्ले, 
मे सुरभिग्रंधे न दुरमिगंधे 
न तित्त न कडुए न फसाए 
न अंबिले न महुरे न कक्खडे 
न मछए न गरुए न लहुए 
न उण्हे न निद्ध न लुक्खे 
ने काऊ न रुहे न संगे 
न इत्थी न पुरिसे न अन्नहा 
परिष्ने सन्नो उवम्ा न विज्जए 
अख्वी सत्ता 
अपयस्स पय॑ नत्यि 
से न सह न रूवे न गंधे न रसे * 
ने फासे इच्चेव त्ति वेमि --आचारांग १५६ 
२ न तत्र चल्षुगंच्छति न वागू गच्छति, न मनो, न विद्यो न थिजानीमो ग्येतद्‌ अनु- 
धिष्यात्‌ अन्यदेव तदू विदितातू अथो अविदितादपि इति शुश्रुम पूर्वेषां ये मस्तद्‌ 


व्याचचक्षिरे --फैसोपनिषयू, खं० १, दसोक ३ 
३. अध्नब्दमस्पशश मरूपमव्ययम्‌ 
तथा5रसं नित्यमगाघवच्च यत्‌ --कठोपनियद्‌, अ० १, श्लोक १५ 


४ अस्थूलमू, अनणु, अहस्वम्‌, अदीर्घमू, अलोहितम्‌, अस्नेहमू, अच्छायम्‌, अतमो,, 
अवायु, अनाकाशम्‌, असंगमू, अरसम्‌, अगस्थम्‌, अचक्ुष्कम्‌, अश्रोत्रमू, अवागू, 
अमनो, अतेजस्फम्‌, अप्राणम्‌, ममुसम्‌, अमात्रमू, अनातरम्‌, मबाह्ममू, न तद्‌ 
अश्नाति किज्चन, न तद्‌ अश्नाति--कश्चन ।---बुहुदारण्यफ ध्राद्मण ८, श्सोड ८ 
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निपद्‌* तैतिरीयोपनिषद्‌* और ब्रह्मविद्योपनिषद्‌३ में भी प्रतिध्वनित 
हुई है । 

आचारांग ४ में ज्ञानियों के शरीर का विश्लेषण करते हुए लिखा 
है कि ज्ञानियों के बाहु ऋुश होते हैं उनका मांस और रक्त पतला एवं न्यूव 
होता है । यही बात अन्य शब्दों में नारद्परिश्राजकोपनिपदु* एवं संन्यासोप- 
निपद॒ु* में भी कही गई है। 

पाइ्चात्य विचारक शुत्रिय ने अपने सम्पादित आचारांग में आचा- 
रांग के वाक्‍्यों की तुलना घम्मपद और सुत्तनिपात से की है। मुनि संतवाल 
जी ने आचारांग की तुलना श्रीमदृगीता के साथ की है। विशेष जिज्ञासुओं 
को वे ग्रंथ देखने चाहिए। 

सूत्रक्कताड़ू की तुलना दीघनिकाय व अन्य अंथों से की जा सकती है। , 


स्थानांग और समवायांग सूत्र की रचना शैली अंग्रुत्तरमिकाय मौर 
पुग्गलपण्ञत्ति की शैली से बहुत कुछ मिलती-जुलती है। स्थानाज्ध में कहा 
गया है कि छह स्थान से आत्मा उन्मत्त होती है। अरिहन्त का अवर्णवाद 
करने से, धर्म का अवर्णवाद करने से, आचार, उपाध्याय का अवर्णवाद करने 


१ नाष्तः भ्रज्ञमू, न वहिः प्रश्मू, नोमयतः प्रशम्‌, म॑ प्रशानघनमू, मे प्रज्ञमू, नाप्रज्षम, 
अद्ृष्टमू, अव्यवहायंम्‌, अग्राह्ममु, अलक्षणम्‌, अचिप्त्यमू, अव्यपदेश्यम्‌ ह 
“-माण्डुदयोपनिपद्र, श्तोर ७ 
२ ग्रतों वाघो निवतेस्ते अप्राप्य मनसा सह 
+-सतत्तिरोपोपनिषद्‌, ब्रह्मानन्ववस्सी २, अपुवाए है 
३ अच्युतोडहमू, अधिन्योहमू, अतकर्योड5हम्‌, अप्राणोऋम, अकायो5हमू, अशब्दोहमू, 
सखरूपो£हम्‌, अस्पर्शोहहमू, अरसो5हमू, अगन्धोऋमू, अगोन्रोप्हमू, अवागहमू, 
मद्ृश्यो5हमू, अवर्धोडहमू, अश्रुतो»हमू, अहष्टोहुम्‌ 
+-इह्मविद्योपनिषद्‌, श्लोक ६१-६१ 
४ ओआगयपन्नाणा्ण शिसा याहा भयंति पयणुए य मंसन्सोणिए हर 
--झ्राधाएँग ६।६।३ 


४ मधुकरोवृत्या आह्वारमाहरनू कृशों भूत्या मेदोवृद्धिमकुेन्‌ आग शुपिरमिय 
7. रयजेतू। --मारश्परिताशकोपनिधद्‌ ७ उपदेश 
“६ यधास्ाममशीयात्‌ प्राधयंघारणापे यथा मेदोदुदिनें झायते ! हशों भला ग्रामे 

एकररयान्रमू नगरे”ाटीजन ख, >-संस्याधोपतिषद है अप्पाय 


तुलनात्मक अध्ययत. ६११ 


से, चतुविध संघ का अवर्णवाद करने से, यक्ष के आवेश से, मोहनीय कर्म के 
उदय से* तो बुद्ध ने भी अंगुत्तरनिकाय में कहा है कि चार अचिन्तनीय 
की चिन्ता करने से मानव उन्मादी हो जाता है--(१) तथागत बुद्ध भगवान 
के ज्ञान का विषय, (२) ध्यानी के ध्यान का विषय (३) कमंविपाक और 
(४) लोकचिता ४ 

स्थानाजु में जिन कारणों से आत्मा के साथ बंध होता है, उन्हें 
आखवर कहा है। मिथ्यात्व, अन्नत, प्रमाद, कपाय और योग--आख्व कहे 
गए हैँ। बोद्धप्रंथ अंग्रुत्त रनिकाय में* आख्रव का मूल अविद्या को बताया 
है। अविद्या का निरोध होने से आख्रव का स्वतः निरोध हो जाता है। आख्रव 
के कामास्रव, भवास्तव और अविद्यास़व--ये तीन भेद किये हैं। मज्मिम- 
निकाय में मन, वचन और काय की क्रिया को ठीक-ठीक करने से आस्रव 
रुकता है यह प्रतिपादित किया गया है। आचायये उमास्वाति ने भी काय- 
मन-वचन की क्रिया को योग कहा है और वही आमख्रव है' । स्थानांग में 
विकथा के स्त्रीकथा, भक्तकथा, देशकथा, राजकथा, मृदुकार॒ुणिकी कथा, 
दर्शनभेदनी कथा और चारित्रभेदनीकथा ये सात प्रकार बताये हैं* तो 
बुद्ध ने विकथा के स्थान पर तिरच्छान शब्द का प्रयोग किया है। उसके 
राजकथा, चोरकथा, महामात्यकथा, सेनाकथा, भयकथा, य्रुद्धकंया, 
अन्नकथा, पानकथा, वस्त्रकथा, शयनकथा, मालाकथा, गंधकथा, ज्ञातिकथा, 
यानकथा, गामकथा, निगमकथा, नगरकथा, जनपदकथा, स्त्रीकथा आदि 
अनेक भेद किये हैं। 

स्थानाजु में राग और द्वेष से पाप कर्म का बंध वताया है तो अंगु- 


१ स्थानांग ६ 

अंगुत्तरनिकाय ४७७ 

(क) स्थानांग ५, ४१८ 
(सर) समवायांग ५ 
अंगुत्तरनिकाय ३५८, ६६३ 
मज्िमनिकाय १४१२ 
तत्त्वायंसूत्र अ० ६१-२ 
स्थानांग, ५६६ 
अंग्रुत्तरमिकाय १०,६६ 
स्थानांग ६६ 


न्ण ल्‍0 


गढ़ मद न 
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त्तरनिकाय में तीन प्रकार से कर्मसमुदय माना. है .लोभज, दोषज (हेपज), 
और मोहज ।९ उन सभी में मोह को अधिक दोषजनक माना है ।* . : 


स्थानांग व समवायांग में आठ मद के स्थान बताये हैं--जाति मद, - 
कुल मद, बल मद, रूप मद, तप मद, श्रुत मंद, लाभ और ऐद्वर्य मद ।१ 
तो अंगुत्तरनिकाय में मद के तीन प्रकार बताये--बौवन, आरोग्य, जीवित 
मद । इन तीन म॒दों से मानव दुराचारी बनता है ।६ 


स्थानाजु, समवायाजू * में आखव के निरोध को संवर कहा और 
उसके भेद-प्रभेदों की चर्चा को है; तथागत बुद्ध ने अंग्रुत्तरनिकाय में कहा 
आस्रव का निरोध मात्र संवर से ही नहीं होता ! उन्होंने इस प्रकार उसका 
विभाग किया-- (१) संवर से (इन्द्रियाँ मुक्त होती हैं तो इन्द्रियों का संवर 
करने से गरुप्तेन्द्रियाँ होने से तद्जन्य आख्व नहीं होता) (२) प्रतिसेवना से 
(३) अधिवासन से (४) परिवर्जन से, (५) विनोद से (६) भावना से-- 
इन सभी में अविद्या निरोध को ही मुख्य आख्रव निरोध* माना है। 


स्थानाजु आदि में अरिहन्त, सिद्ध, साधु, धर्में इन चार शरण आदि 
का उल्लेख है; तो बुद्ध परम्परा में बुद्ध, धर्म और संघ ये तीन द्वरण को 
महत्व दिया गया है। स्थानांग में जैन उपासक के लिए पाँच अणुव्तों का 
विधान है तो अंगुत्तरनिकाय में बौद्ध उपासक के लिए पाँच शील का 
उल्लेख है--(१) प्राणातिवात विरमण (३) अदत्तादान, विरसण (२) काम, 
भोग मिथ्याचार से विरमण, (४) मृपावाद विरमण. (५) सूरा, मेरेय मद 
प्रमाद स्थान से विरमण ।६ 


अंगुत्तरनिकाय ३॥३ 
अंगुत्तरनिकाय ३६७; ६३६ 
स्थानांग ६०६, समवायांग ८ 
मंग्ुतरनिकाय ३॥३६ 

(क) स्थानाग ४२७; ५६८ 
(स) समवायांय ११५ 
अंग्रुतरनिफाय ६।५८ 
अंगुत्रनिफाय ६६३३ 
स्थानांय ३८६ 
अंगुत्तरनिकाय ८ार२५ 


मद # ६ >॥ अप #+ 


१ वी दू 
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स्थानाजु " में प्रश्न के छह प्रकार बताये हैं--संशय प्रश्न, मिथ्या- 
भिनिवेश्ञ प्रश्न, अनुयोगी प्रश्न, अनुलोम प्रघन, जानकर किया गया प्रइन, 
न जानने से किया गया प्रदन। अंगरुत्तरनिकाय में प्रश्न के सम्बन्ध में चितन 
करते हुए बुद्ध ने बताया कि कितने ही प्रइन ऐसे होते हैं कि जिसके एक अंश 
का उत्तर देना चाहिए; कितने ही प्रइन ऐसे हैं जो प्रइनकर्ता से प्रतिप्रइन 
कर उत्तर देना चाहिए; कितने ही प्रश्न ऐसे हैं जिनका उत्तर नहीं देना 
चाहिए; कितने ही प्रश्न ऐसे हैं जिनका विभाग कर उत्तर देना चाहिए।*९ 

स्थानांगसूत्र में छः लेश्याओं का वर्णन है और उन लेश्याओं के 
भव्य और अभव्य की हृष्टि से संयोगी आदि भंग प्रतिपादित किये 
गये हैं ।? वैसे ही अंग्रुत्तरनिकायं में पुरणकद्यप द्वारा छः अभिजातियों 
का उल्लेख किया गया है, जो रंगों के आधार पर निदिचत की गई हैं, वह 
इस प्रकार हैं-- 
,.._ (१) कृष्णाभिजाति--बकरी, सुअर, पक्षी और पशु-पक्षी पर अपनी 
आजीविका चलाने वाले मानव क्ृष्णाभिजाति हैं । 

(२) नीलाभिजाति-कंटक दृत्ति भिक्षुक नीलाभिजाति है। धौद्ध 
भिक्षु तथा अन्य कर्म वाली भिक्षुओं का समूह । 

(३) लोहिताभिजाति--एक शटक निग्न॑ न्‍थों का समूह । 

(४) हरिद्राभिजाति-स्वेत वस्श्रधारी या निर्वस्त्र । 

(५) शुबलाभिजाति--आजी वक श्रमण-श्रमणियों का समूह । 

(६) परम शुक्लाभिजाति--आजीवक आचार्य, ननन्‍्द, वत्स, कृश, 
सांकृत्य, मस्करी, गोशालक आदि का समूह । 

आनन्द ने गौतम बुद्ध से इन छह अभिजातियों के सम्बन्ध में पुछधा 
तो उन्होंने कहा कि मैं भी छह अभिजातियों की प्रज्ञापना करता हूं । 

(१) कोई पुरुष कृष्णाभिजातिक (नीच कुल में उत्पन्न) होकर कृष्ण 
कर्म तथा पापकर्म करता है । 

(२) कोई पुरुष कृष्णाभिजातिक होकर धर्म करता है । 


स्थानांग ५३४ 

अंगुत्तरनिकाय ४२ 

स्पानांग ५१ 

अंग्ुत्तनिकाय ६।६३, भाग तोसरा, पृ० ३५, ६३-६४ 


न 0 >छ ७ 
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(३) कोई पुरुष कृष्णाभिजातिक हो, अक्ृष्ण, अश्ुक्‍्ल निर्वाण को 
पैदा करता है। 

(४) कोई पुरुष शुबलाभिजातिक (उंचे कुल में उत्पन्न हो).शुकल 
धर्म करता है । 

(५) कोई पुरुष शुक्‍्लाभिजातिक हो, कृष्ण घर्मं करता है | 

(६) कोई पुरुष शुक्लाभिजातिक हों, अक्ृंप्ण-अशुबल निर्वाण को 
पदा करता है ।१ 

महाभारत में प्राणियों के वर्ण छह प्रकार के बताये हैं । सनत्कुमार 
ने दानवेन्द्र बुन्नासुर से कहा--प्राणियों के वर्ण 'छह होते हैं-कृष्ण, धूम्र, 
नील, रक्त, हारिद्र और शुक्ल। इनमें से कृष्ण, धूम्र, नील वर्ण का सुख 
मध्यम होता है। रक्त वर्ण मधिक सह्य होता है। हारिद्र वर्ण सुखकर और 
घुक्ल वर्ण अधिक सुखकर होता है । 

गीता? में गति के कृष्ण और शुक्ल ये दो विभाग किये हैं। कृष्ण गति 
वाला पुनः-पुनः जन्म लेता है और शुक्ल गति वाला जन्म-मरण से 
मुक्त होता है। 

धम्मपद* में धर्में के दो विभाग किये गये.हैं। वहाँ वर्णन है कि 
पण्डित मानव को कृष्ण घर्मे को छोड़कर शुक्ल घर्में का आचरण 
करना चाहिए । 

पतञ्जलि ने पातञ्जल* योग-सूश्न में कर्म की चार,जातियाँ प्रतिपादन « 
की हैं। कृष्ण, शुवलकृष्ण, शुवल़, अशुक्ल-अकृप्ण। ये क्रमशः अशुस्धतर, 
अशुद्ध, शुद्ध और शुद्धतर है । 

इस तरह लेश्याओं के साथ में आंधिक दृष्टि से तुलना हो सकती है। 

स्थानांग में सुगत के तीन प्रकार बताये गये हैं--(१) सिद्धि सुगत 


१ (क) अंगुत्रनिकाय ६॥६॥३ भमाग सीसरा पृ» ६३, ६४ 
(स) दीपनिफाय ३१० पृ० २६५ 

महामारत, शास्तिपवं, २८०३३ 

गीता, ६२६ 

धम्मपद, पष्डितवग्य, श्तोफ १६ ॥ 
पात्स्णस योगसूत्र, ४ा७ है 
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(२) देव सुगत (३) मनुष्य सुगत* । अंग्रुत्तरिकाय में भी राम-द्वेप और 
मोह को नष्ट करने वाले को सुगत कहा है* । 

स्थानांग में लिखा है कि पाँच कारणों से जीव दुर्गति में जाता है । 
ये कारण हैं--हिंसा, असत्य, चोरी, मैथुन और परियग्रह |? अंगुत्तर- 
निकाय में मरक जाने के कारणों पर चिन्तन करते हुए लिखा है-- 
अकुशल काय कर्म, अकुशल वाक्‌ कर्म, अकुशल मन करने और सावद्य आदि 
कमें* नरक के कारण हैं । 

श्रमणीपासक के लिये उपासकदशांग सूत्र और अन्य आगममों में 
सावद्य व्यापार का निषेध किया गया है तथा उन्हें पन्द्रह कर्मादान के 
अन्तर्गत स्थान दिया गया है तो बौद्ध साहित्य में भी सावद्य व्यापार का 
निपेध है। वहाँ भी कहा गया है झ्स्त्र वाणिज्य, जीव का व्यापार, मांस का 
व्यापार, मद्य का व्यापार और विप व्यापार६ नहीं करने चाहिए। 

स्थानाज़ू व अन्य आगम साहित्य में श्रमण निग्न न्‍्थ इन छह कारणों 
से आहार ग्रहण करता है--(१) क्षुधा की उपशान्ति, (२) वैयावृत्य के लिए, 
(३) इर्याविशुद्धि के लिए, (४) संयम के लिए, (५) प्राण धारण करने के 
लिए ओर (६) धर्मचिन्ता के लिए ।» अंगुत्तरनिकाय में आनन्द ने एक 
श्रमणी को इसी प्रकार का उपदेश दिया है ।% 

स्थानाज्* में इहलोक भय, परलोक भय, आदान भय, अकस्मात 
भय, वेदना भय, मरण भय और अश्लोक भय आदि सात भयस्थान बताये 
हैं तो अंगुत्तरनिकाय** में भी जाति, जन्म, जरा, व्याधि, मरण, अग्नि, 
उदक, राज, चोर आत्मानुवाद--अपने दृश्चरित्र का विचार कि दूसरे मुझे 


स्पानाजू १८१ 

अंगुत्तरनिकाय ३॥७२ 

स्थानांग ३६१ 

अंगुत्ततमिकाय ३॥७२ 
अंगुत्तरनिकाय ३३१४१,१४५३ 
अंगुत्तरनिकाय ५१७८ 
स्थानांग ५०० 
अंगुत्तरनिकाय--४१ ५६ 
स्थानांग ५४६ 

मंगृत्तरनिकाय ४११६, शा७७ 
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दुश्चरिन्र कहेंगे, इसका भय, दंड, दुर्गेंति आदि 'अनेकः भयस्थान 
बताये गये हैं। 

समवायांग सूत्र में नारक, तिरयेज्च, मनुप्य, और देवताओं के आवास 
स्थल के सम्बन्ध में विस्तार से निरूपण है। जैसे कि रत्लप्रभा पृथ्वी में एक 
लाख ७८ हजार योजन प्रमाण में ३० लाख नरकावास है। इसी « प्रकार 
अन्य नरकावासों का भी उल्लेख है और देवों के आवास का भी वर्णन है। 
वेसे ही अंगुत्तरनिकाय में नवसत्त्वावास माने हैं। उनमें .सभी जीवों को 
विभवत कर दिया गया है ।* ये नवसत्त्वावास निम्न हैं:-- 

प्रथम सत्त्वावास में विविध प्रकार के काय और संज्ञा वाले कितने ते 
ही मनुष्य देव और विनिपातिकों का समावेश है.। 

दूसरे आवास में विविध प्रकार की काया वाले किन्तु समान संज्ञा 
वाले ब्रह्मकायिक देवों का वर्णन है। '' न्‍ 

तीसरे आवास में समान काय वाले किन्तु विविध प्रकार की संज्ञा 
वाले आभास्वर देवों का वर्णन है।' ' 

चतुर्थ आवास में एक सहश काय और संज्ञा वाले शुभ कृष्ण देवों: 
का निरूपण है। 

वाँचवें आवास में असंज्ञी और अप्रतिसंवेदी ऐसे असंज्ञ सत्त्व देवों 
का वर्णन है। 

छठे आवास में रूप संज्ञा, पटिघ संज्ञा और विविध रांज्ञा से आगे 
बढ़कर जैसे आकाद्य अनन्त है वेसे आकाशानंचायतन को प्राप्त हुए वैसे 
सत्त्वों फा निरूपण है | 

सातवें आवास में उन सत्तवों का वर्णन है जी आकाशानंचायतन - 
फो भी अतिक्रमण करके अनंत विज्ञान है, ऐसे विष्भ्ाणानंचायतन को 
प्राप्त हुए हैं। ४ 
आठवें आवास में वे सत्त्व हैं, जो कुछ भी नहीं है अकिस्चायतम 
को प्राप्त हुए हैं। 

नयवें आवास में थे सत्त्व हैं जो नवष्ञानासस्ञायतन मे 
प्राप्त हैं। 








१ अंपूछतरमिकाय 
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स्थानांगसूत्र में बताया है कि मध्यलोक में चन्द्र, सूर्य, मणि, 
ज्योति, अग्नि से प्रकाश होता है। 

अंगुत्तरनिकाय में आभा, प्रभा, आलोक ओर प्रज्योत इन प्रत्येक 
के चार प्रकार बताये गये हैं। वे हैं--चन्द्र, सूर्य, अग्नि, प्रज्ञा ।* 

स्थानांग में लोक को चौदह रज्जु प्रमाण कहकर उसमें जीव और 
अजीव द्रव्यों का सदभाव बताया है। वैसे ही अंगुत्तरनिकाय में भी लोक को 
अनंत कहा है ।* और वह सान्‍्त भी है। तथागत बुद्ध ने यही कहा है कि 
पाँच काम ग्रुण रूप रसादि यही लोक है और जो मानव पाँच काम गुण 
का परित्याग करता है वही लोक के अन्त में पहुँचकर वहाँ पर विचरण 
करता है। 

स्थानांग में भूकंप के त्तीन कारण बताये हैं।? (१) पृथ्वी के नीचे 
का घनवात व्याकुल होता है और उससे घनोदधि समुद्र में तूफान आता 
है। (२) कोई महेश नामक महो रण देव अपने सामर्थ्य का प्रदर्शन करने के 
लिए पृथ्वी को चलित करता है। (३) देवासुर संग्राम जब होता है तब 
भूकंप भत्ता है। 

अंगुत्तरनिकाय में भूकंप के आठ कारण बताये हैं।* (१) पृथ्वी के 
नीचे की महावायु के प्रकम्पत से उस पर रही हुई पृथ्वी प्रकम्पित होती 
है; (२) कोई श्रमण-श्राह्मण अपनी ऋद्धि के बल से पृथ्वी-भावना को 
करता है; (३) जब वोधिसत्व माता के गर्भ में आते हैं; (४) जब वोधि- 
सत्व माता के गर्म से बाहर आते हैं; (५) जब तथागत अनुत्तर ज्ञान लाभ 
को प्राप्त करते हैं; (६) जब तथागत घमंचक्र का प्रवर्तन करते हैं; (७) 
जब तथागत आयु संस्कार का नाश करते हैं; (८५) जब तथागत निर्वाण 
प्राप्त करते हैं । 

जनहष्टि से जन आगम साहित्य में अनेक स्थलों पर ऐसा उल्लेख 
है कि एक क्षेत्र में एक ही तीर्थंकर या चक्रवर्ती आदि होते हैं। जेसे भरत 
क्षेत्र में एक तीर्थंकर, ऐरवत क्षेत्र में एक तीर्थंकर, महाविदेह क्षेत्र के 


अंगुत्तरनिकाय ४१४१, १४५ 
यही ६३८ 

स्थानांग ३ 
अंग्ुत्ततनिकाय ८७० 
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वत्तीस विजय में वत्तीस तीर्थंकर, इस प्रकार जम्बृद्वीप में ३४ तीर्थंकर और 
उसी प्रकार ६८, ६८ तीर्थंकर क्रमशः घातकीखण्ड और अद्ध-पुष्कर में 
होते हैं। इस प्रकार कुल उत्कृष्ट १७० तीर्थंकर हो सकते हैं किन्तु सभी 
का क्षेत्र पृथकू-पृथक्‌ होता है। जैन मान्यता की तरह ही अंगुत्तरनिकाय में 
भी एक क्षेत्र में एक ही चक्रवर्ती और एक ही तथागत बुद्ध होते हैं ऐसी 
मान्यता है । 

समवाग्रांग" में बताया है कि जहाँ अरिहन्त तीर्थंकर विचरते है 
वहाँ ईति, उपद्रव का भय नहीं रहता, मारी का भय, स्वचक्, परचक्र का 
भय नहीं रहता आदि तीर्थंकर के ३४ अतिशय हैं। अंगुत्त रतिकाय में 
तथागत बुद्ध के ५ अतिशय बताये हैं ।* वे अर्थज्ञ होते हैं, धरमंश होते हैं,' 
मर्यादा के ज्ञाता होते हैं, कालश होते हैं ओर परिषद्‌ को जानने वाले 
होते हैं। 

दोनों परम्पराओं (जैन और बौद्ध) में चक्रवर्ती का उल्लेख है और 
उसको बहुजनों के हितकर्ता माना है) स्थानांगः और समवायांग में 
चक्रवर्ती के १४ रत्न बताये गये हैं। तो दोधनिकाय* में चक्रवर्ती के ७ 
रत्नों का उल्लेख है । उनकी उत्पत्ति और विजयगाया प्रायः एक सह है। 

स्थानांग* में बुद्ध के तीन प्रकार--ज्ञानबुद्ध, दर्शनबुद्ध और 
चारित्रयुद्ध बताये हैं तथा स्वयंसम्बुद्ध, प्रत्येकश्ुद्ध और बुद्धबोधित, ये 
तीन प्रकार बताये गये हैं। अंग्रुत्तरनिकाय में बुद्ध के तथागतबुद्ध, और 
प्रत्येकबुद्ध ये दो प्रकार बताये गये हैं ।९ 

स्थानांग' में स्‍त्री के स्वभाव का चित्रण करते हुए चतुभंगी बताई 


गई है। वैसे ही अंगुत्तरनिकाय* में भार्या की सप्तर्ंगी बताई गई है-- 


समवायांग रेड 
अंगुत्तरतिकाय ५!१२१ 
स्पानांय ५५८ 
समवायांग १४ 
दीबनिकाय १७ 
स्थानांग ३१५६ 
अंगुत्तरमिकाय २६४ 
हयानांय २७६ 
अंगुप्तरनिकाय छाश८ 


का ही दो. जखद ओर ४ छत 
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(१) वधक के समान (२) चोर के समान, (३) अय्य सह, (४) अकर्म, 
कामा, (५) आलसी, (६) चण्डी, (७) दुरुक्तवादिनी इत्यादि लक्षण युक्त । 
माता के समान, भगिनी के समान, सखी के समान और दासी के समान 
स्‍त्री के ये अन्य प्रकार बताए हैं । 

स्थानांग* में चार प्रकार के मेघ बताये हैं--(१) गर्जना करते हैं 
किन्तु बरसते नहीं हैं (२) गरजंते नहीं, बरसते हैं (३) गरजते और बरसते 
हैं (४) गरजते भी नहीं और वरसते भी नहीं । इस उपमा का संकेत किया 
है तो अंगुत्तरनिकाय* में इस प्रत्येक भंग में पुरुष को घटाया गया है-- 
(१) बहुत बोलता है किन्तु करता कुछ नहीं (२) बोलता नहीं, पर करता 
है (३) बोलता भी नहीं और करता भी नहीं (४) बोलता भी है, करता 
भी है। इसी प्रकार गरजना और' वरसना रूप चतुर्भगी अन्य प्रकार से भी 
घटित की गई है। 

स्थानांग* में कुंभ के चार प्रकार बताये गये हैं--(१) पूर्ण और 
अपूर्ण (२) पूर्ण और तुच्छ (३) तुच्छ और पूर्ण (४) और तुच्छ अतुच्छ। इसी 
तरह कुछ प्रकारान्तर से अंगुत्तरनिकाय* में कुंभ की उपमा पुरुष चतुर्भगी 
से घढित की है--(१) तुच्छ--खाली होने पर भी ढक्कन होता है। (२) भरा 
होने पर भी ढक्‍कन नहीं होता (३) तुच्छ होता है, ढवकन नहीं होता है 
(४) भरा हुआ होता है और ढक्‍कन भी होता है । 

(१) जिसकी वेश-भूपा तो ठीक है किन्तु आयेसत्य का परिज्ञान 
नहीं है वह प्रथम कुंम के सहश है। (२) आर्येसत्य का परिज्ञान 
होने पर भी बाह्य आकार सुन्दर नहीं हो वह द्वितीय कुंम के सहद्ग है 
(३) बाह्य आकार भी सुन्दर नहीं और आयंसत्य का भी परिज्ञान नहीं । 
(४) बाह्य आकार भी सुन्दर और आयंसत्य का परिशान भी है। इसी 
त्तरह अन्य चतुर्भगों के साथ निकाय के विपय-वस्तु की तुलना की जा 
सकती है। 

इसी भ्रकार उत्तराष्ययन सूच की अनेक गाथाओं से बौद्ध साहित्य-- 


स्थानांग ४३४६ 
अंगुत्तरनिकाय ४॥११० 
स्थानांग ४॥३६० 
अंगुत्तरनिकाय ४११०३ 


न्द्‌ बम लए ० 
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धम्मपद', चेरीगाथा*, थेरयाया, : अंगुत्तरतिकाय, सुत्तनिपात', 


रे 


१ अप्पा चेव दमेयब्वों, अप्पा हु खलु दुदमों। 


अप्पा दन्तों सुहो होइ, अध्सि लोए परत्व ये ॥ '. “>>उत्त6 ऐहह 
हुलना कीजिए-- ; 

अत्तानण्चे तथा कपिरा, यपण्जमनुसासत्ति । 

सुदन्तो बत दम्मेष, अत्ता हि किर दुहमो॥ >-पर्मप३ ११३ 


उत्त० €&३४--पम्म० दा; उत्त७० €(४४--घरम्य० ५१६१६ उत्तर 
१०।२४--घधम्म० २०१३; उत्त० २०३६,३७--परस्म० १२॥४,५,६; उत्तर 
३०१४८४--घधम्म० ३११०; उत्त ० २५२२--घधम्म ० २६२३; उत्त० ३४।२३०- 
धम्म० २६।२६; उत्त० २५२६--धम्म० १६॥६,११; उत्त० २५॥३००--पम्म० 
१६११०,१४; उत्त० ३२५--घम्म० २३६,१०,११॥ 
२ पद़िणीयं व बुढ़ाणं, याया अदुब कम्मुणा।' ध 
सावी था जद था रहस्से, नेव कुजजा कपाई वि ।ा +>उत्तर (१४७ 
घुलना कीजिए -- का ले 
मा काप्ति पापक॑ क्रम्मं, आवि वा यदि या रहो। 
सचे न पापक कम्मं, करिस्सत्ति करोपठ्ति था।थ। +>येशीयाभा २४० 
३. कालीपर्दंगसंकासे, किसे. घमणिसंतए । ; 
मामले असणप्रणस्थ, अदीममणसों चरे॥। “>+उत्त० रह 
तुसना बीजिए-- ) 
काल (छा) पट गरंकासों, किसो घम्मनिसन्धतों। 
भतसस्‍्यू. अस्तपानम्हि, अंदीसमनसो मरो॥ “-पेर्गाषा २४६:६८६ 
चत्त5० २१०-पेर० ३४,२४७,६८७; उत्त> ४३--पेर० ७प६; 
उत्त० १३॥३६--पेर० १४८; उत्त> २७५--पेर० ६७६ ॥ 
४ असंतग जीपिय भा प्रमायए, जरोबणीयस्स हु नत्यि ताभे । 
एवं वियाणाहि जणे पते, कंथ्यू विहिसा अजय! गहिरति॥ ++झत्तण शा 
“-छुलता कीजिए ४ 
उपनीददि जीरित धृप्पमायु, जध्पतीतत्स ने सम्ठि त्ाथा। 


एते भर्य मरणे पेबशमाधों, प्रण्णानि कपिराप सुसावहानि ते 
>-अंपुत्तरनिकाय १०११६ 


४ सोच्चाश  फदसा माता, दादणा गरामकष्टया। 
सुछ्तिणीओों उवेहैग्जा, ने ताजे मघसीकरे।ा तन रार! 
छुसना बीनिए+- * 
सुत्य शसियों महु बाएं, समणार्थ पुपृदंबतासंत 


फहतेग से ने पिज्जा, नहि उच्तों पटितेनिदसोस्ति का 
+-सुत्तनिरात, बे ८, रैशांए 


तुलनात्मक मध्ययन ६२१ 


जातक, महावग्ग* तथा वैदिक साहित्य, श्रीमद्भागवर्ता एवं महाभारत 
के शान्तिपवे, उद्योगपर्वे* विष्णु पुराण*, श्रीमद्भगवदुगीता* श्वेताइवर- 
उपनिषद्‌ शांकरभाष्य" का भाव और अर्थ साम्य है। 


उत्त० २३६--सुत्त० व ८, १४८; उत्त ० ८ा१३--सुत्त ० च० पा१४, 
१३; उत्त ० २५।१६--सुत्त> ३३॥२०, २१; उत्त० २५३१--नसुत्त० महां० 
६५७, ५८--सुत्त ० उर० ७,२१,२७; उत्त० ३२५--सुत्त ० उर० ३१३ ॥ 
१ सुहं वसामो जोवामो, जेसि मो नत्यि किचण। 
मिहिलाए उज्झमाणीए, न मे उज्झद किचण ॥ --उत्त० शाशर४ 
तुलना कीजिए-- 
सुसुखं वत जीवाम ये स॑ नो नत्थि किचन । 
मिथिलाय डय्हमानाय न में किसि अडय्हय ॥ 
+-ज्ञातक ५३६, श्लोक १२५; जातक ५२६, इलोफ १६ 
उत्त० १४॥६--जातक० ५०६।४; उत्त० १४।१२--जातक ५४०६,५०६; 
उत्त० १४॥।२७--जातंक ५०६॥७; उत्त> १४।२६-जातंक ५०६।१४५; उत्त० 
१४।२८-०-- जातक ५०६॥१८; उत्त० १४।४८--जातक ५०६॥२०;  उत्त० 
१८।४५,४६--जांतक ० ४०८।५॥ 
२ जम्मं ढुक्‍्ख॑ जरा दुशखं, रोग्गा य मरणाणि य। 


महो दुबखो हु संसारों, जत्य कोसन्ति जन्तवों ॥ --उत्त ० १६१५ 
तुलना कीजिए--- ह 

जातिपि दुक्खा जरापि दुवखा। 

व्याधिषि दुब्खा मरणंपि दुवखें ॥ -+महायग्ग १६१९ 


३ उत्त० २३--भागवत० १११८६ 
४. नापुद्दो बागरे किचि, पुट्दो वा नालियं बए। 
कोहं असच्च कुथ्वेज्जा, घारेज्जा पियमप्पियं ॥ +उत्त० शारड 
तुलना फीजिए--- 
नापृष्टः कस्यचिद्‌ ब्यानू, नाप्यन्यायेन पृच्छत:। 
ज्ञानवानपि मेघादों, जडवत्‌ समुपाविश्ेत्‌ ॥ 
--महामारत-शाम्तिपर्य २८७३५ 
उत्त०, २॥३--प्षान्तिप्व २३४११॥ उत्त० २१६,२०--धास्तिपयें 
१२१०,९,१३; उत्त० ६।४०--दास्तिपवं २५८५, उत्त० १३२२--आंतिपवं 
१७४॥१५,१६;  उत्त० १३२५--शान्तिपर्व ३१शा७छ४; उत्त> १४॥१५४-- 
दान्तिपवं १७४॥२०; उत्त० १४१६,१७--शास्तिपर्व १७५३८; उत्त० 
१४।२१--शास्तिपर्व १७५॥७,२७७॥७; उत्त० १४।२२-्यार्तिपरयं १७५८, 
२७७६८; उत्त० १४२३--शास्तिपवं० १७५।६,२७७॥६; उत्त० १४२४,२४-- 
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उत्तराध्ययन के २५वें अध्ययन में ब्राह्मणों के लक्षणों का निश्प० 
किया गया है जोर प्रत्येक गाया के अंत में त॑ व थुम महा! पद है. 
उसकी चुलना वोद्ध ग्रल्थ धम्मपद के क्राह्मणवर्गे ३६वें तथा सुत्तनिपाः 
के चासेदुसुत्त ३५ के २४५वें अध्याय से की जा सकती है। धम्मपद वे 
ब्राह्मणवर्मे की ग्राथा के अन्त में 'तमहं ब्रूमि ब्राह्मण पद बाया है 
सुत्तनिपात में भी इस शब्द का प्रयोग हुआ है । इसी प्रकार महाभारत वे 
शान्तिपर्थ अध्याय २४५ में ३६ दलोक हैं, उनमें ७ श्लोकों के अन्तिम . चर 
में 'त॑ देवा ब्राह्मणं विदु:' ऐसा पद है। इस प्रकार तीनों परम्परा के माननीर 
ग्रन्थों में भ्राह्मण के स्वरूप को मीमांसा की गई है। उस मीमांसा में बुछ 
शब्दों फे परिवर्तन के साथ उन्‍्हों रूपक और उपमाओं फे प्रयोग द्वार 
विपय को स्पष्ट किया है । हु 


शाम्तिपव १७५।१०,११,१२; शान्तिपव २७७१०,११,१२ उत० ४४६० 
शान्तिपव १७८६ । 

४ पुददी साली जवां चेव, हिरण्णें पस्सुमिस्सह्‌। ह॒ 
पडिपुष्णं॑ नालमेगस्स,. ६६ विज्जा तथ॑ घरे ॥ +>उत्त९ हह! 
तुलना कीजिए-- 
मत प्रृषिष्यां ब्रीहियवं, हिरप्य पशवः स्त्रियः। 
मासमेकस्य छत्‌ू. सर्वेर्भिति पष्यक्ष मुछाति॥ छा 

* “-उद्योगष्ण ३९७९४ 

उत्त० १६२३--उद्योगपर्द ४०१५, १८; उत्त> १३॥२४--उद्योगपर 

डण३७. उत्त>० १३२५४--उद्योगप ४ग१७ उत्त>० २४२६--उद्योग- 
पर्व औशा३१! 

६ उत्त० ६४६--विष्युपुराण ४॥१०११० 

७. उत्त० २०३६,३७--गीता ६॥५,६; उत्त० २१३१--गीता० ४१६; बह? 
३३।१०० --पीता० २5६४ ) 

८ छेहाँय किपायफ्ता मणोरमा, रसेश व्येण ये मृण्जमाधा। 
है रुदुए जीविए पच्षमाणा, एमवमा कामगुणा गियर ॥ 

«-उत्त> ३१२९ 
सुनना शीजनिएं-- 
क्षयी._परममेमर्मा्... सिपिकफेलसनिभम्‌ । 
माल्ठि हात सुख दिख्बिदव दुःशणताएुसे ॥ 

+>क्षॉकरभाष्य, ददेदा० उप०%, १० २१ 


छुलनात्मक अध्ययन द्र्रे 


दशवेकालिक* की अनेक गाथाओं की तुलना धम्मपद, संयुत्त- 


निकाय, सुत्ततिपात* कोशिक जातक*, विसवन्त जातक*, इतिवुत्तक०, 


१ 


धम्मो मंगलमुक्किट्ठ, अहिंसा संजमों तवो। 
देवा वि त॑ मम्मंसंति, जस्स धम्मे सया सणों॥ +-दशवे ० १३४१ 
तुलना करें-- 
(क) यम्हि सच्चं च धम्मो च, अहिंसा संयमों दमो ! 

स वे वंतमलो घीरो, सो थेरोति पवुच्चति॥ . --घम्मपद १६॥६ 
(ख) जहा दुमस्स पुप्फेसु, ममरी आवियदद रस॑। 


न॑ ये परष्फं किलामेइ, सो य पीणेइ अप्पयं ॥ +दशवै ० १२ 
तुलना करें-- 

गथापि भमरो पुष्फ, वष्णनांघ वहेठय॑। 

पलेति रसमादाय, एवं ग़ामे मुनी घरे॥ा +-धम्मपद ४॥६ 
(ग) उवसमेण हणे कोहं, --दद्मय ० पा३े८ 
पुलना फरें-- 
मक्‍्कोघेन जिने कोघ॑ --घम्मपव १७-३ 


(घ) दश्यवेकालिक--&६११११ से तुलना करें--घम्मपद १२८ 
कहूँ नु कुज्जा सामण्णं, जो कामे न निवारए॥ 
पए पए विसीयंतो, संकप्पस्स बस गओों॥ा +वशवे० २॥१ 
तुलना करें-- 
कतिहं घरेंग्य सामण्जं, वित्त से न निवारएु॥ 
धदे पदे विसीदेय्य, सद्भूप्पानें वसानुगों॥ 
--संयुत्तनिकाय ११११७ 
(क) तहेव असर्ण पाणगं वा, विविहं खाइमसाइम॑ लमित्ता । 
होही भट्टो सुए परे वा, त॑ न निहे न निहावए जे स मिक्‍सू ॥ 
३2 न-्यद्व ० १ ण्प्प 
तुलना करें-- 
अश्वानमथोी पानानं, सादनोयामंयों पि वत्पानं । 
लद्घा न सन्नचिधि कपिरा, न च परित्तते तानि अलममानों ॥ 
--सुत्तनिषात ४२१० 
स) नये वुगहियं कहं कहेज्जा, न य कृप्पे निहुइंदिए पसंते । 
संजमघुवजोगजुत्ते, उदसंते अविहेदए जे स मिक्सूता 
+-ददय ० १०११० 
न च कत्पिता धिया मिक्सू, न च यान पयुतं भासिय्य । 
पागब्मिय न सिक्‍सेय्य, कर्थ विश्याहिकं मे कथयेस्थ 
--छुत्तनिषात ५२१६ 
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श्रीमद्भागवत ", श्रीमदुभगवद्गीता *, मनुस्मृति* ० आदि के साथ की जा. 
सकती है । कहीं पर छब्दों में साम्य है तो कहीं पर अथं में साम्य है। 


(ग) जो सहइ हु ग्रामकंटए अवकोसपहारतज्जेणाओों या 
मयभेरवसदसंपहासे, समासुहदुक्ससहे ये जे स॑ मिक्खू॥ 


ते +इचब० १०११ 
तुलना करें-- ५ आकर थे * 
मिकखुनो विजिगुच्छतो,  मजतो रित्तमासने । 
रुकसमूलं॑ सुसान॑ वा, पब्वतानं गुद्दासु वा ॥ 
उच्चावचेसु सगनेसु, कीवन्तों, तत्य. भरेवा | 
येहि मिक्‍खु ने वे थधेग्य, निग्धोसे सयनासने ॥ 
--सुत्तनिषात ५४।४-४ 
(ध) दशवैकालिक १०१७ 
तुलना करें-- 
सुत्तमिपात ५२।८ 


४ फाोलेण निवखमे मिकसू, काोलेण ये पढिक्कमे । 
अकाल॑ व विवज्जेत्ता, काले काले समायरे ॥ --दइाबं० शरोरें 
तुलना करें-- 
काले निमसमणा साधु, नाकाले साधु निवसमों। 
अकालेसगहि,. निवसखम्म,  एकमंंवि. बहुजनों ॥ 
--कोशिकश जातक २२६ 
६ पिरत्पु ते जसोकामी, जो त॑ णीवियकारणा। ४ 
यब्त॑ इच्छसि आवेठं, से य॑ ते मरणं भवे॥ +-वशवे ० २१७ 
हुलना करें-- मु 
पिरत्पु त॑ विस वस्तं ,. यमहूं जीवितकारणा। - , 
वच्तं. पच्चावमिस्सामि,. मतम्मे जीविता बरं॥ 
+-विसवात जातश ६६ 
७ जय॑ चरे जयं बिट॒ठे, जयमासे जय सए। 


जय भुंजस्तो मासाठो, पावं कम्म से बंघई।त! +-एंशबे ० ४।5 
तुलना करें+- 

ग्रत॑ भरे गमतं ठिंदठे मत बच्छे गत सये। . ' 

यत॑ सम्मिज्णये मिप्यू यतमेन पर्सारए ॥ --इतिवुतश ह२ 


क्र 


(४7) उद्देगियं कीयगर्द,. नियागममिहृदाणि य। 
राइमसे स्िणा्े मे, मंपमत्से, थ बीयने॥! 
सरालििदी गिहिमते ये रायपिंदें डिमिच्यूए 
सुंवाइया दंदपद्दोयणा ये, घंपुष्छपा देहरमोमधा ये 4॥ --जशवे* शारेन्रे 


/-. « तुलनात्मक अध्ययन ६२५ 


रे तुलना करें-- ्झ्नल्प$ 
. केश-रोम-नख-मश्रु-मलानि बिमूयाद्‌ दतः। हा 2 
न घावेदप्सु मज्जेत त्रिकाल॑ स्थण्डिलेदायः ॥ | है 
--भागवत १११४३ 
(ख) घृवणेत्ति वमणे ये, वत्थीकम्म विरेयणे। हें 
अंजणे * दंतवणे ये, गायब्मंग विभूसणे ॥ --बश्व ० ३॥६ 
५», तुलना करें-- ह 
अज्जनाम्यज्जनोम्मर्देस्त्यवलेखामिषं मधु । 
सुग्गश्धलेपालंकारांस्त्यजेयुयें. घृतब्रताः ॥ हे 
-+-मागवत ७१२१२ 
६ (क) कहूं चरे ? कहं चिदठे ? कहमासे ? कह सए। हि 
कहूं मुंजन्तों भातस्तों ? पाव॑ कम्म॑ न चंघई? # 
हूँ ४ --दशर्ये ० ४१७ 
तुलना करें-- ले के ग्रे 
स्थितप्रशस्य का भाषा, समाधिस्थस्य केशव: । 
स्थितधी: कि प्रमाषेत, किमासीत : प्रजेत किम्‌ ॥ 5 
ह + +गौता राश४ड 
(ख) सब्वभूयप्पभूयस्स, सम्म॑ भूयाईं पासमों । 
पिहियासवस्स दंतस्स पाव॑ कम्मं न बंधई॥ * 


] 


--दशवं० ४१६ 
तुलना करें-- 
योगयुक्‍तों विशुद्धात्मा, विजितात्मा जितेस्द्रियः 
स्वभूतात्मभूतात्मा. कुर्वेश्नपषि ने लिप्यते ॥ 

+गौता १७ 


(ग) पंढ़म॑ नाण तम्रो दया, एवं चिट्ठ॒३ सब्वसंजए। 
अन्नाणी कि काही ? कि वा नाहिइ छेप पावगं ? 
वेशब० ४१० 
- न ,हि शञानेन सहृर्श पवित्रमित्द विद्या] -,. | ->-मग्ीता ४३८५ 
१० आयावयंति गिम्हेसु, ' हेमेतेसु ५» अवाउडा।  - डे 
< यासासु पडिसंलीणा, - संजया सुसमाहिया॥ ४ .,. 5 : 
' हि -. “ददाये० शहर 
तुलना कर-- . अ ३3 
ग्रीप्पे पंचतपास्तु स्थाद, वर्षास्वश्नांवकाशिकः 
>- ,आददासास्तु हेमस्‍्ते, . क्रमशों वर्धय॑स्तपः ॥ 
"क -मनुस्दृति ६२३ 
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इसी तरह सूत्रकृतांग की तुलना दीधनिकाय के साथ, उपाप्तक- 
दशशांग की तुलना दीघनिकाय के साथ, वन्तकृतुदशांग की तुल्नना बेर बौर 
थेरीगाथा के साथ, राजप्रइनीय की तुलना पायासीसत्त के साथ, निद्गीष की - 
तुलना विनयपिटक के साथ और छेदसूत्रों की तुलना पातिंमुख के साथ की 
जा सकती है। 

जैन गौर बौद्ध दोनों ही परम्पराओं में अमेकों शब्दों का प्रमोग 
समान रुप से हुआ है । उदाहरण के लिए हम कुछ शब्द-साम्य महाँ प्तुत 
कर रहे हैं 

निगंठ--मिग्नेन्ध, जो अन्तरंग और वहिरंग परिग्रह से मुक्त है। * 
जेनपरम्परा में तो श्रमणों के लिए “निर््रन्य' शब्द हजारों बार व्यवहुत 
हुआ है ।* चौोद्ध श्रिपिटक साहित्य में भी जैन श्रमणों के लिए “निम्रेन्य 
दाब्द का प्रयोग हुआ है। श्रमण भगवान महावीर के पुनीत प्रवचन को 
भी निम्ने्थ प्रवचन कहा है । 

भन्ते--जैन और बौद्ध दोनों ही परम्पराओं में आदरणीय व्यक्तियों 
को आमन्त्रित करने के लिए 'भन्ते' (मदन्त) दाव्द व्यवहृत्त हुमा है ।* 

येरे--दोनों ही परम्पराओं में शान, वय और दीक्षा पर्याय आदि 
को लैकर येरे या स्थविर शब्द का व्यवहार हुआ है बौद्ध परम्परा में . 
घारह वर्ष से अधिक वृद्ध भिक्षुओं के लिए थेर या येरी शब्द का प्रयोग हुमा 
है। जैन परम्परा में भी एक मर्यादा निदिचत की गई है। जो स्वयं भी 
ज्ञान, दर्शन, चारित्र आदि में स्थिर रहता है भौर दूसरों फो भी स्थिर 
करता है, यह स्थविर है। स्थविर को भग्रवान की उपमा से अलंकृत किया: 
गया है। गोता में 'स्थविर' के स्थान पर 'स्थितप्रश' का प्रयोग हुमा है । 
ल्थितप्रज्ञ वह विधिष्ट व्यक्ति होता है जिसका आधार निर्मेत और विधार 
पवित्र होते हैं। 

* झाउसो--जैन और बौद्ध दोनों परम्पराओं में समान गा अपने से 

लघु व्यक्तियों फे लिए 'आउस' (वआयुष्पमान्‌) धब्द फा प्रयोग हुआ हैं। 
तथागत बुद्ध फौ 'माउस ग्रौतम' कहकर सम्बोपित किया गया है हो 





है. जे इसे अश्यताते सपा निग्यंधा +-शह्पयुश्ट रण०४, ह२ रधर 
२३ से कैघट्टेश भप्ते, धूर्भ भम्ते, रद मरे, सब्द भस्ते । हे 

“+मपश्हीतृ्र ७ा१२०४९ 
३. देरा भगदसतो--भपश्ती ह 


तुलनात्मक अध्ययन ६२७ 


गोशालक ने भी भगवान महावीर को 'आउसोकासवा” कहकर सम्बोधित 
किया" है। 

अहुंत और बुद्ध-वतंमान में ज॑न परम्परा में 'अहँत” शब्द ओऔरे 
बौद्ध परम्परा में 'बुद्ध/ शब्द रूढ़ हुआ है। जैनागमों में 'बुद्ध/ शब्द का 
प्रयोग अनेक स्थलों पर हुआ है। जैसे-सूत्रकृतांग*, राजप्रश्नीयर, 
स्थानांग, समवायांग*, आदि में। बौद्ध परम्परा में पूज्य व्यक्तियों 
के लिए 'अहंत्‌” शब्द व्यवहृत हुआ है। यत्र-तत्र तथागत बुद्ध को 'अहंत्‌ 
सम्यक्‌ सम्बुद्ध'* कहा गया है। तथागत बुद्ध के परिनिर्वाण के पदचात्‌ 
५०० भिक्षुओं की एक विराट्‌ सभा होती है। वहाँ आनन्द के अतिरिक्त 
४९६६ भिक्षुओं को 'अहंत्‌' कहा गया है। कार्यारेम्भ होने फे पश्चात्‌ आनंद 
को भी 'भहँत्‌” लिखा गया है।" शताधिक बार “बहंंत्‌” शब्द का प्रयोग 
हुआ है । ; 

जैन और वौद्ध दोनों ही परम्पराओं में गृहस्थ उपासक के लिए 
श्रावक शब्द व्यवहृत हुआ है। जैन परम्परा में ग्रहस्थ के लिए 'श्रावका 
शब्द आया है” तो बौद्ध परम्परा में भिक्षु औरं ग्रहस्थ दोनों के लिए 
'श्रावक' शब्द का प्रयोग मिलता है ।* इसी प्रकार उपांसक या श्रमणो- 
पासक शब्द भी दोनों ही परम्पराओं में प्राप्त है। ग्रृहस्थ के लिए 'आगार' 
शब्द का भी प्रयोग हुआ है। जैन साहित्य, में 'आगराराओ अणगारियं 
पव्वदइत्तए' शब्द आया है** तो बौद्ध सांहित्य में भी 'अगारम्मा अनगारिभं 


१ आउसो कासवा --भगवती, धतर १५ 
२ (क) जेय बुद्धा अतिकण्ता जेये बुद्धा अघागया । --पसृत्रकृतांग ११३६ 

(ख) संखाई धम्मं य वियागरंति बुद्धा हुते अत्तकरा मयस्ति । 
“--सूत्रहृतांग ११४१८ 


३ तित्यथगराणं सं सम्बुद्धाणं +-राजप्रश्नीप ५ 
४ तिविहा बुद्धा-णाणबुड़ा, दंसणदुद्धा, चरित्तयुद्धा +-स्थानांग, ठा० ३ 
४ समणेण्ं मगवया महावीरेणं आइयरेंणं तित्थयरेणं सं संबुद्धेणं । 


“--पसमवायाँग सूत्र २२ 
दोधनिकाय सामज्ञजफलसुत्त १४ 
विनयपिटक पंचशतिकास्कश्घक 
उपासकदणांग, भगवती 
अंगुत्तरनिकाय एककनिपात १४ 
० भगवती 


हम पर वी छठ 
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पव्वज्जन्ति' यह घाब्द व्यवहत हुआ है।* सम्यकृहप्टि और मिध्याहप्टि 
इन शब्दों का प्रयोग भी जैन और थोद्ध साहित्य में प्राप्त होता है। स्वयं 
के अनुयायियों के लिए 'सम्यक्हृष्ट! और दूसरे के अनुयायियों के लिए 
'मिध्याहप्टि! दब्द का भ्रयोग किया गया है। 'वैरमण' शब्द का प्रयोग भी 
दोनों ही परम्पराओों में ब्रत लेने के अर्थ में हुमा है। ' 

मज्श्षिमनिकाय' में सम्मादिद्ठि सुत्ततत नामक एक सूत्र है। उसमें 
सम्यग्हष्टि का वर्णन करते हुए लिखा है--आरय , श्रावक सम्यस्दष्दि होता 
है। उसकी दृष्टि सीधी होती हैं। वह घ॒र्म में अत्यन्त श्रद्धावान होता है! 
बह मकुशल एवं अकुशलमूल फो जानता है। साथ हो कुशल और मुशल. 
मूल को भी जानता है । जिससे वह आये श्रावक सम्यग्हष्ठि होता है ॥ 

अकुशल दस प्रकार का है औौर अमकुशलमूल तीन प्रकार का हैं। 

(१) प्राणातिपात (हिंसा) (२) अदत्तादान (चोरी) (३) काम- 
(स्प्रीसंसर्ग) में मिथ्याचार (४) मुपावाद (झूठ बोलना) (५) पिशुन वचन 
(चुगली) (६) परुष वचन (कठोर भाषण) (७) संप्रलाप (बकवास) (४) 
अभिष्या (लालच) (&) व्यापाद (प्रतिहिसा) (१०) .मिथ्याहृष्टि (झूठी 
घारणा), है आवु्सो ये अकुशल हैं । 

(१) लोभ, (२).६ प, (३) मोह--ये तीन अकुदलमूल हैं। 

जैन हृष्टि से साधना का मूल सम्पगृषशेन है और साधना का बाधक 
तत्व मोहनीमकर्म है। . राग और द्वेप ये मोह के ही प्रकार हैं। -इसी प्रकार 
मज्झिमनिकाय में घुराइयों की जड़ लोभ, देप मौर भोह को बताया 
ग़याहै। 

है तत्यायसूत्र में सम्पस्दर्शन की उत्पत्ति के अधिगम और निसर्गं-नये 

दो कारण यताये हैं।' मज्ञिमनिकाय* में एक भप्रधनोत्तर मिलता 
कि सम्यग्दध्टि प्रहण के कितने प्रत्यय हैं? उत्तर में कहा--दो प्रत्यप हैं-- 
(श दूसरों के घोष--उपदेश श्यण और (२) गोनिशः मनस्कार--मूल पर 
विधार करना । 
््ु महादशा 
२ मश्मिमनिदाप शाशा& ५ 
है हत्तिरदिधिएमादा । +-तत्त्दापगूद १३ 
४. समश्मिमगित्राय १४३ 








५ 


: तुलनात्मक अध्ययन ६२६ 


जैन हृष्टि से साधना की पाँच भूमिकाएं हैं। ब्नत्तों से पहले सम्यक्‌- 
दर्शन को स्थान दिया गया है । उसके पदचात्‌ विरति है। मज्िमनिकाय 
के सम्मादिट्टि सुत्तन्त में दस कुशल घर्मो का उल्लेख" है। उनका समावेश 
पाँच महान्नतों में इस प्रकार किया जा सकता है-- 


महाव्रत कुशल धर्म + 


१ अहिंसा (१) प्राणातिपात, (६) व्यापाद से 
विरति, 

२ सत्य (४) मृषावाद, (५) पिशुन वचन 

(६) पुरुष वचन, (७) संप्रलाप से 

विरति 

३ अचोौयें (२) अदत्तादान से बिरति 

४ ब्रह्मचरय (३) काम में मिथ्याचार से विरति 

५ अपरिग्रह (८) अभिष्या से विरति * 


भावना-:प्रश्नव्याकरणसूत्र में पाँच महंात्रतों की पच्चीस 
भावनाओं का उल्लेख? है। अन्यत्र अनित्य, अशरण, संसार आदि द्वादश 
भावनाओं का भी उल्लेख है।? तत्त्वार्थयूत्र आदि में मैत्री, प्रमोद, 
कारुण्य, माध्यस्थ भावना का उल्लेख है।* तो मज्झिमनिकाय में 
सम्यग्दर्शन के साथ ही भावना का भी वर्णन आया है! मेत्री, करुणा, मुदिता 
और उपेक्षा की भावना करने वाला आध्यात्मिक शान्ति प्राप्त कर 
सकता है ।* 

स्थानाज्र,९ आवश्यकण् व तत्त्वार्थसृत्र- आदि में इस बात का 


मज्यिमनिकाय १॥१६ 

प्रश्तव्याकरण संवरद्ार 

(क) तत्त्वायंसूत्न ६७, (ख) वारस अणुवेबसा ५ आ० युर्दबुक्द 

मंत्री प्रमोदकारुण्पमाध्यस्थानि च सत्त्वगुणाधिकविलश्यमाना$विनयेपु । 
मज्झिमनिकाय १४१० --प्तच्वांसूत्र ७॥११ 
स्थानांग १८२; समवायांग ३ 

माया सलले, नियाण सल्ले मिच्छादंसण सल्‍्ले । 

तत्वार्थसूत्र ७१८ 
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प्रतिपादन किया गया है कि ब्रत ग्रहण करने वाले व्यक्ति को घल्य रह्ति 
होना चाहिए । शल्य वह है जो आत्मा को काँटे की तरह दुख दे। उसके 
तीन प्रकार हैं-- 

(१) साया शल्य--छल्न-कपट करता । 

(२) निदाल शल्य--आयामो काल में विषयों की वाझ्छा करना। 

(३) मिध्यादशन दल्य--तत्त्वों का श्रद्धान न होना 

मज्िमनिकाय" में तृष्ण के लिए शल्य शब्द का प्रयोग हुआ है 
और साधक को उससे मुक्त होने के लिए कहा गया है। 

आवचारांग के दास्त्रपरिज्ञा अध्ययन में इन्द्रिय संगम की महत्ता 
बताते हुए कहा है कि रूप, रस, गंध, शब्द एवं स्पर्श अज्ञानियों के लिए 
बावतें रूप हैं ऐसा समझकर विवेकी उनमें मूच्छित नहीं होता ! यदि प्रमाद 
के कारण पहले इनकी ओर घुकाव रहा हो तो ऐसा निदचय करना चाहिए 
कि मैं इनसे बचूंगा--इनमें नहीं फर्सूँथा, पूर्ववत्‌ आचरण नहीं ककगा। 

मज्िमनिकायः में पाँच इन्द्रियों का वर्णद है--चक्षु, श्रोत, घाण। 
जिल्ला भर काय। इन पाँचों इन्द्रियों का प्रतिशरण मन है। मन इनके यरियय 
फा अनुभव फरता है। 

पाँच काम गुण हैं--(१) चक्षुविज्ञेग रूप, (२) श्रीतयिशेय दाब्द, 
(२) ध्राणविश्ञेय गंघ, (४) जिल्ाविशेय रस, (५) कायविशेय स्पर्ध ।* 

स्थानांग, भगवती आदि में नरक, तिर्यच, मनुष्य और देव इन चार 
गतियों का वर्णन है । 

मण्सिमनिकाय* में पाँच गतियाँ बताई हैं। नरक, तियंगू, प्रेत्य- 
विपय, मनुष्य, देवता | जेन आगमों में प्रेत विषय और देवठा को एक कोटि 
में माना है । भत्ते हो नियासस्पान की दृष्टि से दो भेद किये गये हों पर 
गति की दृष्टि से ये दोनों एफ ही हैं। 

जैन आगम साहित्य में मरक और स्वर्ग में जाने के निम्भ कारण 


मम्ियनिशाय ३३६१४ 
मग्शिमगिशाद ह/४३ 
शशिामनिशाय हरारे 
सज्धिमतकियर शारार 


कं, अं डी हक 
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बताये" हैं:--महारम्भ, महापरिग्रह, मद्यमांस का आहार और पंचेन्द्रिय 
वध ये नरक के कारण हैं। सरागसंयम, संयमासंयम, वालतपोपकर्म और 
अकाम निर्जरा ये स्वर्ग के कारण हैं । 

मज्ञिमनिकाय* में भी नरक और स्वर्ग के कारण बताये गये हैं। 
वे ये हैं-- 

[कायिक ३] हिंसक, अदिल्लादायी (चोर), काम में मिथ्याचारी; 
[वाचिक ४] मिथ्यावादी, चुगलखोर, परुषभाषी, प्रलापी; [मानसिक ३] 
अभिष्यालरु, व्यापन्नचित्त, मिथ्याहष्टि । इन कर्मों को करने वाले नरक में 
जाते हैं, इसके विपरीत कार्य करने वाले स्व में जाते हैं । 

जैनदर्शन की साधना पद्धति का परम और चरम लक्ष्य मोक्ष रहा 
है। मोक्ष का अर्थ है आत्म-गुणों का पूर्ण विकास, कर्म की परतन्त्रता से पूर्ण 
रूप से भुक्त होना। उसमें शरीरमुक्ति, वन्धनमुक्ति और क्रियामुक्ति 
होती है। 

मोक्ष के लिए पाप का प्रत्याख्यान, इन्द्रिय संगोपन, शरीर संयम, वाणी 
संयम, मानमाया परिहार, ऋद्धि रस और सुख के गोरव का त्याग, उपशम, 
अहिंसा, अचौय, सत्य, ब्रह्मचर्यं, अपरिग्रह, क्षमा, ध्यान, योग और काय- 
व्युत्सगें--ये अकर्म वीर हैं। पण्डित इनके द्वारा मोक्ष का परिव्राजक बनता 
है ।३ निर्वाण किसी क्षेत्र विशेष का नाम नहीं है अपितु मुक्त बात्माएँ 
ही निर्वाण हैं, वे लोकाग्र में रहतो हैं अतः उपचार से उसे भी निर्वाण कहा 
जाता है। मुक्त जीव अलोक से प्रतिहत हैं, लोकान्त में प्रतिष्ठित हैं ।* 

मुक्त जीव के शरीर नहीं होता । मुक्त दशा में आत्मा का किसी अन्य 
शक्ति में विलय नहीं होता। सभी मुक्त जीवों की विकास स्थिति समान होती 
है और उनकी स्वतन्त्र सत्ता होती है। मुक्त दक्षा में आत्मा संपूर्ण वैभाविक, 
ओपाधिक विशेषताओं से मुक्त होता है, उसका पुनरावंतन नहीं होता । 

मज््िमनिकाय में निर्वाणमार्ग का विस्तार से वर्णन है ।* वहाँ 


स्थानांग ४े॥४॥३७३ 
मज््चिमनिकाय १॥५॥ १ 
सूत्रकृतांग शापा६३२६ 
ओऔपपातिकसूतचर 
मज्दिमनिकाय शाहाएई 


रत न +आ बी +० 
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बौद्ध साहित्य में सम्पूणं आचारधरमम के अर्थ में 'विनय”' शब्द का 
प्रयोग हुआ है । विनय-पिटक में इसी बात का निरूपण किया गया है । 

: जैन परम्परा में 'भरिहन्त' 'सिद्ध' साधु” और केवली-प्रज्ञप्त घर्म को 
'शरण' माना है।* तो बौद्ध परम्परा में बुद्ध, संघ और धर्म को 'शरण' 
कहा गया.है,।* जैन परम्परा में चार शरण हैं ओर बौद्ध परम्परा में तीन 
शरण हैं। 

जैन परम्परा में तीर्थंकर, चक्रवर्ती, इन्द्र भादि पुरुष ही होते हैं । 
मल्लि भगवती, स्त्रीलिंग में त्तीथंकर हुई थीं, पर उन्हें दस भआइचर्यों में से 
एक आदइचये माना गया है ।* अंग्रुत्तरनिकाय में बुद्ध ने भी कहा कि 
'भिक्षु यह तनिक भी सम्भावना नहीं है कि स्त्री अहँत्‌, चक्रवर्ती व शुक्र 
हो ॥४ 

जैन आगम साहित्य में अनेक स्थलों पर यह वर्णन है कि भरत आदि 
एक ही क्षेत्र, में, एक समय में एक साथ दो तीर्थंकर नहीं होते, तथागत बुद्ध 
ने भी अंगुत्तरनिकाय में इस बात को स्पष्ट करते हुए लिखा कि इसमें 
किज्चित्‌ भी तथ्य नहीं है कि एक ही समय में दो सम्यक्‌ अहँत पैदा हों । 

शब्द साम्य की तरह उक्ति साम्य भी दोनों परम्पराओं में मिलता 
है । साथ ही कुछ कथाएँ भी दोनों परम्पराओं में एक सदृश् मिलती हैं । 
यहाँ तक कि वैदिक और विदेशी साहित्य में भी उपलब्ध होती हैं। उदा- 
हरणार्थे--ज्ञाताधमंकथा की सातवीं चावल के पाँच दाने वाली कथा कुछ 
रूपान्तर के साथ बौद्धों के सर्वास्तिवाद के विवयवस्तु तथा बाइबिल* 
में भी प्राप्त होती है। इसी प्रकार जिनगाल और जिनरक्षित* की 
कहानी बालहस्स जातक" व दिव्यावदान में नामों के हेरफेर के साथ 


१ अरहस्ते सरणं पेवज्जामि, सिद्ध सरर्ण पवज्जामि, साहू सरणं पवज्जामि, केवली 

पश्नत्त' धम्मं सरणं पवज्जामि । “+अआवश्यफसूत्र 

बुद्ध सरणं गच्छामि, संघं सरणं गच्छामि, घम्मं सरणं ग्रच्छामि 
--अंगुत्तरनिकाय 


नए 


स्थानांग, ठाणा ३० 

अंग्ुत्तरनिकाय 

सैष्ट मेंथ्यू की सुवार्ता २५; सेन्ट ल्यूक की सुवार्ता १६ 
ज्ञावाधमंकधा ८ 5 हि 
बासहृस्स जातक, पृ० १८६ 


छ री जउर न 
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कहो गयी है । उत्तराध्ययव के वारहवें अध्ययन हरिकेशवल की कथावस्तु 
मातज जातक में मिलती है।* तैरहवें. अध्ययंन चित्तसम्भूत' वी 
कथावस्तु चित्तसम्भूत जातक में प्राप्त होती है। चौदहवें अध्ययन इषुकार को 
कया हत्यिपाल जातक? व महाभारत के शान्तिपरवे* में उपलब्ध होतो 
है। उत्तराष्ययन के नौवें मध्ययन 'नमि प्रव्नज्या' को आंशिक तुलना महाजन 
जातक" तथा महाभारत के द्ान्तिपवं६ से की जा सकती है। 

इस प्रकार महावीर के कथा साहित्य - का अनुशीलन-परिश्ीतत 
फरने से स्पष्ट परिज्ञात होता है कि ये कथाएँ आदिकाल से ही एक सम्प्र- 
दाय से दूसरे सम्प्रदाय में, एक देश्य से दूसरे देश में यात्रा करती रही हैं। 
कहानियों की यह विश्व यात्रा उनके शाशइवत और सुन्दर रूप की साक्षी दे 
रही है, जिस पर सदा ही जनमानस मुग्ध होता रहा है। 

उपयु क्त पंक्तियों में संक्षेप में तुलनात्मक अध्ययन श्रस्तुत किया ग्रया 
है। स्थानाभाव के कारण जैसा विस्तार से चाहता था वंसता नहीं तिस , 
सका तथापि जिज्ञासुओं को इसमें बहुत कुछ जानने को मिलेगा और यह 
तुलनात्मक अध्ययन दुराग्रह और संकीर्ण दृष्टि के निरसन में सहायक हीगा। 
उपसंहार ले ल्‍ 

श्रमण भगवान महावीर एक विराट व्यक्तित्व फे धनी महापुरुष थें। 
थे महान्‌ क्रान्तिकारो थे । उनके जीवन में सत्य, शील, सौन्दर्य और दा्कित 
फा ऐसा अद्भुत समन्वय था जो विश्व के अन्य महापुयपों में एक शाप 
देसा नहीं जा सकता। उनकी हृष्टि अत्यधिक पैनी थी। समाज में 
पनपती हुई आधपिक घिपणता, चिचारों पी दिथिप्ता और बनगजन्य यातवा 
के फाले-कजराले दुर्देमनीय नागों को उन्होंने अहिसा, सत्य, संयम और 
तप के गाण्टी संस्पर्ण से कीसकफर समता, सदमावना ये स्नेह की सरस 
सरिता प्रवाहित फी। अज्ञान अन्धकार में भठकती हुई मानवन्पजञा को 
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तुलनात्मक अध्ययन धरे 


शुद्ध सत्य की ज्योति का दर्शन कराया। यही उनके प्रवचनों का मुख्य 
उहेश्य था। यही कारण है कि उन्होंने जन-जन के कल्याणार्थ उस युग की 
जन बोली अधंमागधी में अपने पावन प्रवचन किये और अपने कल्याणकारी 
हष्टिकोण से जन-जीवन में अभिनव जाग्रुति का संचार किया। उनके पवित्र 
प्रवचन जो अ्थेरूप में थे उसका संकलन-आकलन गणधघरों व स्थविरों ने 
सूच्र रूप.में किया । अधमागधी भाषा में संकलित यह आम्रमसाहित्य विपय 
की दृष्टि से, साहित्य की हष्टि से व सांस्क्ृतिक दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
है। जब भारत के उत्तर-पश्चिमी और पूर्व के कुछ अज्चलों में ब्राह्मण 
धर्म का प्रभुत्व बढ़ रहा था उस समय जैन श्रमणों ने मगध और उसके 
निकटवर्ती क्षेत्रों में परिभ्रमण कर जेनधर्म की विजय-बैजयन्ती फहराई। 
यह इस विशाल साहित्य के अध्ययन, चिन्तन-मनन से परिज्ञात होता है। 
इसमें जैन श्रमणों के उत्कृष्ट आचार-विचार, ब्रत-नियम, सिद्धान्त, स्वमत- 
संस्थापन, १रमत-निरसन, प्रभृति अनेक विषयों पर विस्तार से विश्लेषण 
है। विविध आरूुपान, चरित्र, उपमा, रूपक, दृष्टान्त आदि के हारा विषय 
| को अत्यन्त सरल व सरस बनाकर प्रस्तुत किया गया है। वस्तुतः आगम 
|] साहित्य, जैन संस्कृति, इतिहास, समाज और धर्म का आधार-स्तंभ है । इसके 
बिता जैनधर्म का सही व सांगोपांग परिचय नहीं प्राप्त हो सकता। यह 
सत्य-तथ्य है कि विभिन्न परिस्थितियों के कारण जैन-घर्म के सिद्धान्तों में 
भी परिवर्तंन-परिवद्धंन होते रहे हैं, पर आगम-साहित्य में मूल हष्टि से कोई 
अन्तर नहीं आया है। 
आगम-साहित्य में आई हुई अनेक बातें परिस्थितियों के कारण से 
विस्मृत होने लगीं। आगमों के गहन रहस्य जब विस्मृति के अंचल में छिपने 
लगे तो प्रतिभामूरतति आचार्यों ने उन रहस्यों को स्पष्ट करने के लिए नियुक्ति 
भाष्य, चूणि, टीका, आदि व्याख्या साहित्य का सुजन किया | फलस्वरूप 
आगमों के व्याख्या साहित्य ने अतीत काल से आने वाली अनेक अनुश्रुतियों, 
परम्पराओं, ऐतिहासिक और अर्घे-ऐतिहासिक कथानकों एवं घामिक, 
आध्यात्मिक व लौकिक कथाओं के द्वारा जैन साहित्य के गुरु-गंभीर रहस्यों 
को प्रकट किया । यह साहित्य व्याख्यात्मक होने पर भी जेनघर्मं के मर्म को 
समझने के लिए अतीव उपयोगी है। इसमें जेन-आचारश्ञास्त्र के विधि- 
विधानों की सूक्ष्म-चर्चा है । हिंसा-अहिसा, जिनकल्प व स्थविरकत्प की 
विविघ अवस्थाओं का विशद्‌ विश्लेषण किया गया है । क्रियावादी, अक्रिया- 
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वादी आदि ३६३ मत-मतान्तरों का उल्लेख है। गणघ रबाद और निहुदबार 
“ये दर्शानशास्त्र की विविध हृष्टियों का प्रतिनिधित्व करते हैं। आजीविक, 
तापस, परिव्राजक, तत्क्षणिक ओर बोटिक ,आदि मतनमतास्तरों का भो 
विश्लेषण हुआ है । मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्यव और केवलज्ञान के स्वरा 
पर विस्तार से चिन्तन कर केवलज्ञान और केवलदर्शन के भेद और अरे 
का यरुवित पुरस्सर विचार है। अनुमान आदि प्रमाणशास्त्र पर भी बिस्तर 
किया गया है। कर्मवाद जैनदर्शन का हृदय है! कर्म, कर्म का स्वगा३ 
फर्मस्थिति, रागादि की तीत्ता से कर्मबंध, कर्म का बेविध्य, समुद्षातः 


शलेपी अवस्था, उपशम ओर क्षपकश्नेणी पर गहराई से बिन्तन किया गया 
है। ध्यान के संबंध में भी पर्याप्त विवेचन है। क्षिप्तचित्त और दीप्सडित हु 
श्रमणों की चिकित्सा की मनोवेज्ञानिक विधि प्रतिपादित को गई है। साई" 
ही क्षिप्तचित्त और दीप्शाचित्त होने के कारणों पर भी चिन्तन बिग ; 


गया है । 


चरिष्र के माध्यम से माहार, प्वितल्प, कर्म, लेसन, मानदण्ड, इश्चृधाएत, 


उपासना, चिकित्सा, अयंशास्त्र, यज्ञ, उत्सव, विवाह आदि अनेक सामादि ! 


विषयों पर भी चर्चा की गई है। मानव जाति को सात यर्णों एवं नो वर्षा 


भगवान ऋषभदेव मानव-समाज के आद्य निर्माता थे । उनके पवितः : 


न्तरों में विभवत किया गया है । साथे, सार्थवाहों के प्रकार, छह प्रयारर , 
आये जातियाँ, छह प्रकार के आप कुल आदि समाजशास्त् से सम्बर्सि३ 


विपयों पर विश्तेषण किया गया है। साथ ही ग्राम, नगर, सेट, कर्वेद: 


मटस्य, पत्तन, मकर, द्रोषमुस, निगम और राजधानी का स्थरूप भी पििं 
किया यया है। साढ़े पच्चीस आय देक्षों की राजधानी आदि का भी उत्ते/ - 
छिया गया है । राजा, युवराज, महत्तर, अधात्य, छुमार, गियधिक, रूपम४ ६] 


आदि के स्वरूप और कार्यों पर भी चिन्तन किया गया है। साथ ही उत्त यु 


की संस्कृति और सम्पता पर प्रकाश दासते हुए रत्न एवं घात्यगीर। 
जातिया बताई गई हैं। जांपिक आादि पॉस प्रकार के यहत्रीं का उत्सेण है। , 


१७ प्रकार के पघान्य भण्दारों का मर्णन है। दंढ, विदंड, छाठो, विसट्ठीर 
अन्तर को स्पष्ट किया सया है। दुष्दस, गुण, मणि, शुट्टिय, विशरिय, 
गासंगा, पर्ंगा, हार, अर्धेहार, एफावसी, पनकायसी, भुछाय्ी, रहताइता 

मुदुट आदि उस झुय में प्रदतित साना प्रकार के आामूवर्णों के हार 
को भी सिनित किया गया है । उद्यान ग्रृष्ट, निर्याण गृह, जड़ न्यट्रातर, 
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गृह, भिन्नम्ृह, तृणयृह, गोगृह आदि अनेक प्रकार के ग्रृहों का, कोप्ठागार, 
भांडागार, पानागार, क्षीण गृह, गजशाला, मानस शाला आदि के स्वरूप 
पर भी विचार किया भया है। इस प्रकार आचारशास्त्र, दर्शनशास्त्र, 
समाजशास्त्र, नागरिकशास्त्र, मनोविज्ञान आदि पर आगम और उसमें 
व्याख्या साहित्य में प्रचुर सामग्री है । 

आगम साहित्य का विषय की हृष्टि से ही नहीं किन्तु साहित्यिक हष्टि 
से भी प्रभूत महत्व है। आगमों में विविध छंंदों का प्रयोग हुआ है । उत्प्रेक्षा, 
झूपक, उपमा, इलेप, अर्थान्तरन्यास आदि अलंकारों का सुन्दर प्रयोग हुआ 
है। कहीं-कहीं पर जीव को पतजझ्ु, विपयों को दीपक और आसवित को 
आलोक की उपमा प्रदान की है। आगम साहित्य में गद्य और पद्च का 
मिश्रण भी पाया जाता है। यद्यपि गद्य और पद्म का स्वतन्त्र अस्तित्व है, 
किन्तु वे दोनों समान रूप से विषय को विकसित और पल्लवित करते हैं। 
प्रस्तुत प्रणाली ही आगे चलकर चम्पू काव्य या गद्य-पद्यात्मक कथा काव्य 
के विकास का मूल स्रोत बनी । कथाओं के विकास के सम्पूर्ण रूप भी आगम 
साहित्य में मिलते हैं। वस्तु, पात्र, कथोपकथन, चरित्र-चित्रण, प्रभृति 
तत्त्व आगम व व्याख्या साहित्य में पाये जाते हैं। तर्कप्रधान दर्शन शैली 
का विकास भी आगम साहित्य में है। जीवन और जगत के विविध 
अनुभवों की जानकारी का यह साहित्य अनुपम कोश है । 

दिगम्वराचार्यो ने श्वेताम्वरों के आगमों को प्रामाणिक नहीं माना । 
इवेताम्बर दृष्टि से केवल हृष्टिवाद नामक बारहवाँ अंग ही विच्छिन्न हुआ 
जबकि दिगम्बर हृष्टि से सम्पूर्ण आगम साहित्य ही लुप्त हो गया | केवल 
हृष्टिवाद का कुछ अंश अवशेष रहा जिसके आधार से पट्खण्डागम की रचना 
हुई और उसी भूल आघार से अन्य अनेक मेघावी आचार्यों ने उन विषयों 
पर ग्रथ लिखे । आत्मा और कर्म सम्बन्धी गहन चर्चा के कारण ये ग्रन्य 
बहुत ही जटिल हो गये । श्वेताम्वर आगम साहित्य के समान विविध विषयों 
की विशद चर्चाएँ दिमम्वर साहित्य में नहीं है। श्वेताम्बर और दिगम्बर 
आगम को समझ्षने के लिए दोनों का तुलनात्मक अध्ययन आवश्यक है । 

दोनों ही परम्पराओं में अनेक प्रतिभासम्पन्न ज्योतिर्धर आचार्य हुए, 
जिन्होंने आगम साहित्य के एक-एक विषय को लेकर चिपुल साहित्य का 
सूजन किया । उस साहित्य में उन आचार्यो का प्रकाण्ड पांडित्य और बने- 
कान्त दृष्टि स्पप्ट रूप से झलक रही है । आवश्यकता है उस विराट साहित्य 
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के अध्ययत, चिन्तन और मनन की । यह वह आध्यात्मिक सरस भोजन है शो 

कदापि बासी नहीं हो सकता । यह जीवन दर्शन है। प्राचीन भनीपो डे 
शब्दों में यदि यह कहा जाय तो अतिशयोक्ति नहीं होगी कि 'परिहाल्रि 
तदम्यत्र, यन्नेहास्ति न तलबचित्‌' आगम साहित्य में लोकनीति, सामारिए 
शिप्ठाचार, अनुशासन, अध्यात्म, वैराग्य, इतिहास मौर पुराण, कथा कौर 
तत्वज्ञान, सरल और गहन, अन्दर और वाह्य जगत सभी का गे 
विवनेषण है जो अपूर्व है, अनूठा है। जीवन के सवर्गीण बध्ाख , 
के लिए आगम साहित्य का अध्ययन आवद्यक ही नहीं, अनिवार्य भी है। | 
भौतिक भक्ति के युग में पले-पोसे सानवों के अन्तर्मानेस में जैन आर 
साहित्य के प्रति यदि रुचि जाग्रत हुई तो में अपना प्रयास पूर्ण सफ़ने : 
समझूगा। इसी आशा के साथ लेसनी को विश्वाम देता हैं।... रे 


सप्तम सण्ड 





ऋआगम साहित्य के सुमाषित 


(.] आगम साहित्य 

(] आगमों का व्यादया साहिटय 
[] घूणि साहित्य 

(] दिगम्बर आग प्राय 


आगम साहित्य के सुमाषित 


महापुरुषों की वाणी में अद्भुत शक्ति व सामर्थ्य होता है। वे जिस 
विषय को स्पर्श करते हैं उसके त्तल तक पहुँचते हैं और विपय का ऐसा 
विश्लेषण करते हैं कि श्रोता मंत्र-मुग्ध हो जाते हैं। उनके उपदेद प्रदान 
करने की छूटा निराली होती है जिसमें गहन अनुभूतियों की छलनी में से 
छना हुआ वह सारतत्त्व होता है जिसमें कुछ भी अंश फेंकने जैसा नहीं 
होता । सीमित शब्दों में असीम अर्थ-गरिमा लिये हुए उनके विचार होते 
हैं। सम्पूर्ण आगम साहित्य में श्रमण भगवान महावीर के विमल-विचारों 
का आलोक सर्वेत्र जगमगा रहा है जो देश, काल और परिस्थितियों के 
संकीर्ण घेरे में आबद्ध नहीं है। उस विराट्‌ आगम व व्याख्या साहित्य में 
से कुछ सुगन्धित सुमन यहाँ पर प्रस्तुत हैं, जिनकी सुमघुर सौरभ जन-जन 
के मन को प्रमुदित करने में सक्षम है :-- 


ह आगम साहित्य 

आचाराग 

(१) भत्यि में जाया उववाइए"“* 
से आयावादी, लोयावादी, कम्मावादी, किरियावादी । ११२ > 
यह मेरी आत्मा औपपातिक है, कर्मानुसार पुनर्जस्म ग्रहण करती है....मात्मा 
के पुनर्जस्मसम्ब्घी सिद्धान्त को स्वीकार करने वाला ही बस्तुतः आत्मवादी, 
लोकवादी, क्षमंवादी एवं क्रियावादी है । 

(२) एस खलु गंये, एस खलु मोहे, 
एस खलु मारे, एस खलु णरए ॥ शशर 
यह आरम्म (हिंसा) ही वस्तुतः ग्रन्ध--वन्धन है, यह्दी मोह है, यही मार-- 
मृत्यु है, भौर यही नरक है । 

(३) जे पमत्ते गुणद्ठए, से हु दंडे त्ति पबुच्चति । शश४ 
जो प्रमत्त है, विषयासक्त है, वह निध्चय ही जीवों फो दण्ड (पीडा) देने 
वाला होता है । 


ध्डड 


(३०) 


(३१) 


(३२) 


(३३) 
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(जिस प्रकार समग्र विश्व अनन्त है, उसी प्रकार एक छोठे-सेन्छोरा 

पदार्थ मी अनन्त है, बनन्‍्त गुण-पर्याप वाला है, अतः बन॑तशानी हों 

एक और सबका पूर्ण ज्ञान कर सकता है ॥) 

सव्वओ पमत्तस्स भयं, सब्वओ अपमत्तस्स ! नत्यि भय॑ | शहर 

प्रमत्त को सब ओर मय रहता है। अप्रमत्त को किसी ओर भी मय गहीं है। 

जे एगं नामे, से बहुं नामे | श३४ * 

जो एक अपने को नमा लेता है--जोत लेता है, यह समग्र संतार को मा 

लेता है--जीत लेता हैँ । 

न लोगस्सेसणं चरे। 

जस्स नत्यि इमा जाई, 

अण्णा तस्स कओ सिया ? ॥श४१ ४ 

सोकंपणा से मुवत रहना चाहिए। जिम्तकों यह लोडपणा नहीं है, छो 

अन्य पाप-प्रवृत्तियाँ कसे हो सकती हैं ? 

जे आसवा ते परिस्सवा, जे परिस्सवा से आसवा । 

जे अणासवा ते अपरिस्सवा, जे अपरिस्सवा ते अणासवा। हशर 

जो बग्पन के हेतु हैं, ये ही फरमी मोक्ष के देतु भी हो सकते हैं, भौर रो 

पोष्त फे हेतु हैं, पे ही कमी पन्धन के हेतु भी हो छकते हैं । पटक, 
जो प्रत उपवास आादि संवर के हेतु हैं, वे कमी-कमी गंपर के है! , 

नहीं भी हो सकते हैं। और जो आसप के हेतु हैं, वे कमोीकमी आपर हे , 

हेतु नहीं भी हो सरुते हैं | 
(शात्पयं है थरासय और संयर . आदि सब मूसतः सापक मे! मल्ाए 

भादों पर यापारित हैं ।) . 

एगमप्पाणं संपेह्ाएं छुणे सरी रगं । शहर 

आरमा को दारीर से पृषफ्‌ जायकर मोगपिप्त शरीर को धुन ढालों । 

कसेह्ठि अप्पायं, जरेहि अप्पार्ण । श्र ३ 

झूपगे को हृश करो, तसन्गम को हस्का करों। अपने को छीर्घ गरो, 

भोगुत्ति को जजंर करो । - 

जे छेए से सामारिये न सेयेइ । ३५१ 

जो मुशस है, ये काम-मोर्यों का छेंदन नहीं करते । 

उदिटदिए नो पमायएं ॥ १५४४२ 
को करत ध्यपद पर उठ छड़ा हुमा है, दगे फिर प्रमाद गहीं परता घादिए 
अग्पप्यमोद्शों जमप्तरथेय | हश्ा२ 
बरतुत: राख और मोश भादर में ही है । 
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नो निन्‍्ह॒वेज्ज बीरियं । १५॥३ 

अपनी योग्य शक्ति को कमी छुपाना नहीं चाहिए | 

इमेण चेव जुज्ञाहि, कि ते जुज्ञेण बज्ञजो । १५३ 

अपने अस्तर (के विकारों) से ही युद्ध कर। बाहर के युद्ध से तुझे 
क्या मिलेगा ? 

वितिगिच्छासमावन्नेणं अप्पाणेणं नो लहई समाहि। १५५ 
शंकाशील व्यक्ति को कमी समाधि नहीं मिलती | 

जे आया से विन्नाया, जे विज्ञाया से आया। 

जेण वियाणइ से आया, त॑ पडुच्च पडिसंखाएं॥ १५५ 

जो आत्मा है, वह विज्ञाता है) जो विज्ञाता है, वह आत्मा है। जिससे 
जाना जाता है, वह आत्मा है। जानने की इस शक्ति से ही आत्मा की 
प्रतीति होती है । 

नो अत्ताणं आसाएज्जा, नो परं आसाएज्जा । १६५ 

न अपनी अवहेलना करो, और न दूसरों की ! 

समियाए घम्मे आरिएहि पवेइए ।॥श८ा३ 

जाय॑ महापुरुषों ने सममाव में धर्म कहा है । 

नो वयर्ण फरुस वइज्जा । २।१६ 

कठोर--कटुवचन न बोले । 


सुत्रकृतांग 


(४६) 
(४७) 
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(५०) 


बुज्शिज्जत्ति तिउद्ठिज्जा, बंधर्ण परिजाणिया | शश्शश१ 

सर्वप्रथम बश्घन को समझो, गौर समझकर फिर उसे तोड़ो । 

नो य उप्पज्जए असं । ११११६ 

असत्‌ कमी सत्‌ नहीं होता । 

अप्पणों य पर नाल, कुतो अन्नाणसासिउ । शशश१७ , 

जो अपने पर अनुशासन नहीं रख सकता, वह दूसरों पर अनुशासन कैसे कर 
सकता है ? 

सं सय॑ पसंसंता, गरहंता पर वयं॥] 

जे उ तत्य विउस्सन्ति, संसारं ते विउस्सिया । १२२३ 

जो अपने मत की प्रशंसा, और दूसरों के मत की निन्‍दा करने में ही अपना 
पांडित्य दिखाते है, वे एकान्तवादो संप्तार-चक्र में मटठकते ही रहते हैं । 

एयं खु नाणिणो सारं, ज॑ं न हिसइ किचण । 

अहिंसा समयं चेव, एतावन्तं वियाणिया॥ शशाडा१० 
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ज्ञानी होने का सार यही है कि किसी भी क्नाणीकी हिता ने करे 
अहिसामूलक समता ही धर्म का सार है, बस इतनी बात स्देद भ्याव रे 
रखनी चाहिए । |; 
संयुज्ञह, कि न बुज्सह ? संबोही खलु पेच्च दुल्लहा $. 

णो हृवणमंत्ि राइयो, नो सुलभ पुनरावि जीवियं ॥0श॥8१ 
अमी इसी जीवस में समझो, क्‍यों नहीं समझ रहे हो? मरते के शा 
परलोक में सवोधि का मिलना कठिन है। जैसे बीती हुई रातें हि 
लोटकर नहीं बातों, उसो प्रकार मनुष्य का गुजरा हुआ जीवन किए हार 
नहीं आता । 

सयमेव फडेंहि गाहुइ, नो तस्स मुच्चेज्जः्पुट्ठर्य । शराशाई 

आत्मा अपने स्थयं के कर्मों से हो ब्घन में पढ़ता है। क्ृगफ्मों को भोरे 
विना मुजित नहीं है । 

अहध्सेयकरी अन्नेसि इंसिणी । ३४२१६ 

दूसरों की निश्दा हितकर नहीं है । 

वाले पापेहि मिज्जती । शरारार१ 

अज्ञानों आत्मा प्राप करके भी उत्त पर अहंकार फरता है| 

अत्तहिय॑ खु दृहेण लब्भई। शशरा३० 

सरमहित शा अवसर कठियाई से मिलता है। 

अदबसु फामाइ' रोगवं | श३३२ 

सब्चे साध की दृष्दि में वाम-भोय रोग मे समान हैं । 

जेहि काले परवर्षातं, न पच्छा परितप्पए। श३॥४५ 

जो रामय पर सपना कार्य कर लेडे है, ये याद में पछताते महीं। 

जहा का फम्म, तहासि भारे। श४१२६ 

ऊँद्या रिपा हुआ कम, बैशा ही उस भोग । * 

दाघाण सेट्ठ बमयप्यार्ण। १६२३ 

अमददान ही सर्येधेष्य दान है । 

तवेसु वा उत्तम बमचेरं । शह्ार३ 

हुपों मे श्मोशिग शप टै--वद्माप् 

सब्येसु या अपगण्य ययति। ह६२३ म 
गाय यघतों में भी मनवए गाय (हिमानदिद मरद दणन) थष्ठ है 
सगम्मुंधा विशरिमामुये्ठ । १७११ ) 
ब्रश्देद प्राधी अपते ही वृगरमों मे इुष्ट पाता है । 
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नो पूय्णं तवसा आवहेज्जा । शछार७ 

तप के द्वारा पूजा श्रतिष्ठा की अमिलापा नहों करनी चाहिए । 
दुक्सेण पुट्ठे छुयमायएज्जा । शण७२६ 

दुःख भा जाने पर मी मत पर संयम रखना चाहिए । 

पमायं कम्ममाहंसु, अप्पमायं तहावरं । १८३ 

प्रमाद को कमें--आज्नव और अप्रमाद को अकर्म--संवर कहा है। 
पावोगहा हि आरंभा, दुक्ख॒फासा य अंतसों । शपा७ 
पापानुष्ठान अन्ततः दुःख ही देते है । 

जहा कुम्मे सअंगाईं, सए देहे समाहरे । 

एवं पावाइं मेहावी, अज्झप्पेणं समाहरे ॥ १६१६ 

कछुआ जिस प्रकार अपने अंगों को अन्दर में समेट कर खतरे से बाहर हो 


जाता है। वैसे हो साधक भी अध्यात्म योग के द्वारा अन्तमु'ख होकर 
अपने को पाप-वृत्तियों से सुरक्षित रखे । 


अप्पपिण्डासि पाणासि, अप्पं भासेज्ज सुब्वए। १६२५ 

सुत्रती साधक कम खाये, कम पीये और कम बोले । 

झाणाजोगं समाहट्ठु, कायं विउसेज्ज सब्बसो | १४२६ 

घ्यानयोग का अवलम्बन कर देहमाव का सर्वेतोमावेन विसर्जव करना 
चाहिए । 

अणुचितिय वियागरे। श६२५ 

जो कुछ बोले--पहले विचार कर बोले । 

जे छनन्‍न॑ तं न वत्तन्वें ॥ १६४२६ 

किसी की कोई गोपनीय जैसी बात हो, तो नही कहना चाहिए । 

णतिवेलं हसे मुणी । ६२६ 

मर्यादा से अधिक नहीं हँसना चाहिए ! 

बुच्चमाणों न संजले । ॥६॥३१ 

साधक को कोई दुवंचन कहे, तो मी वह उस पर गरम न हो, क्रोष 
न करे । 

वालजणो पमब्भई । ११२ 

अभिमान करना अन्नानी का लक्षण है 

न विरुज्ञेंज्ज केण वि। ११११२ 

किसी के भी साथ वर विरोध न करो। 
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आहंसु विज्जाचरणं पमोवर्ख। ४१२११ 

शान भौर कर्म (विद्या एवं चरण) से हो मोज्न प्राप्त होता है । 
संतोसिणों नोपकरेंति पावं ॥ १२१५ * 

संतोषी साधक कमी कोई पाप नहीं करते । 

अन्न जणं खिसई वालपन्‍्ने। शश्शारढट._ 

जो अपनी प्रज्ञा के महुंकार में दूसरों फो अवज्ञा करवा है, वह मूर्स बुदि 
(वासप्रश) है । 

न यावि पन्‍ने परिहास कुज्जा । ४१४१६ 

बुद्धिमान किसी का उपहास नहीं करता । 

विभज्जवायं च वियागरेज्जा | ४१४२२ 

पविचारशील पुरष सदा विमज्यवाद अर्थात्‌ स्पादूवाद' से युश्त बदन हो 
प्रयोग करे । 

नाइवल चएज्जा । १।॥१४२५ 

साधवा आ्रवदयवता से अधिक ने बोले 

अन्नो जीवो, अन्न सरोरं। ३१६ 

मगआर्मा ओर है, एरीर और है। 

पत्तेयं जायति पत्तेयं मर्‌इ । २।१।१३ 

हर प्राणी मकेसा जन्म सेता है, अरेसा मरता है । 

घम्मेणं चेव वित्ति कप्पेमाणा यिहर॑ति । शशा३८ 

सदुगृहस्प पमनरिपुर ही बाशीविका करते हैं । 

अदवखु, व दवयुवाहिय सहृहसु | २३११ 

नहीं देशने वालो ! छुम देराने वालों की मा पर विश्वातत करके बसों । 


एगा अहम्मपदिया, ज॑ से आया परिकिलेशाति | श१३८ 

शक यम ही ऐसी पिझूति है, शितरो आत्मा बतेश पाता है । 

णएग़ा पम्मपष्ठिमा, मे आपा पज्जवनाएं। १(१/४० 

एंड धर्म हो ऐसा परवित्त अनुष्दान है, शिरसे झातगा की विशूरद्धि होगी है। 
हि भगा पाणा ? दुब्गमगसा पाघा । 

दुगगे केश के ? जीवेध रूछे परमाएचे त। ३२ 

आधी दिगगे मय पा हे हैं ? 

दुरा से । 

शुःकू रिसने रिया है ?ै 

बड़, ऋापपा हे, खपनी ही 


आगम साहित्य के सुमापित..._ ६४६ 


(८९) चउब्विहे संजमे-- 
मणसंजमे, वइसंजमे, कायसंजमे, उवगरण संजमे । ४२ 
संयम के चार प्रकार हैं--मन का संयम, वचन का संयम, दारीर का 
संयम और उपधि-सामग्री का संयम । 
(६०) चत्तारि अवायणिज्जा-- 
अविणीए, विगइपडिबद्ध , अविओसितपाहुडे, माई । ४॥३ 
चार व्यक्ति शास्त्राध्ययम के योग्य नहीं है--भविनीत, घदोरा, झगड़ालू 
और घूत् । 
(६१) मोहरिए सच्चवयणस्स पलिमंथू | ६॥३ 
वाचालता सत्य वचन का विघात करती है । 
(६२) इच्छालोमिते मुत्तिमग्गस्स पलिमंथु । ६३ 
लोम मुक्तिमार्ग का बाधक है । 
(६३) गिलाणस्स अगिलाए वेयावच्चकरणयाए । अब्भुट्ठेयव्यं भवति | ८ 
रोगी फी सेवा के लिए सदा तत्पर रहना चाहिए । 
(६४) णो पाणभोयणस्स अतिमत्तं आहारए सया भवई | ६ 
ब्रह्मचारी को कमी भी अधिक मात्रा में मोजन नहीं करना चाहिए ! 
(६५) नो सिलोगाणुवाई, 
नो सातसोवखपडिबद्धे यावि भवई। & 
साधक कमी मो यश, प्रशंसा और दैहिक सुखों के पीछे पागल न बने । 
भगवती 
(९६) इह भविए वि नाणें परभविए वि नाणें, 
तदुभयभविए वि नाणें। ११ 
ज्ञान का प्रकाश इस जरम में रहता है, पर-जम्म में रहता है, और कमी 
दोनों जस्मों में भी रहता है । 
(६७) अप्पणा चेव उदीरेइ, अप्पणा चेव गरहइ, 
अप्पणा चेव संवरह। श३ 
आत्मा स्वयं अपने द्वारा ही कर्मों की उदोरणा करता है, स्वयं अपने द्वारा 


ही उनकी गहई--आलोचना करता है, और अपने द्वारा ही कर्मों का 
संवर--आस्रव का निरोध करता है । 


(६८) आया णें अज्जो | सामाइए, 
आया णे अज्जो ! सामाइयस्स अट्ठु । श& 
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(७७) आह9 विज्जाचरणं पमोवर्ख । ११२४४ $२, २५ 
ज्ञान और कर्म (विद्या एवं घरण) से ही मोक्ष प्राप्त होठा हैं! 
(७)) संतो्सिणों नोपकर्रेति पाव ।शश्रारं प 
संतोषी साधक कमी कोई पाप नहीं करते ४ ; 
(छद्ो अन्त जर्ण घसई बालपन्‍ने श१शरेई का | 
जो अपनी भरता के महंकार में में. बी अवशा करता है, वह मूल गुदा 
(बासप्रग) है 
(७६) यावि पन्‍्ते परिहार कुज्जा । शेर श्६ 
बुद्धिमान (कसी का उपहास नहीं करता । 


(पे द्विभज्जवार्य थे द्वियागरेज्जा । शश्डरर ; 
िमज्यवाद अर्थात्‌ स्थाद्वाद में युदद बदत पी. 


॥ 
(घशो शाइवेल वएज्जा। शश४२५ 
आदश्यकता थक न बोले । 


(परे मत 


(छदे) पत्तेय॑ जायतिं पर्तेर्म 
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(८९) चउव्विहे संजमे-- 
मणसंजमे, वइसंजमे, कायसंजमे, उवगरण संजमे । ४४२ 
संयम के चार प्रकार हैँ--मन का संयम, वचन का संयम, धरीर का 
संयम और उपधि-सामग्री का संयम | 
(६०) चत्तारि अवायणिज्जा-- 
अविणीए, विग्गइपडिबद्ध , अविओसितपाहुडे, माई । ४॥३ 
चार व्यक्ति शास्त्राष्ययनत के योग्य नहों है--अविनीत, घटोरा, झगड़ालू 
ओर धूत । 
(६१) मोहरिए सच्चवयणस्स पलिमंथु | ६॥३ 
वाचालता सत्य वचन का विधात करती है । 
(६२) इच्छालोभिते मुत्तिमग्गस्स पलिमंथू । ६३ 
लोभ मुक्तिमार्ग का बाघक है । 
(६३) गिलाणस्स अगिलाए वेयावच्चकरणयाएं । अब्भुट्ठेयव्वं भवति | ८ 
रोगी की सेवा के लिए सदा तत्पर रहना चाहिए । 
(६४) णो पाणभोयणस्स अतिमत्तं आहारए सया भवई। & 
भ्रह्मचारी को कमी भी अधिक मात्रा में मोजन नहीं करना चाहिए । 
(६५) नो सिलोगाणुवाई, 
नो सातसोवखपडिबद्धे यावि भवई | & 
साधक कमी मी यश, प्रशंसा और देहिक सुखों के पीछे पागल न बने । 
भगवती 
(६६) इह भविए वि नाणे परभविए वि नाणे, 
तदुभयभविए वि नाणे । ११ 
ज्ञान का प्रकाश इस जन्म में रहता है, पर-जम्म में रहता है, और कभी 
दोनों जर्मों में मी रहता है । 
(६७) अप्पणा चेव उदीरेइ, अप्पणा चेव गरहइ, 
अप्पणा चेव संवरइ | १३ 
आत्मा स्वयं अपने द्वारा ही कर्मों की उदीरणा करता है, स्वयं अपने द्वारा 
ही उनकी गहा--भालोचना करता है, और अपने द्वारा ही कर्मों का 
संवर--आस्रव का निरोध करता है । 
(९८) आया णें अज्जो ) सामाइए, 
आया णें अज्जो ! सामाइयस्स अट्टू । १६ 
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हे आर्य ! आत्मा ही सामाधिक (समत्वमाव) है, भौर आत्मा ही ग्रामापिड़ 
का अर्थ (विशुद्धि) है ल्‍ 
(इस प्रकार गुण-णुणी में भेद नहों, अभेद है |) 
(६६) जीवा णो वड्ढंति, यो हायंति, अवद्ठिया | श्द 
जीव न बढ़ते हूँ, न घटते हैँ, किन्तु सदा अवस्थित रहते हैँ । 
(१००) समाहिकारए ण॑ तभेव समाहिं पडिलब्भई । ७१ 
समाधि (सुख) देने वाला समाधि पाता है। 


(१०१) हृत्यिस्स य कुंथुस्स य समे चेव जीवे । ७४८ ेृ 
आत्मा की दृष्टि से हाथी और कुंदुआ--दोनों में आत्मा एक समान है! 
(१०२) एयं अन्नयरं तसं पा्णं हणमाणे * 
अणेंगे जीवे हुणइ । ३४ 
एक तरस जीव की हिंसा करता हुआ आत्मा तत्संबंधित अनेक जीवों री 
हिंपा करता है । 
(१०३) अत्येगइयार्ण जीवाणं सुत्तर्त साहू, 
अत्येगइयाणं जीवा्ं जागरियत्त साहू । १श२ 
अधामिक आत्माओों का प्ोहे रहना अच्छा है और धर्मनिष्ठ अहमाओं 
बा जागते रहना । तु 
(१०४) नत्थि केई परमाणुपोग्गलमेत्तें वि? पएसे, 
जत्य ण॑ अय॑ जीवे न जाए वा, न मए वा वि। ११७ 
इस विराद बिदय में परमाणु जितना भी ऐसा कोई श्रदेश नहीं है ! जहाँ 
यह जीव ने जन्मा हो; ने भरा हो । 
(१०५) जीवाणं चेयकडा कम्मा कज्जंति, 
नो अधेयकडा फरम्मा कज्ज॑ति ) १६२ 
आंत्गामों के कर्म चेतदाकुत होते है, अचेततनाइत नहीं। 
(१०६) अत्तकड़े दुकते, नो परक्डे । १७५ 
आरमा वा दुःख स्वद्वत है, अपना रिया हुआ है, परक्षत अर्थात्‌ किसी आप 
शत दिय्या हुआ नहीं है । 
प्रदनध्याक्रण 
(१०७) न में अवेदपित्ता अत्पि हू मोपरों | शा 
[हु के कटुफस को सोगे दिना ऐुटशारा नहीं है । 


आगम साहित्य के सुमाषित.. ६५१ 


(१०८) पाणवहो चंडो, रुद्दो, खुद्दो, अणारियो, 
निग्धिणो, निसंसो, महब्भयो'** ११ 
प्राणवध (हिंसा) चण्ड है, रीद्र है, क्षुद्र है, अनायय है, करुणा-रहित है, क्र,र 
है, महामयंकर है । 
(१०९) उवणमंत्ति मरणाधम्मं अवित्तत्ता कामाणं । १४ 
अच्छे से अच्छे सुखोपमोय करने वाले देवता और चक्रवर्ती आदि भी अध्त 
में काममोगों से अतुप्त ही मृत्यु को प्राप्त होते है । 
(११०) देवा वि सइंदगा न तित्ति न तुद्ठि उवचलभंति । शा 
देवता और इए्ड भी न (मोगों से) कमी तृथ्त होते हैँ मौर न संतुष्ट । 
(१११) नत्यि एरिसो पासों पडिबंधों अत्यि सव्वजीवाणं सब्बलोए। १४५ 
समूचे संध्षार मे परिग्रह के समान प्राणियों के लिए दूसरा फोई जाल एवं 
बन्धन नहीं है। 
(११२) अहिंसा तस-थावर-सब्वभूय खेमंकरी । २४१ 
अहिंसा, चंस और स्थावर (चर-अचर) सब प्राणियों का कुशल-क्षेम 
करने वाली है । 
(११३) सब्वपाणा न हीलियव्वा, न निदियव्वा । २१ 
विश्व के किसी भी प्राणी की न मवहेलना करनी चाहिए, और न निम्दा। 
(११४) भगवती अहिंसा**“भीयाणं विव सरणं। २१ 
जैसे मयाक्रान्त के लिए शरण की प्राप्ति हितकर है। प्राणियों के लिए वैसे 
ही, अपितु इससे भी विशिष्टतर भगवती अहिंसा हितकर है। 
(११५) त॑ सच्च भगवं । २२ 
सत्य ही मगवान हे । 
(११६) सच्च॑'*“लोगम्मि सारभूय॑”““गंभीरतरं महासमुह्दओं २२ 
संत्तार में 'सत्य' ही सार भूत है। 
सत्य महासमुद्र से मी अधिक गंभीर है । 
(११७) सच्चे च हियं चमिय॑ च गाह्ण च | २२ 
ऐसा सत्य वचन बोलना चाहिए जो हित, मित और ग्राह्मय हो। 
(११८) लुछो लोलो भणेज्ज अलियं | शर 
मनुष्य लोगग्रस्त होकर झूठ बोलता है । 
(११६) भीतो अवितिज्जमों मणुस्सो | शर 
मयमीत मनुष्य किसी का सहायक नहीं हो सकता । 
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(१२०) भीतो भूतेहि घिप्पइ। शर 
भयाकुल व्यक्ति हो भूतों फा शिकार होता है ।. 
(१२१) अणुन्तविय गेण्हियव्वं । ३३ 
दूसरे की कोई मी चीज दो, आज्ञा लेकर ग्रहण करनी चाहिए। 
(१६२) एगे चरेज्ज धम्मं । २३३ 
मते ही कोई साथ न दे, अकेले ही सद्धर्म का आचरण करना भाहिएं। 
(१२३) विणक्ों वि तवो, तवो पि धम्मो। २॥३ 
विनय स्वयं एक तप है, और वह आम्पंतर तप होने से श्रेष्ठ धर्म है । 
(१२४) बंभचेरं उत्तमतव-नियम-णाण-दंसण-चरित्त-सम्मत्त-विणयमूल | शेर 
अ्रह्मचय--उत्तम तप, नियम, ज्ञान, दर्शन, चारित्र, सम्पकत्व और विनय 
का मूल है। 
(१२५) दाणाणं चेव अभयदाणं । २४ 
सब दानों में 'अमयदान' श्रेष्ठ है । 
(१२६) स एवं भिवसू, जो सुद्ध चरति वंगचेरं । शा 
जो छुद्ध भाव से ग्रह्मचर्य पालन करता है, वसस्‍्तुतः वही मिक्षु है । 
(१२७) समे थ जे सव्वपाणभूतेसु से हु समणे । २४५ 
जो समस्त आधियों के प्रति सममाव रखता है, वस्तुतः वही श्रमण है । 


दशावंकालिक 


(१२८) घम्मो मंगल मुक्किट्ठं अहिसा संजमों तो । 
देवा वित॑ नमंसंति, जस्स धम्मे सया मणी । श१ 
धर्म श्रेष्ठ मंगल है। अद्िसा, संयम और सप--पर्मे के तीन रूप हैं। 
जितका मन (विषदास) परम में ल्विर है, उसे देवता मी समस्काट करते हैं । 
(१२९) अच्छंदा जे न भुंज॑ति, न से चाइत्ति चुच्चई। रार 
जो प्राधोनता के कारण विपर्यो का उपभोग नहीं कर पाते, उरहें र्थागी नहीं 
बहा जा सकता 4 
(१३०) कामे कम्राही कमिय सु दुबख। रा५ 
मामनाओं को दुर करना ही दुःछों को टूर कूरना है | 
(१३१) बंत॑ इच्छप्ति आवेठ, सेय॑ ते मरणं भवे । रा 
बमन दिए हुए. (ट्यूकछ दिययों) थो किर से पीना (वाना) भादते हो ? 
इससे तो तुम्दारा मश जाता अच्छा है।  - 


आमम साहित्य के सुमापित ६५३ 


(१३२) जय॑ चरे जय॑ चिट्ठे, जयमासे जय॑ सए। 
जय॑ भुंजंतो भासंतो, पाव॑ कम्म॑ न बन्धइ ॥ ४८ 
घचलना, खड़ा होना, बैठना, सोना, भोजन करना और बोलना आदि 
प्रवृत्तियाँ यतनापुर्वंक करते हुए साधक को पापकर्म का बन्ध नहीं होता। 
(१३३) पढम॑ नाणं तओ दया । ४१० 
पहले ज्ञान होवा चाहिए और फिर तदनुसार दया अर्थात्‌ आचरण । 
(१३४) ज॑ सेयं तं समायरे । ४॥११ 
जो श्रेय (हितकर) हो, उसी का आचरण करना चाहिए । 
(१३५) दवदवस्स न गच्छेज्जा | ४११४ 
मार्ग में जल्दी-जल्दी नहीं चलना चाहिए । 
(१३६) हसंतो नाभिगच्छेज्जा । ५११४ 
मार्ग में हँसते हुए नहीं चलना चाहिए । 
(१३७) संकिलेसकरं ठाणं, दूरओ परिवज्जए। ५॥११६ 
जहाँ मी कहों क्लेश की संमावना हो, उस स्थान से दूर रहना चाहिए । 
(१३८) महुघयं व भुंजिज्ज संजए | ५॥१।६७ 
सरस या नीरस--जैसा भी आहार मिले, साधक उसे “मघुघुत' की तरह 
प्रसन्नतापूर्वक खाए । 
(१३६) काले काल समायरे। ।शरा४ 
जिस काल (समय) में जो कार्य करने का हो, उस काल में वही कार्य 
फरना चाहिए । 
(१४०) अणुमायं पि मेहावी, मायामोसं विवज्जए । ५२५१ 


आत्मविद्‌ साधक अणुमात्र भी माया मृपा (दंम ओर असत्य) का सेवन 
न करे । 


(१४१) अहिसा निउणा दिद्छा, सव्वभूएंसु संजमो | ६।६ 
सब प्राणियों के प्रति स्वयं को संयत रखना--यही गहिता फा पूर्ण 
दर्शन है। 
(१४२) सब्वे जीवा वि इच्छन्ति, जीविउं न मरिज्जिउं । ६११ 
समस्त प्राणी सुखपूर्वक जीना चाहते हैं; मरना कोई नही चाहता । 
(१४३) मुसावाओ उ लोगम्मि, सव्वसाहुहि गरहिओ। ६४१३ 
विश्व के समी सत्पुरुषों ने मृपावाद (असत्य) की निष्दा की है। 
(१४४) मुच्छा परिग्गहो बुत्तो । ६२१ 
मूर्च्छा को ही वस्तुततः परिग्रह कहा है । 


६५२ जैन भागम साहित्य : मनन गौर मीमांसा षृ 


(१२०) भीतो भूततेहि घिप्पइ। शर 
मयछुल व्यक्ति ही भूतों का शिकार होता है । र 
(१२१) अणुन्नविय गेण्हियव्बं । ३३ ५ 
दूसरे की कोई भी घोज हो, माशा लेकर ग्रहण करन े 
(११२) एगे चरेज्ज घम्मं । २३ ५ 
भले ही कोई साथ न दे, अकेले ही सदृधर्म का बाचर५ 
(१२३) विणओ वि तवो, तवो पि घम्मी । २४३ 
विनय स्वये एक तप है, और वह आामभ्यंतर तप होने से 
(१५४) बंगचेर उत्तमत्तव-निपम-णाण-दंसण-चरित्त-सम्भत्त- 
ग्रह्मचये--उत्तम तप, नियम, ज्ञान, दर्शन, चारित्र, सम्यवर 
का मूल है । 
(१२५) दाणाणं चेव अभयदाणं । २।४ 
सब दानों में 'अमयदान' श्रेष्ठ है । * | 
(११६) स एवं भिवसू, जो सुद्ध/ चरति बंभचेरं । २॥४ ] 
जो शुद्ध भाव से ब्रह्मचयें पालन करता है, दस्तुतः वही मिश्षु है। 
(१२७) समे य जे सव्वपाणभूतेसु से हु समणे | २५ - 
जो समस्त प्राणियों के प्रति समभाव रखता है, वस्तुतः वही श्रमण है।' 
५ ५५ 


नल 
लि 


दर्शवकालिफ 


(१२८) धम्मों मंगल मुविकिट्ठ महिसा संजमो तवी । ही 
देवा वि त॑ नमंसंति, जस्स घम्मे सया मणो । श१ है 
धर्म श्रेष्ठ मंगल है। अदिसा, संयम और तप--पर्म फे हीन रूय हैं।) 
जिसका मत (विश्वास) पर्म में स्थिर है, उ्ते देवता मी समत्कार करते हैं है 

(१२६) अच्छंदा जे न भुंजति, न से चाइत्ति बुच्चई। शर 
जो परायीनता के झारण विषयों का उपसोग नहीं कर पाते, उर्हें त्यायी नहीं 
बहा जा सकता । 

(१३०) कामे कमाही कमिय॑ सु दुबसे। शर 
बामनाओं को दूर करना ही दुःसों को दूर करना है । 

(१३१) वंतं इच्छपि माधेउ', सेयें ते मरणं मये । २७ 
बगग हिए हुए (एयक्त विषयों) को फिर से पीना (पाला) चाहे हों १ 
इसमे तो तुम्हारा मर जाता जरा है । 


आगम साहित्य के सुमाषित 
(१३२) जय॑ चरे जय॑ चिट्ठें, जयमासे जय॑ सए। 
जयं भुंजंतो भासंतो, पाव॑ कम्मं न वन्धइ ॥ श८ 
घलना, खड़ा होना, बैठना, सोना, भोजन 
प्रवृत्तियाँ यतनापूर्वक करते हुए साधक को 03483 ३2०8 ४ 
(१३३) पढम॑ नाणं तओ दया । ४१० है होता। 
पहले ज्ञान होता चाहिए भौर फिर तदनुसार दया मर्थात्‌ आचरण | ' 
(१३४) ज॑ सेयं तं समायरे । ४११ 
जो श्रेय (हितकर) हो, उसी का आचरण करना चाहिए। 
(१३५) दवदवस्स न गच्छेज्जा । ४११४ 
भार्म में जल्दी-जल्दी नहीं चलना चाहिए । 
(१३६) हसंतो नाभिगच्छेज्जा । ५११४ 
मार्य में हँसते हुए नहीं चलना चाहिए । 
(१३७) संकिलेसकरं ठाणं, दूरओ परिवज्जए। ५११६ 
जहाँ भी कहीं क्लेश की संमावना हो, उस स्थान से दूर रहना या। 


६१३ 


जल की ४ हर 

(१३८) महुषयं व भृंजिज्ज संजए। ५१६७ न्‍ 
सरस या नीरस--जैसा भी आहार मिले, साधक उसे 'मधुधुत' 
प्रसन्नतापूवंक खाए । 7 की तरह 


(१३६९) काले काल॑ समायरे। ॥५२४ 

जिस काल (समय) में जो कार्य करने का हो, उस काल में 

2० 84502) ४ ०१ 3 पही का 
(१४०) अणुमायं पि मेहावी, मायामोसं विवज्जए । ४२५१ - 

0 क साधक अणुमात्र मी माया मृषा (दस और असत्य) का सेवन 
(१४१) अहिंसा निउणा विट्ठा, सव्वभूएसु संजमो । ६।६ 

सब प्राणियों के प्रति स्वयं फो संयत रखना--यही बहिसा का पृ 

दर्शन है । | ्ं 
(१४२) सब्वे जीवा वि इच्छन्ति, जीविउं न मरिज्जिउं । ६११ 

समस्त प्राणी सुखपूर्वक जीना चाहते हैं; मरना कोई नहीं चाहता ॥ 
(१४३) मुसावाओं उ लोगम्मि, सव्वसाहूहि गरहिओ। ६१३ 

विश्व के समी सत्पुरुषों मे मुषावाद (असत्य) की निष्दा की है । 
(१४४) मुच्छा परिग्गहो बुत्तो झर१ 

मूर्च्छा को ही बस्तुतः परिग्रह कहा है । 


६५६. जैन आगम साहित्य ४ मनन और मोमांसा 


(१६६) अप्पा हु खलु सबये रक्खिअव्यो | --चूलिका २१६ 
अपनी आत्मा को सतत पापों से बचाये रखना चाहिए | 


उत्तराष्ययन 


(१७०) भद्ठजुत्ताणि सिविखज्जा, निरदृठाणि उ वज्जए। शाप 
अथंगुक्त (सारभूत) बातें ही ग्रहण करनी चाहिए और ,तिरर्थर बातें 
द्रोड़ दैनी चाद्विए । 
(१७१) अणुसासिओ न कुप्पिज्जा | श६ 
गुणजनों के अनुशासन से कुपित-स्ुब्ध नहीं होना चाहिए । 
(१७२) जुड्डेहि सह संसरिणं, हासं कोड च वज्जएु॥ १६ हे 
क्षुद्र लोगों के साथ सम्पर्क, हेंसी-मजाक, कीड़ा आदि नहीं करना घाहिए! * 
(१७३) बहुय॑ मा ये आलबे । ११० 
बहुत नहीं बोलना चाहिए । 
(१७४) नापुदूठों बागरे किचि, पुटूछो वा नालियं दए । १९१४ 
बिना पूछे बीच में कुछ नहीं बोलना चाहिए, पूछने पर मी असत्य मं बोले । 
(१७५) अप्पाणं पि न कोवए ॥ श४० 
अपने आप पर भी कमी फ़ोप मत करो । 
(१७६) ने सिया तोत्तमवेसए १४० 
दूसरों के छलदछिद नहीं देखना चाहिए । 
(१७७) नच्या नमइ मेहावी । १/४५ 
घुद्िमान्‌ ज्ञान प्राप्त करके सद्न हो जाता है। 
(१७पघो) माइन्ने असणपाणस्स । २३ 
साधर को सानेन्पीते की मात्रा-मर्यादा बा ज्ञान होगा पाहिए । 
(१७६) अदीणमणसो चरे। २३ 
पसंतार में अदीनमाद से रहना घाहिए । 
(१८०) सरिसों होइ बालाणं ३४ 
घुरे के स्ाप घुरा होता, वचशानापन (अज्ञानता) है । 
(१८९) नत्यि जोवस्स नासो त्ति। २२७ 
साहमा बंद कभी साध नहीं होता 4 
(१८२) सद्भधा परमदुत्लहा । श६ 
धर्म में घड्ा होता परम दुर्खम है | 


आगम साहित्य के सुमापित ६५७ 


(१८३) सोही उज्जुअभूयस्स, धम्मो सुद्धस्स चिटूठई। ३॥१२ 
ऋजु अर्थात्‌ सरल आत्मा की विशुद्धि होती है और विष्युद्ध भात्मा में ही 
धर्म ठ5हरता है । 

(१८४) वेराणुबद्धा नरय॑ उर्वेति । ४२ 
जो वैर की परम्परा को लम्बा किये रहते हैं, वे नरक को प्राप्त होते हैं। 

(१८५) कडाण कम्माण न मोकख अत्थि । ४३ 
कृत कर्मों का फल मोगे बिना छुटकारा नहीं है ! 

(१८६) सकम्मुणा किच्चइ पावकारी | ४३ 
पापात्मा अपने ही कर्मों से पीड़ित होता है ! 

(१८७) वित्तेण ताणं न लभे पमत्ते इमम्मि लोए अदुवा परत्था । ४५ 
प्रमत्त मनुष्य घन के द्वारा अपनी रक्षा नहीं कर सकता, न इस लोक में 
और न परलोक में । 

(१८८) धोरा मुदहुत्ता अबलं सरीरं भारंडपवसी व चरेधप्पमत्ते । ४६ 
समय बड़ा भयंकर है, भौर इधर प्रतिक्षण जीण॑-शीर्ण होता हुआ छारीर 
है ! भतः साधक को सदा अप्रमत्त होकर भारंड पक्षी (सतत सतर्क रहने 
बाला एक पौराणिक पक्षी) की तरह विचरण करना चाहिए । 

(१८९) अप्पणा सच्चमेसेज्जा । ६२ 
अपनी स्वयं को आत्मा के द्वारा सत्य का अनुसंधान करो । 

(१६०) मेत्ति भूएसु कप्पए। ६२ 
समस्त प्राणियों पर मित्रता का माव रखो । 

(१६१) न चित्ता तायए भासा, कुओ विज्जाणुसासणं । ६११ 
विविध भाषाओं का पाण्डित्य मनुष्य को दुर्गति से नहीं बचा सकता, फिर 
भला विध्याओं का अनुशासन-अध्ययन किसी को कैसे बचा सकेगा ? 

(१६२) प्रुव्वकम्मखयट्ठाए, इम देह समुद्धरे। ६।१४ 
पहले के किए हुए कर्मों को नष्ट करने के लिए इस देह को सार-संमाल 
रखनी चाहिए । 

(१६३) जहा लाहो तहा लोहो, लाहा लोहो पवड्ढई | 
दोमासकयं कज्जं, कीडीए वि न निट्ठियं ॥ ८१७ 
ज्यों-ज्यों लाम होता है, त्यों-त्यों लोम होता है। इस प्रकार साम से घोम 
निरंतर बढ़ता ही जाता है । दो माद्या सोने से सम्तुष्द होने बाला करोड़ों 
(स्वर्ण मुद्राओं) से मी सन्तुष्ट नहीं हो पाया । 
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(१६४) संसयं खलु सो कुंणइ, जो मग्गे कुणइ घरं।'शर्‌द | 7 
साधना में संशय वही करता है, जो कि मार्ग में ही धर करना (रुक जाता) 
चाहता है । 

(१६५) जो सहस्सं सहस्साणं, संगामे दुज्जए,जिए। 
एगं जिणेज्ज अप्पाणं, एस से परमो जओो ॥ ६॥३४ 
मयंकर युद्ध में हजारों-हजार दुर्दान्‍्त शत्रुओं को जीतने को अपेक्षा मपने 
आपको जीत लेना ही सबसे वड़ी विजय है । 

(१९६) सब्वं अप्पे जिए जिय॑ं | ६३६ 

एक अपने (विकारों) को जीत लेने पर सब को जीत लिया जाता है। 

(१६७) इच्छा हु आगाससमा अणंतिया | ४८, 
इच्छाएँ आकाश के समान अनस्त हैं। 

(१६८) कुसग्गे जह ओस विन्दुए, थोव॑ं चिट्ुइ लम्बमाणए | 
एवं मणुयाण जीविय॑ं, समय॑ गोयम ! मा पमायए ॥ १०१२ 
जैसे कुशा' (घास) की नोंक पर हिलती हुई भोस की बूँद बहुत थोड़े समय 
फे लिए टिक पाती है, ठीक इसी प्रकार मनुष्य का जीवन भी क्षणमंगुर है। 
बतएय है गौतम ! क्षणमर के लिए भी प्रमाद न कर ! ह 

(१६६९) विहुणाहि रय॑ पुरे कडं | १०३ ह 
पूर्वंश्चित कर्म-रूपी रज फो साफ कर ! 

(२००) दुल्लहे खुलु माणुसे भवे। शण४ 
मनुष्य जष्म निश्चय ही बड़ा दुर्लम है । - जय 

(२०१) सबस॑ यु दीसइ तवोविसेसो न दीसई जाइविसेस कोई। १२३७ 
तप (चरित्र) की विधेषता तो प्रस्यक्ष में दिशज्नाई देती है,, किम्तु शव जादि री 
तो कोई विशेषता नजर नहीं आती हि 

(२०२) सब्वे कामा दुह्मवहा । १३१६ 
समी काम-मोग अम्ततः दुःसायह (दुःखद ही) होते हैं ॥ - 

(२०३) कत्तारमेव अणुजाइ कम्मं ।१३२३ 
कर्म सदा गर्ता के पीछेगीछे (साथ) घलते हैं । 

(३०४) नो इन्दियर्गेज्स भमुत्तमावा, अमुत्तमावा विय होइ निच्च | १४[६ 
आरमा बादि अमूर्ते तत्व इश्िययाह्ा महीं होते ।: और छो अभूर होठे 

हि दे अधिनाभी नित्य मी होते हैं । हि 

(२०५) जा जा यच्चइ रखणी, न सा पदिनियत्तई । 
पम्म॑ च कुणमाणरस, सफसा जन्ति राइबोवा शृशर४' 


+ 
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जो रात्रियाँ बीत जाती हैं, वे पुनः लौटकर नहीं आती । किम्तु जो धर्म का 
आचरण करता रहता है, उसकी रात्रियाँ सफल हो जाती हैं । 

(२०६) देव-दाणव-गंधव्वा, जक्ख-रकक्‍्खस्स-किन्तरा । 
वंभयारि नमंसंति, दुबकरं जे करंति तं॥ १६१६ 
देवता, दानव, गंघर्व, यक्ष, राक्षत और किन्नर सभी ब्रह्मचर्य के साधक को 
नमस्कार करते है, क्योंकि वह बहुत दुष्कर कार्य करता है । 

(२०७) जीवियं चेव रूवं च, विज्जुसंपायचंचलं । १८।१३ 
जीवन और रूप बिजली की चमक की तरह चंचल हैं । 

(२०८) भासियव्वं हियं सच्चं | १६॥२७ 
सदा हितकारी सत्य वचन बोलना चाहिए । 

(२०६) असिधारागमर्णे, चेव, दुककरं चरिउं तवो | १९॥३८ 
तप का आचरण तलवार की धार पर चलने के समान दुष्कर है । 

(२१०) नततं भरी कंठछित्ता करेई, ज॑ से करे अप्पणिया दुरप्पा | २०१४५ 
गर्देन काटने वाला शात्रु भी उतनी हानि नहीं करता, जितनी हानि 
दुराचार में प्रवृत्त अपना हो स्वयं का आत्मा कर सकता है। 

(२११) अणुन्नए नावणए महेसी, न यावि पृ, गरिहूँ च संजए। २१२० 
जो पुजा-प्रशंसा सुनकर कमी अहंकार नहीं करता, और निश्दा सुनकर 
स्वयं को हीन (अवनत) नहीं मानता, वही वस्तुतः मह्पि है । 

(२१२) सज्ञाएवा निउत्तेण, सव्वदुबख विमोवखणे ! २६१० 
स्वाष्याय करते रहने से समस्त दुःखों से मुक्ति मिलती है । 

(२१३) सज्ञायं च तओ कुज्जा, सव्वभाव विभावणं। २६३७ 
स्वाध्याय सब भावों (विषयों) का प्रकाश करने वाला है । 

(२१४) नत्थि चरित्तं सम्मत्तविहृ्णं | २८२६ 
सम्यवत्व के अमाव में चारित्र नहीं हो सकता । 

(२१५) सामाइएणं सावज्जजोगविरहं जणयई। २६॥८ 
सामायिक की साधना से पापकारी प्रवृत्तियों का निरोध हो जाता है। 

(२१६) खमावणयाए णं॑ पल्हायणभाव॑ "जणयइ । २६१७ 
क्षमापना से आत्मा में प्रसप्तता की अनुभूति होती है । 

(२१७) सज्ञाएणं नाणावरणिज्जं कम्म॑ं खबेई | २६१८ 

ष्याय, से ज्ञानावरण (ज्ञान को आच्छादन करने वाले) कर्म वा क्षय 


होता है। , 
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(२१८) वेयावच्चेणं तित्ययरं नामगोत्तं कम्मं निबन्धई। २९॥४३ हे 
वैयावृत्य (सेवा) से आत्मा तीरषकर होने जैसे उत्कृष्द प्रुष्य कर्म डा - 
उपाजँन करता है । 

(२१९) भवकोडी-संचियं कम्मं, तदसा निज्जरिज्जइ + ३०१६ 
साधक फरोड़ों मों के संचित कर्मों को तपत््या के द्वारा क्षोग एए " 
देता है । " 


आपमों का व्यास्या साहित्य. 
आचारांगनियु क्ति 


(२२०) अंगाणं कि सारो ? आयारो | १६ 
जिनवाणी (भंग-साहित्य) का सार क्या है ? “आचार' सार है। 
(२२१) सारो परूवणाए चरणं, तस्स वि य होइ निव्वाणं १७ 
प्रस्पणा का सार है--आचरण ३ 
आचरण का सार (अन्तिम फल) है--निर्वाण 
(२२२) एवक्रा मणुस्सजाई ९॥ 
समग्र मानय जाति एक है । 
(२२३) सायं गवेसमाणा, परस्स दुबखं उदीरंति। ६४ 
कुछ सोग अपने सुख की छोज में दूसरों को दुःख पहुंचा देते हैं । 
(२२४) कामनियत्तमई खलु, संसारा भुच्चई छ्लिप्पं। १७७ 
जिसरी मति, काम (वासना) से मुक्त है, यह धीघ्र ही संसार हें मु6 
हो जाता है । 
(२५५) संसारस्स उ मूल कम्मं, तस्स वि हुँति य घसाया। १८६ 
संसार का मूस कर्म है और कर्म का मूछ फपाय है। 
(२२६) अभयकरों जीवाणं, सीयघरी संजमो भवद्ट सीओ । २०६ 
प्राघी मात्र को अमय करने के बारण संगम शोतगृह (वातादुबूतित ग्रह) 
के पमान दीतम धर्षात्‌ शास्तिप्रद है । 
(२२७) न हु बालतवेण मुक्सु त्ति। २१४ : 
खज्नानतप से बस्मी मुक्ति नहीं मिल्तती । 
(एप) मे जिणद अंधी पराणीयं । २६६ 
मंदा दिठना ही बहाइर हो, दादुगेना को पराजित महीं कर गर्छा एी 
ब्रदार अहाती साथह भी अपने रिशारों वो जीत नहीं सरुठा । 
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(२२६) न हु कइतवे समणो | २२४ 
जो दंभी है, वह श्रमण नहीं हो सकता । 

सुत्रकृताजधनियु क्ति 

(२३०) जह था विसगंडूसं, कोई घेत्तू ण नाम तुप्हिकको | 
अण्णेण अदीसंतो, कि नाम ततो न व मरेज्जा ॥ ५२ 
जिस प्रकार कोई चुपचाप लुक-छिपकर विष पी लेता है, तो क्या यह उस 
विष से नहीं मरेगा ? अवश्य मरेगा । उसी प्रकार जो छिपकर पाप करता 
है, तो क्या वह उससे दूषित नहीं होगा ? अवद्य होगा। 

(२३१) अवि य हु भारियकम्मा, नियमा उक्कस्स निरयठितिगामी । 
तेईवि हु जिणोवदेसेण, तेणेव भवेण सिज्ञ॑ति ॥१६० 
कोई कितना ही पापात्मा हो कौर निश्चय ही उत्कृष्ट नरक स्थिति को 


प्राप्त करने वाला हो, किल्तु वह भी वीतराग के उपदेश द्वारा उसी मय 
में मुक्ति लाम कर सकता है । 


दश्वकालिकनियु क्ति 


(२३२) जीवाहारो भण्णइ आयारो | २१५ 
तप-संयम रूप आचार का मूल आघार आत्मा (आत्मा में श्रद्धा) ही है । 
(२३३) वयणविभत्तिअकुसलो, वोगयं बहुबिहँ अयाणंतों। 
जइ विन भासइ किची, न चेव वयमुत्तयं पत्तों ॥ 
वयणविभत्तों कुसलो, वओगय॑ बहुविहं वियाणंतो । 
दिवसं पि भासमाणों, तहावि वयगुत्तयं पत्तो ॥२६०-२६१ 
जो वचन कला में अकुशल है, और वचन की मर्यादाओों से अनमिज्ञ है, 
वह कुछ भी न बीले, तव मो 'वचनगुप्त' नहीं हो सकता । 
जो वचन कला में कुधल है ओर वचन को मर्योदा का जानकार है, 
वह दिन भर भाषण करता हुआ भी 'वचनगुप्त' कहलाता है । 
(२३४) जस्स वि अ दुष्पणिहिआ होंति कसाया तव॑ चरंतस्स । 
सो बालतवस्सीवि व ग्रयण्हाणपरिस्सम॑ कुणइ ॥३००॥ 
जिस तपस्वी मे कपायों को निम्ुहीत नही किया, वहू बाल (अज्ञान) तफपत्वी 
है। उसके तपरूप में किये गए सब कायकष्ट गज-स्नान की तरह ध्ययं हैं । 
उत्तराष्ययननियु कित 
(२३५) सुहिओ हु जणो न बुज्ञई । १४० 
सुखी मनुष्य प्रायः जल्दी नहीं जग पाता । 
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(२३६) राइसरिसयमित्ताणि, परिष्चिद्राणि पासस्ि। -. 
अप्पणो बिल्लमित्ताणि, पासंतों वि न पासस्ि॥ १४० * 
दुजेन दूसरों के राई और सरसों जितने दोष भी देखता रहता है, हिल 
अपने विल्व (चेल) जितने बड़े दोषों को देखता हुआ भी मनेदेसा कर 
देता है। है 05 
(२३७) भाव॑भि उ पव्वज्जा आरंभपरिगहच्चाओो । २६३ 
हिंसा और परिग्रह का स्याग ही वस्तुतः भाव प्रश्नज्या है । 
(२३८) भद्दएणेव होअब्बं पावइ भद्दाणि भदृदओ । ' 
सविसो हम्मए' सप्पो, भेरु'डो तत्थ मुच्चई ॥ ३२६ ! 
मनुष्य को भद्र (सरल) होता चाहिए, भद्र को ही कल्याण की प्राप्ति होते 
है। गिपघर साँप ही मारा जाता है, निविय को कोई नहीं मारता। 
(२३६९) जो भिदेद खुहं खलु, सो भिवसू भावओों होइ। ३७५ 
जो मत फी भूफ (तृष्णा) का भेदन करता है, यही माय रूप में मिल है। 


आवश्यकनियु पित 


(२४०) अत्यं भासइ मरहा, सुत्त गंधति गणहरा निउर्ण ॥६२ ' 
तोपरूर पी याणी अर्प (साय) रूप होती है, और मिपुण गणपर छत 
सूष-बचद रूरते हैं! * 

(२४१) वाएण बिणा पोओो, न चएइ महण्णावं तरिं ६५ ' * 
अच्छे से अच्छा जलवान भी हवा हे  विना महासागर को पार रही: 
कर राफता । | हे ै 

(२४२) निदणों यि जीवपोओ, तयसंजममास्मविहूणी ६६ | 
शास्तशान में कुशल धापक जी तप, संयम रूप पयत के दिना संसाटसा ' 
शो तर नरों सकता । है 

(१४३) चरणगुणविष्पहोणी, बुशडद सुब्रहु पि जाएंती । ६७ द 
जो सापक भारित दे पुत्र से होने है, वह बहुत से दारत्र पढ़ लेंगे पर डी 

. संसार शमुद्र में डूब जाता है।.. 

(२४ट) सुबहुँपि सुयमहीय॑, कि वगही चरणाविष्यहीगारस रु 
अंधस्म जह परसित्ता, दीवतममहरगाफोंरी यित।&८ 
भाहतों का बटहुतजा अध्ययन भी भारितद्वीन के लिए डिय बाय का है या 
करोड़ों दोषपः मन्ता देंगे पर मी संधि की कोई प्रशाग मिल गरवा है ? 


आगम साहित्य के सुभाषित.. ६६३5 


(२४५) णाणं पयासगं सोहओ तवो, संजमो य गुत्तिकरो | , 
तिष्छूं पि समाजोंगे, मोक्खों जिणसासणे भणिओ ॥ १०३ 
ज्ञान प्रकाश करने वाला है, तप विश्युद्धि एवं संयम पापों का निरोध करता 
है । तीनों के समयोग से ही मोक्ष होता है--यही जिनशासन का कथन है । 
(२४६) केवलियनाणलंभो, नन्नत्य खए कसायाणं | १०४ 
कफ़ोघादि कषायों को क्षय किए विना केवलज्ञान (पूर्ण ज्ञान) की प्राप्ति 
नहीं होती । 
(२४७) तित्यपणामं काउं, कहेइ साहारणेण सद्देणं । ५६७ 
ती्यंकर देव प्रथम तीर (उपस्थित संघ) को प्रणाम करके फिर जन- 
कल्याण के लिए लोकभाषा में उपदेश करते हैँ । 
(२४५) सामाइयंमि उ कए, समणो इव सावओ हवइ जम्हा । ८०२ 
सामायिक की साधना करता हुआ क्रावक उस समय श्रमण के तुल्य हो जाता है। 
(२४६) अइनिद्धेण विसया उइज्जंति | १५६३ 
अतिस्निग्ध आहार करने से विपय-कामना उद्दीप्त हो उठती है । 
(२५०) थोवाहारों थोवभणिओं य, जो होइ थोवनिद्दो य । 
थोवोवहि-उवगरणो, तस्स हु देवा वि पणमंति ॥ १२६५ 
जो साधक थोड़ा खाता है, थोड़ा बोलता है, थोड़ी नींद लेता है और थोड़ी 
ही धर्मोपफरण की सामग्री रखता है, उसे देवता भी नमस्कार करते हैं । 
(२५१) चित्तस्सेगग्गया हवइ झाणं | १४५६ 
किसी एक विपय पर चित्त को स्थिर-एकाग्र करना ध्यान है । 
(२५२) अन्न इमं सरीरं, अन्नो जीवु त्ति एव कयबुद्धि | 
दुबख-परिकिलेसकरं, छिंद ममत्तं सरीरामो॥ १५४७ 
“यह दारीर अन्य है, जात्मा अन्य है। साधक इस तत्त्ववुद्धि के द्वारा दुःख 
एवं बलेशजनक शरीर की ममता का त्याग करे । 


ओधनिपु क्ति 


(२५३) जे जत्तिआा अ हेउं भवस्स, ते चेव तत्तिआ मुबये । ५३ 
जो और जितने हेतु संसार के हैं, वे और उतने ही हेतु मोक्ष के हैं । 

(२५४) इरिआवहमरिआ, जे चेव हवंति कम्मबंधाय ! ह 
अजयाणं ते चेव उ, जयाण निव्वाणगमणाय ॥ ५४ 
जो ईर्यापथिक (ग्मनागमन) खभादि क्रियाएँ अधंयत के लिए फर्मबंध का 
कारण होतो हैं, ये ही यतनाशील के लिए मुक्ति का कारण बन जाती हैं। 


आगम साहित्य के सुमापित ६६५ 


जो साधक गुरुजनों के समक्ष मन के समस्त छल्यों (काँटों) को निकाल कर 
आलोचना, निंदा (आत्मनिदा) करता है, उसकी आत्मा उसी प्रकार हलकी 
हो जाती है जैसे शिर का भार उतार देने पर भारवाहक । 


बृहत्कर्पभाष्य 


(२६३) पावाणं जदकरणं, तदेव खलु मंगल परमं। ८१४ 
पाप कर्म न करना हो वस्तुतः परम मंगल है । 

(२६४) न वि अत्थि न वि अ होही, सज्ञाय सम॑ तवोकम्मं । ११६६ 
स्वाष्याय के समान दूसरा त्तप न अतीत में कमी हुआ, न वर्तमान में कहीं 
है, और न भविष्य में कमी होगा । 

(२६५) तं तु न विज्जइ सज्झं, ज॑ घिइमंतो न साहेइ । १३५७ 
वह कौन सा कठिन कार्य है, जिसे धैर्यवान्‌ व्यक्ति सम्पन्न नहीं कर सकता ? 

(२६६) धंतं पि दुद्धकंखी न लभइ दुद्धं अधेणूतों। १९४४ 
दूध पाने की कोई कितनी ही तीज आकांक्षा क्‍यों न रखे, पर बांध गाय से 
कमी दूध नहीं मिल सकता । 

(२६७) अवच्छलत्ते य दंसणे हाणी । २७११ 
धामिक जनों में परस्पर वात्सल्य भाव की कमी होने पर सम्यगृदर्शन की 
हानि होती है । 

(२६८) अकसायं खु चरितं, कसायसहिओ न संजओ होइ। २७१२ 
अकपाय (वीतरागता) ही घारित्र है। अतः कपायमायव रखने वाला संयमी 
नहीं होता । 

(२६६) जो पुण जतणा रहिओ, ग्रुणो वि दोसायते तस्स ! ३१८१ 
जो यतनारहित है, उसके लिए गुण भी दोप बन जाते हैं । 

(२७०) वसुंधरेयं जह वीरभोज्जा। ३२५४ 
यह वसुंघरा वीरभोग्या है । 

(२७१) ण सुत्तामत्यं मतिरिच्च जाती । ३६२७ 
सूत्र अर्थ (व्याख्या) को छोड़कर नहीं चसता है । 

(२७२) ण भूसण्ण भूसयते सरीरं, विभूसर्ण सील हिरी य इत्यिए। ४११८ 
नारी का आभूषण धील गौर लज्जा है। बाह्य आभूषण उसको धोमा नहीं 
बढ़ा सकते। 

(२७३) बाला य बुड्ढा य अजंगमा य, लोगे वि एते अणुकंपणिज्जा । ४३४२ 
बालक, वृद्ध ओर अपंग व्यक्ति, विशेष अनुकम्पा (दया) के पात्र होते हैं । 


६६६ जैन आगम साहित्य : मतन गौर भीमांसा 


(२७४) ने य मुल विभिन्‍नए घडे, जलमादीणि घलेइ कण्ठुई । ४३६३ 
जिम्त घ्टे फ्री पेंदी में छेद हो गया हो, उसमें जल आदि डंसे दि ु 
सकते है ? 

(२७५) जहा तबस्सी घुणते तवेणं, कम्म॑ तहा जाण तवो$णुमंता)। ४४०६ 
जिस प्रकार तपस्वी तप फे द्वारा कमरों फो धुत डालठा है, बसे ही ठप॒री 
अनुमोदन करने वाला भी । । 

(२७६) तुल्लम्मि अवराघधे, परिणामक्सेण होति णाणत॑ | ४६७४ । 

बाहर में समान अपराध होने पर भी अस्तर में परिणामों की हीद्वार 
मन्दता सम्बन्धी तरतमता के कारण दोप को स्यूताधिकता - होती है । 

(२७७) न उ सच्छंदंता सेया, लोए किमुत्त उत्तरे। बूह० भा० पीठिका ८६ 
स्वच्छंदता सौकिक जीवन में भो हिंतकर गद्दी है, तो स्ोगोतर जीरत 
(साधक जीवन) में कैसे हितकर ही सकती है ? ह 


व्यवहारभाष्य 


(२७५) नवणीयतुल्लहियया साहू । ७१६५ 
साधुमनों का हृदय सदतीत (मन) के समान कोमल होता है। 
(२७६) सव्वजगरुज्जोयकरं नाएं, नाणेण नज्जए चरण॑ । ७२१६ 
शान विश्व के समग्र रहस्यों फो प्रकाधित करने बाला है। शान हें है 
चारित्र (कर्तश्य) फा बोध होता है । 
(२८०) नाणंमि असंतंभि, चरितं थि ने विज्जए । छा२१७ 
ज्ञान गहीं है, तो घारित्र भो नहीं है । 


विशीयभाध्य' ' 


(२८१) अत्यघरो तु पमार्ण, तित्यगरमृहुगगतो तु सो जम्हा। २२ 
सूनधर (शब्द बाठी) की अपेधा अपंपर (पुन रहुस्‍्व बा गाता) को अह 
मानना घाहिए, मर्योकि अर्थ साधात्‌ तोरपफरों वी यावी से निःमुत है। 
(२८२) प्राणी ण विणा णां । ७५ ४ 
शान के बिना कोई शानी नहीं हो तरता । 
(२८३) घिठी तु मोहस्स उयसमे द्ोति । ८५ 
मोह का उरशम होने पर ही प्रति होतो है । 
(१८४४) णा घर्नोया साहू रहशा बूहू०ण भा० इध्श३ 
साधर धाम का प्रात लिए हुए जोइन पाश करता हैं । 


आग्रम साहित्य के सुमाषित ६६७ 


(२८५) णेहरहितं तु फरस । २६०८ 
स्नेह से रहित वचन 'परुष--कंठोर वचन” कहलाता है । 
(२८६) अल॑ विवाएण णे कतमुहे हि। २६१३ 
कृतमुख (विद्वान) के साथ विवाद नहीं करना चाहिए। 
(२८७) आसललिआं वराओ, चाएति न गदहभो काउं । २६२८ 
शिक्षित अश्व की क्रीड़ाएँ विचारा गदंम कैसे कर सकता है ? 
(२८८) राम-होस-विमुककों सोयघरसमों य आयरिओ | २७६४ 
राग-हप से रहित भाचायं शीतगृह (स्व ऋतुओं में एक समान सुख 
प्रद भवन) के समान हैं । 
(२८९) जो जस्स उ पाओग्गो, सो तस्स तहि तु दायब्वी । 
++नि० भा० ५२६१; बु० भा० ३३७० 
जो जिसके योग्य हो, उसे वही देना चाहिए । 
जागरह ! णरा णिच्चं, जागरमाणस्स वड्डते बुद्धी। 
जो सुवति न सो सुहितो, जो जग्गति सो सया सुहितो ॥ 

--नि० भा० ५३०३; बृ० भा० ३९८३ 
मनुष्यों ! सदा जागते रहो, जागने वाले की बुद्धि सदा वर्धभान रहती है । 
जो सोता है वह सुखी नहीं होता। जाग्रत रहने वाला ही सदा सुखी 
रहता है । 

(२९१) सुबइ य अजगर भूतो, सुयं पि से णासती अमयश्रूयं । 
होहिति गोणब्भूगो, णट्ठंमि सुये अमय भूये॥ 

“-नि० भा० ५३०५ बृह० भा० ३३८७ 
जो अजगर के समान सोया रहता है, उसका अमृत स्वरूप श्रूत्र (ज्ञान) 
नष्ट हो जाता है, और अमृतस्वरूप श्रुत के नष्ट हो जाने पर व्यक्ति एक 
तरह से निरा वेल हो जाता है। 


बजट 


(२९० 


आवश्यकनियु क्तिभाष्य 


(२६२) सब्वे अ चककजोही, सव्वे अहया सचबकेहि | ४३ 
जितने मी चक्रयोधी (मश्वग्रीव, रावण आदि प्रतिवासुदेव) हुए हैं ये 
अपने ही चक्र से मारे गए हैं । 

(२६३) उवउत्तो जयमाणो, आया सामाइयं होइ॥ १४६ 
यतनापूर्वक साधना में यत्नशील रहने याल। बात्मा ही सामायिक है । 


ओघनियु क्तिभाष्य 


(२६४) नत्यि छुह्ाए सरिसया वेयणा । २६० 
संसार में भूख के समान कोई वेदना नहीं है । 


६६८ जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांता 
विशेषावश्यकभाष्य 


(२९५) नाण-किरियाहि मोबखो । गा० ३ , पु 
ज्ञान एवं क्रिया (आधार) से ही मुक्ति होती है । 
(२६६) दव्वसुयं जो मणवउत्तो । १२६ 
जो झुत उपयोगशून्य है, वह सब द्वब्यथुत है । 
(३६७) सामाइओवउत्तो जीवो सामाइयं सं चेव | १५२६ यह 
सामायिक में उपयोग रखने वाला आत्मा स्वयं ही सामापिक हो जाता है। 
(२६८) मसुभो जो परिणामों सा हिसा | १७६६ ' 
निश्वयनय की हृष्टि से आत्मा का अघुम परिणाम, ही हिसा है । 


चचेणि साहित्य को सुक्तियाँ 
आचारांगचूणि 


(२६९) ण याणंति अप्पणो वि, किन्नु अण्णेंसि । शश३ 
जो अपने को ही नहों जानता, वह दूसरों को वया जानेगा ? 
(३००) अप्पमत्तस्स णत्यि भयं, गच्छतो चिट्तो भुजमाणस्स वा। हर 
अप्रमत्त (सदा सावधान) को चलते, खड़े होते, कहीं मी कोई मय नहीं है! 
(३०१) विवेगो मोबसखों | १७१ 
वस्तुतः वियेक ही मोक्ष है। 
(३०२) जद वणबासमित्तेण नाणी जाव तवस्सी भवति, 
तेण सीहवग्घादयी वि) १७१ 
यदि कोई बन में रहने मात्र से हो शानो और तपरवो हो जाता है; तो दिए 
मिट, ग्राप सादि भो ज्ञानी, सपस्वों हो सकते हैं। 
(३०३) छुट्टा जाव सरीरं, ताव बत्यि ।॥ श७३ 
जय तक दरीर है तद तक भूत है । 


सृषाह्ृर्तागयुणि 
३०४) आारंमपूर्वको परिग्रह:। शरार 
परिप्रद धारस्मपूयेंक होता है । 
(३०५) घत्तं न दूषयितत्य ॥ शरार हि 
बर्म करो, रिख्ु शन को दूषित ने होने दो 
(३०६) समाधिनमि रागद्रेंयपरित्याग:। हाशार 
शागद पे गा रघाद ही शमादि है। 


आगम साहित्य के सुमाषित ६६६ 

दशवेकालिकचूणि 
(३०७) साहुणा सागरो इव गंभीरेण होयव्वं । १ 

साधु को सागर के समान गंभीर होना चाहिए 
(३०८) मइली पडो रंगिओ न सुन्दरं भवइ। ४ 

सलिन वस्त्र रंगने पर भी सुन्दर नहीं होता । 
(३०९) कोवाकुलचित्तो जं संत्रमवि भासति, तं॑ मोसमेव भवति | ७ 

ऋोघ से क्षुब्ध हुए व्यक्ति का सत्य मापण भी असत्य ही है । 
उत्तराष्ययनचूणि 
(३१०) न धर्मकथामन्तरेण दक्षनप्राप्तिरस्ति । १ 

घमंकथा के बिना दर्शन (सम्यवत्व) की उपलब्धि नहीं होती । 
(३११) सव्वणाणुत्तरं सुयणा्णं । १ 

साधना की दृष्टि से श्रुतज्ञान सब ज्ञानों में श्रेष्ठ है । 
(३१२) परिणिव्वुतों णाम रागद्वोसविमुक्के | १० 

राग ओर द्वंप से मुक्त होना हो परितिर्वाण है । 
मंदीसृत्रचूणि 
(३१२३) विसुद्धभावत्तणतो य सुगंधं | २१३ 

विशुद्ध माव अर्थात्‌ पविन्न विचार ही जीवन की सुगश्घ हैं । 
(३१४) विविहकुलुप्पण्णा साहवो कप्पछक्खा । २१६ 

विविध कुल एवं जातियों में उत्पन्न हुए साघु पुरुष पृथ्वी के कल्पवृक्ष हैं। 
(३१५) भूतहिते ति अहिंसा । ५३८ 

प्राणियों का हित अहिंसा है । 


(३१६) स्व-पर प्रत्यायक सुतनाणं । ४४ 

स्व और पर का बोध कराने वाला ज्ञान--श्रुतज्ञान है। 
दशाश्रुतस्कंधचूणि 
(३१७) संघयणाभावा उच्छाहो न भवति । ३ 

संहनन (शारीरिक शक्ति) क्षीण होने पर घम्म करने का उत्साह नहीं होता । 
निशीषचू्णि . 
(३१८) विणओ्रोववेयस्स इह परलोगे वि विज्ञाओ फल पयच्छ॑ति | १३ 


घास्त्र का अध्ययन उचित समय पर किया हुआ ही निजेरा का देतु है, 
अन्यथा वह हानिकर तथा कर्मवन्‍्ध का कारण बन जाता है । 


६७०... जैन आयम साहित्य : मनन गौर मीमांसा 


(३१६) तपस्स मूल घिती । ८४ 
तप का मूल घृति बर्थात्‌ धय॑ है ! ; 

(३२०) णिद॒दुरं णिण्हेहवयणं खिसा। मउय सि्णेह॒वयर्ण उबालंगों ॥ २६३१ 
स्नेहरहित निष्ठुर वचन खिसा (फटकार)' है, “स्तेह॒सिकत मधुर दर 
उपालंग (उल्ाहना) है । 

(३२१) ग्रुणकारित्तणातो'ओम॑ भोत्तव्बं | २९५१: 
कम खाना गुणकारी है । 

(३२२) आवत्तीए जहा अप्पं रबखंति। (५ 
तहा अण्णोवि आवत्तीए रविखयव्वों ॥ ५६४२ ! 
आपत्तिकाल में जैसे अपनी रक्षा की जाती है, उसी प्रकार दरों दी भी ' 
रक्षा करनी चाहिए । पु 

(३२३) पमायमूलों बंधों भवति | ६६८६ 
कर्मबाघ का मूल प्रमाद है । 


दिगम्बर आगगंम ग्रन्थ 

समयसार 

(३२४) बवहारणयो भासदि, जीयो देहो य हवदि संलु इबको | 
ण॒ दु णिच्छपस्स जीवो, देहोय कदापि एकट्ठो ॥ २७ 
व्यवद्वारनय से जोव (आत्मा) और देह एक प्रतीत द्वोते हैं, किल्तु तिया 
इृष्टि से दोनों मिश्न हैं, कदापि एक नहीं हैं। * 

(३२५) णयरम्मि वण्णिदे जह ण वि, रण्णो वण्णणा कदा होदि। 
देहगुणे थधुव्वंते, ण केवलिगुणा थरुदा होंति॥ ३० 
क्षिप्त शदार नगर का यर्णन करने से राजा का वर्णन गहीं होता, 
प्रकार शरीर के ग्रुणों का यर्णन करते से शृमात्मस्वरूप केय्रशार्त 
गुणों का वर्णन महीं हो सकता । हि 

(३२६) उवमोग एवं महमिवक्रो ।३७ 

हि मैं (आत्मा) एड माच उपयोगसय-- शानगय हूँ । 

(३२७) अष्णाणमओ्री जीवो कम्मा्ं कारगो हो दि । ६२ 
अशानी आरमा ही कर्मों का कर्त्ता होता है ।॥ 

(३२८) रतो बधदि काम्मं, मु यदि जीवों विरागसंपत्तो ॥ १५० 

! . झीव, रागपुछत होरर हमें बापता है और विरक्त होडर कर्मों 47 
द्वोता है । * 


आपम साहित्य के सुभाषित ६७१ 


(३२९) पक्के फलम्हि पडिए, जह ण फल बज्ञए पुणो विंटे। 
जीवस्स कम्मभावे, पडिए ण पुणोदयमुवेइ॥ १६८ 
जिस प्रकार पका हुआ फल पिर जाने के बाद पुनः वृश्त से नहीं लग 
सकता, उसी प्रकार कर्म भी आत्मा से वियुक्त होने के बाद पुनः वीतराग 
आत्मा को नहीं लग सकते । 

(३३०) जह कणयमग्गितवियं पि, कणयभावं ण तं परिच्चयदि । 
तह॒कम्मोदयतविदी, ण जह॒दि णाणी दु णाणित्तं॥ १८४ 
जिप्त प्रकार स्वर्ण अग्नि से तप्त होने पर भी अपने स्वर्णेत्व को नहीं 
छोड़ता, वैसे ही ज्ञानी मी कर्मोदय के कारण उत्तप्त होने पर भी अपने 
स्वरूप को नहीं छोड़ते । 

(३३१) ज॑ कुणदि सम्मदिद्ठी, त॑ सव्ब॑ णिज्जरणिमित्त । १६३ 
सम्यग्हृष्टि आत्मा जो कुछ भी करता है, वह उसके कर्मों की तिर्जेरा के 
लिए ही होता है । 

(३३२) ण य वत्युदो दु बंधो, अज्ञवसाणेंण बंधोत्यि | २६५ 
कर्मबध्घ वस्तु से नहीं, राग ओर द्वंप के अध्यवसाय--संकल्प से होता है । 

(३३३) आदा खु मज्झ णाणं, आदा मे दंसर्ण चरित्तं च | २७७ 
मेरा अपना आत्मा हो ज्ञान (ज्ञानरूप) है, दशन है और चारित्र है । 

(३३४) कह सो घिप्पइ अप्पा ? पण्णाएं सो उ घिप्पए अप्पा । २६६ 
यह आत्मा किस प्रकार जाना जा सकता है ? 
आत्मप्रज्ञा आर्थात्‌ भेदविज्ञान रूप चुद्धि से ही जाना जा सकता है । 

(३३५) जो ण कुणइ अवराहे, सो णिस्संको दु जगवए भमदि | ३०२ 
जो किसी प्रकार का अपराध नहीं करता, यह निर्मय होकर जनपद : में 
अमण कर सकता है| इसी प्रकार निरपराध-निर्दोष आत्मा (पाप नहीं 
फरने बाला) भी सर्वेत्र निर्मंय होकर विचरता है । 


] 


भ्रवचनसार 


(३३६) चारित्त खलु घम्मो, धम्मो जो सो समो त्ति णिहिट्वो।  . ७-' 
मीहबखोह विहीणों, परिणामों अप्पणों हु समो॥ शा७ 
घारित्र ही वास्तव में धर्म है, और जो घर्म है, वह समत्व है। मोह और 
क्षोम से रहित बात्मा का अपना छुद्ध परिणमन ही समत्त्व है। 

(३३७) कीरदि अज्ञवसाणं, अहं ममेदं ति मोहादो । २६१ 
मोह के कारण ही मैं मोर मेरे का विकस्प ट्वोता है 4 


६७२ जैत आयम साहित्य : मतन लौर मीमांसा 


(३३८) आग्रमहीणों समणो; णेवष्पाणं परं वियाणादि। ३३३: ' 
शास्त्रश्ान से शूरय श्रम्ण ने गपने को जान पाता है, ने पर को । 
(३३६) आगम चबसू साहू, इंदिय चक्लूणि सब्वभूदाणि । “३४३४ 
झआध्य सब ह्ाणी इख्धियों की आँख बाते हैं, किन्तु सांधर भागम की मह 
बाला है । 
(३४०) ज॑ अण्णाणी कर्म्मं खबेदि, भवसयसहस्स-कोडीहि। 
तं णाणी तिहि ग्रुत्तो, खबेदि 'उस्सासमेत्तेणं ॥ ३३८ 
अज्ञानी साधक बात तप के हारा साखों-करोड़ों फर्मों में, जितने हरे 
खपाता है, उतने कर्म, मत, बचत, काया को संयत रखने वाला शाती पाइफ 
एक ए्वात्त मात्र में सपा देता है । 


नियमसार 


(३४१) जो झ्षायइ अप्पाणं, परमसमाही हवे तस्स । ११३ 
जो अपनी आएमा का प्यात करता है, ,उसे परम समाधि ,जी प्रालि 
होती है । * 
पंचास्तिकाय 
(३४२) दब्वं सल्लवस्तणयं, उप्पादव्बयश्ुवत्तसंजुत्तं। १० 
ट्रब्प का सक्षण सत्‌ है और यह सदा उत्पाद, व्यय एवं प्लूव्ल माद है 
युक्त होता है । 
(३४३) दब्वेण विया न गुणा, युणेह्रि दव्यं विणा ने संभवदि ! १४ 
ट्रग्य के डिना गुण नहों होते हैं और गुण के बिना दध्य नही होते । 
(३४४) भावस्स घत्यि णासो, घत्यि अभावत्स चेव उप्पादी । १५ 


भाव [पत्‌) का कमी साथ नहीं द्वोता और ममाव (अठतू) का ड्शै 
उत्पाद (परम) महीं होता । / 
३४५) पारित समभावो | १०७ 
सममाद हो भारित्र है । 
, (३४६) सुहपरिणामो पुष्णं, असुद्दे पाव॑ ति हवदि जीयरस | १३२ 
आरमा वा शूस परिषाम (माए पुष्प है और अधुम परिधान पाप है 


बर्शनपाहुड 


(६४७) दंत्पगूलों घम्मो) २ 
पे शा मूम दर्मेत टसम्पद घटा) है 


आमम साहित्य के सुमाषित ६७३ 


(३४८) मूलविणद्ठा ण सिज्ञति । १० 


सम्यकत्व रूप मूल के नष्द हो जाने पर मोक्ष रूप फल की अ्राप्ति 
नहीं होती । 


(३४९) सोवाणं पढम मोवखस्स । २१ 
सम्यग्‌दर्शन (सम्यक्‌ श्रद्धा) मोक्ष की पहली सीढ़ी है । 
(३५०) णाणं णरस्स सारो | ३१ 
ज्ञान मनुष्य जीवन फा सार है । 
सुन्नपाहुड 
(३५१) हेयाहेयं च तहा, जो जाणाइ सो हु सहिंट्ठी । ५ 
जो हेय और उपादेय को जानता है, वही वास्तव में सम्यग्दृष्टि है । 
बोधपाहुड 
(३५२) जं देइ दिवख सिकखा, कस्मवखयकारेण सुद्धा । १६ 


आचार्य वह है--जो कर्म को क्षय करने वाली शुद्ध दीक्षा और शुद्ध शिक्षा 
देता है । 


(३५३) धम्मों दयाविसुद्धो । २५ 

जिसमें दया की पवित्रता है, यही धर्म है । 
भावपाहुड 
(३५४) भावरहिओ न सिज्ञइ । ४ 

भाव (भावना) से शून्य मनुष्य कमी सिद्धि प्राप्त नहीं कर सकता । 
(३५५) अप्पा अप्पम्मि रो, सम्माइट्ठी हवेइ फुडु जीवो। ३१ 

जो आत्मा, आत्मा मे सीन है, वही वस्तुतः सम्यग्हृष्टि है। 
मोक्षपाहुड 
(३५६) दुबखें णज्जइ अप्पा । ६५ 

आत्मा बड़ी कठिनता से जाना जाता है । 


पर्िशिष्ट 


0 पारिभाषिक दांब्ब-कोष 
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परिशिष्ट १ 


पारिमाषिक दडाब्द कोठा 
(अ) 


अकरणोपशमना--जैसे पर्वत पर प्रवाहित होने वाली सरिता के पाषाण में 
बिना किसी प्रकार के प्रयोग के स्वयमेव गोलाई आदि उत्पन्न हो जाती है वैसे 
संसारी जीवों की अध:प्रवृत्तकरण प्रभृति परिणामस्वरूप क्रिया विशेष के विना ही 
केवल बेदना के अनुभव आदि से कर्मों का जो उपशमन--उदय परिणाम के बिना 
अवस्थान होता है वह अकरणोपशमना है । 

अफर्मभूमि--असि-मपि आदि कर्मों से रहित भूमि अकर्मभूमि है । 

अकपाय--जिस जीव के सम्पूर्ण कपायों का अभाव हो चुका है, वह अकपाय 
अथवा अकपायी है। 

अकाम निर्जरा--अनिच्छापूर्वक दु.ख के सहने से जो कर्म निर्णरा होती है वह 
अकाम निर्जरा है । 

अकफाल-मृत्यु--असमय में, बद्ध आयुस्थिति पूर्ण होने के पुर्व, ही जीवन का 
नाश होना । 

अक्रियाबादी--जो अवस्थान के अमाव का प्रसंग प्राप्त होने की संमावना 
के अवस्थान से रहित किसी भी अनवस्थित पदार्थ की क्रिया को स्वीकार नहीं करते 
बे अक्ियावादी हैं । 

अक्षीणमहानस्‌ू--ला भान्तराय कर्म के उत्कृष्ट क्षयोपशमयुक्त जिस ऋद्धि के 
प्रभाव से ऋद्धिधारी के भोजन करने के पश्चात्‌ मोजनशाला में अवशेष भोजन 
चक्रवर्ती की समस्त सेना के द्वारा कर लिया जाय तो भी क्षीण नहीं होता, उतना 
ही बना रहता है, वह अक्षीणमहानस्‌ ऋद्धि होती है । 

अगति--ग्ति नामकर्म का अमाव हो जाने से सिद्ध गति अग्ति कही 
जाती है। 

अगारी--अगार का अर्थ घर है । आरम्म और परिग्रह रूप घर से जो सहित 
हैँ वह गृहस्थ अथवा अगारी है । 

अगीतार्थ--जिसने छेदसूत्र का अध्ययन नही किया है, या अध्ययन करके भी 
जिसे विस्मृत हो गया है, ऐसा श्रमण अगीतार्थ है। 

अगुरुलधु--गरुरुता और लघुता का अभाव । 

अग्रुस्लघु मगुण--जीवादिक द्र॒व्यों की स्वरूप प्रतिप्ठा का कारण जो अगुर-लघु 
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नामक स्वन्नाव है, उसके प्रतिसमय जो झहृस्यान पतित वृद्धि-हानि हुप, बह 
अविमााग प्रतिच्छेद हैं, उसका नाम अगुरुन्लभु गुण है । 

सधाति फर्म--जीव के प्रतिजीवी शुझो के धात करने वाले कर्म, उसने: गार 
आत्मा को शरीर के कद में रहना पड़ता है वेदबीय, बायू, नाम कौर गोत 2 
अभाति फर्म हैं । 

अद्ध-प्रविष्ट--जिन शास्त्रों बी रचना अर्थ गो दृष्टि रे तीर्यपर और पृ 
यी हष्टि से गणधर करते हैं। जैसे आचारांग आदि । के 

अद्भबाक्ृु--ग पधरों के पिप्य-प्रशिष्यादि आयार्यों द्वारा अल्यबुद्दि दिफ 
के अनुप्रह्यार्म की गई संक्षिप्त रचनाएँ । जैसे--औपपातिक, राजप्रश्वीप आरि 

अचरक्ष दर्शन--घश्षु इन्द्रिय के अतिरिक्त शेष चार इस्ियों भर मत $े झा 
होने वाले अपने-अपने सामान्य घ्मों का आमास । 

अधदा दर्शवावरण--अचल्षुदर्शन को आवरण करने बाला कमे । 

अधेलक--अल्प वस्प्रधारी या जिसके किम प्रकार का बस्तर नहीं है। 

अचौये महाद्रत--किसों भो स्थान पर रहे हुए, भूसे हुए, मा गिरे हुए है 
को ग्रहण करने मो इच्चा ने करना ) 

सजशीव--जिसमें चेतना ने पार्द जाम । 

अन्‍य सिथ--अचेतत पुदूगलों के कम रुप में परिणत होने मो भरी 
क्रिया कहते हैं । 

अक्वान--मिथ्यात्य के उदय के साथ विद्यमान शान हो भगाने है । हि 

अणु+-जों प्रदेश मात में होने वाली स्पर्शादि पर्मापों के उत्पन कर दर | 
है, ऐसे पुदुगत के थविभागी अंध को अथु कहा जाता है । 

अधुकत- हिंसा, झूठ, पोरी, कुणोंस भर परिग्रह इस स्यूस पापों के परणएिशर 
को अधुशा पहा गया है ध हे 

अतिघार--धारित राम्यणगी रशसनाओं का सोम अपया भर मेगे एस 
अंग होना, अविधार हैं । 

अतीदिय सु --इद्धिय व मत वो अपेशा ते सवाई आरण गोद की धर 
थे जो गिर्वाध गुस प्रास होता है, बहू अतीलिय सुख है । 

संडाशस>--परद, सूद आदि मो विदा से परिस्तत्ञित होपर दो सह 
वास अदा द्वीप मे धवर्गेमान हैं बहू अदाशास कहलाता हैं । 

संदापप-«उयार वच्द हे फर्देष रोम शहद हे गो द्षों के शमपी में ही 
करके उनसे पम्धिधे घड़े को अद्धापस्य बहा है। 

अरदापधोपम >-अदापप में मैं प्र सम रोम हाथों में में हिशारों 
विकासते विकते काल में बह बाय खातों हो बह कडगा्पोग्स है। 

घड़ी धपध--पात है मरिभागों अंग जो सदा गर कहते हैं। 


झ् 


ददि+ 
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अधमं-द्रव्य--जो स्वयं ठहरते हुए जीव और पुदुगल द्रव्यों के ठहरने में 
सहायक होता है । 
अध:प्रवृत्ततररण--अधघ:प्रवृत्तकतरण फरिणाम वे हैं जो अधस्तन समयवर्ती 
परिणाम उपरितन समयवर्तों परिणामों के साथ कदाचित्‌ समानता रखते हैं। उसका 
दूसरा नाम यथाप्रवृत्तकरण भी है। ये परिणाम अप्रमत्तसंयत गुणस्थान में पाये 
जाते हैं । 
अधःप्रवृत्तकरण विशुद्धि--प्रथम समय के योग्य अघ:अवृत्त-परिणामों की अपेक्षा 
द्वितीय समय के योग्य परिणाम अनन्त गुणे विशुद्ध होते हैं। इनकी अपेक्षा तृतीय 
समय के सोग्य परिणाम अनंत गुणे विशुद्ध होते हैं। इस तरह अन्तर्मुहु्त के समयों के 
प्रमाण उन परिणामों में समयोत्तर क्रम से अनन्त-गुणी विशुद्धि समझना चाहिए । 
अधिगम--जिसके द्वारा पदार्थ जाने जाते हैं, ऐसे ज्ञान को अधिग्रम 
कहते हैं । 
अधिगम सम्यग्दर्शन--परोपदेश से, जीवादि तत्त्वों के निश्चय से, जो सम्य- 
क्त्व उत्पन्न होता है, वह्‌ अधिगम सम्यग्दशेन है । 
अध्यपन--जी शुभ अध्यात्म (चित्त) को उत्पन्न करता है, वह अध्ययन है। 
अथवा जो निर्मेल चित-बृत्ति को लाता है, उसका नाम अध्ययन है। अथवा जिसके 
द्वारा बोध, संयम और मोक्ष की प्राप्ति होती है, वह अध्ययन है । 
अनन्त--भाग-रहित और निरन्तर व्यय-सहित होने पर भी जो 'राशि कभी 
समाप्त न हो अथवा जो राशि एकमात्र केवलज्ञान को ही विपय हो, वहू अनन्त 
कहलाती हूँ । 
अनन्तकाय--जिन अनन्त जीवों का एक साधारण शरीर हो और जो अपने 
मूल शरीर से छिन्न-भिन्न होकर पुनः उग जाते हैं । 
अनन्तवीपें--वीर्यान्तराय कर्म का सर्वेया क्षय ही जाने पर जो अप्रतिहत 
सामर्थ्य उत्पन्न होता है, वह अनन्तवीयं है। 
अनन्तानुबन्धी--जिसके उदय होने पर सम्यग्दशेन उत्पन्न नहीं होता है, 
और यदि उत्पन्न हो चुका है तो नप्ट हो जाता है। दूसरे शब्दों मे अनन्त भवों को 
परम्परा को चालू रखने वाली कपायों को अनन्तानुबन्धी कहा है । 
अनयेक्रिया--विना प्रयोजन की जाने वालो क्रिया । 
अनथंदण्डविरति--जिन कार्यों के करने से अपना कुछ भी प्रयोजन सिद्ध मे 
हो, केवल पाप का ही संचय हो ऐसे पपोपदेश को छोड़ना या त्याग करना अनर्थ- 
दण्डविरति कहलाता है । 
अनाचार--विषयों में आसक्ति को अनाचार कहा जाता हैं । 
अनाभिप्राहिक मिथ्यात्य--समभी दर्शन श्रेष्ठ हैं, इस प्रकार की चुद्धि से ही 
सबको समान-मानना अनाभिग्राहिक भिश्यात्व है 
+ , भंबायें--जिनका आचरण विपरीत है, निन्ध है, वे अनाय॑ हैं । 
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सनिवुतिकरण गुणत्यान--जिस गुणस्थान में विवक्षित एड समय हे अदर 
वर्तमान सर्व जीवों के परिणाम परस्पर में भिन्न न होकर समान हों, बह अनिवृत्ति- 
करण गुणस्थान है । 2 

अनुफम्पा--तृपित, चुमुझ्षित प्राणी को देरकर उसके दुःस से स्वयं दुछी 
होता और मन में उसके उद्धार का सिन्तन करना, अनुकम्पा है 

अनुप्र कषा--शरी र आदि के स्वभाव का चिन्तन करना अगवा पहित घर्य गो 
मन से अम्यास फरना अनुप्रेक्षा स्वाध्याय है। 5 / «- 

झनुभाग--कपायजनित परिणामों के अनुसार फर्मों में जो शुम-अदुम से 
प्रादुर्भूत होता है, वह अनुभाग है । 0 कल 

झनुभागकध--जैसे मोदफ में स्निग्प व मधुर आदि रस एफ गुणे, हुपुणे भाई 
झुप से रहता है उसी प्रकार फर्म मे भी जो देशपाती ये सर्वधाती, शुग यो अशुम, 
तीज या मन्द आदि रस होता है वह अनुमायवन्ध है । 


अनुमान--साध्य के साथ अविनाभाव सम्बन्ध रणने याते सापन में साध 


गत शान अनुमान है । हे ४ 
अनुषोग--अर्य के गाय सूत्र की जो अनुशरूस मोजना की जाती है, उधर 
नाम अनुयोग है। अथवा सूत्र बा अपने अभिषेय में जो योग होता है, पह अनुयोग है। 
अनुर्धेषि--लोक के मध्य भाग से सेव्र ऊपर, नीचे और तिरते रुप मे शो 
आशाश प्रदेशों पी पंक्ति अनुक्म से अवस्यित है, यह अनुशशेणि है । 


अनुपारी--गुग के उपदेश से किसी भी प्रस्प के आदि, सध्य मोअता के एव. 


ग्रीजपद को सुनकर उसके उपरियतों समस्त ग्रन्य की जाने रनों अनुमाते 
जहलाता है । की 
सनेकासत--एुनः बहतु में मुख्यया और गौणगा पी अपेधा अस्तिवन्ताशिए 
आई परस्पर विरोधी धर्मों का प्रतिपादन अनेशास्त है। 

अमहुतू--जों सप्ट गो मो नष्ट कर, शिझ् पद प्राप्त कशशे है, के बला. 
बहन है । रु 

अस्तहुगाहु--प्रस्येनः सीप॑पर मे सी मे होने बाते देश अनतारद है 
ज्यों वा पर्घन शिमसे विझा गया है, बह अनाइटुगाव है। 

इरत्रशएध-- विश दित बर्मो जो अपरतन और उपस्भि स्वितियों की ऐटरर 
सध्यवर्ती अलमूंहरे प्रमाण विधियों के लिधेकों के परिचामविशेष रा अमाइ करी 
अमारद काश  ) 5७० 

अमाएफ् किया--स्धसमंय और प्रस्ममय के हामने रूप काम त्रिया शत 
अम्प४ंण किया खड्ते है । हे 

अपारा्णा--शों आड़ यरों थे रह होफर देह मदर भी ई पट को 


काने है, मे अराशाया है? अपवा सवमे अवस्पा में भो हालाद मगदो्टिराप 
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शुद्ध चैतन्यमय आत्मा में जिन्हें आत्मबुद्धि प्रादुर्मूत हुई है, वे अन्तरात्मा कहलाते हैँ। 
ये चतुर्थ गुणस्थान से लेकर बाहरवें गुणस्थान तक के जीव होते हैं । 
अन्तराय कर्म--जो कर्म दाता और देय आदि के बीच में आता है-दान आदि 
देने में र्कावट डालता है--वह अन्तराय कम है । 
अन्तरिक्ष-महानिमित्त--आकाश में सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र एवं तारागण के 
उदय-अस्त आदि अवस्था विशेष को निहारकर भूत-मविष्यत्‌-काल सम्बन्धी फल के 
विभाग को दिखलाना, वह अन्तरिक्ष-महानिमित्त कहा जाता है । 
अन्तमु हृते--एक समय अधिक आवली से लगाकर एक समय कम मुहूर्त तक 
के काल को अन्तमु हूर्त कहा गया है । ४ 
अन्तःकरण--ग्रुण-दोप के विचार एवं स्मरण आदि व्यापारों में जो बाह्य 
इन्द्रियों की अपेक्षा नहीं रखता है, जो चक्ष्‌ आदि इन्द्रियों के समान बाह्य में हप्टि- 
गोचर भी नहीं होता है, ऐसे अभ्यन्तर करण (मन) को अन्त:करण कहते हैं । 
अन्तःशल्य--जिसके अन्तःकरण में अपराध रूपी काँटा चुम रहा है, किन्तु 
लज्जा व अभिमान आदि के कारण जो दोप की आलोचना नही करता है, वह साधु 
अन्तःशल्य है। 
अन्त्यसूक्ष--परमाणुगत सू क्ष्मता अन्त्यसूक्ष्म है। 
अन्त्यस्थूल--जगद्व्यापी महास्कन्ध-गत स्थूलता अन्त्यस्थूल है । 
अन्न-पान निरोध--मानव व पशु आदि प्राणियों को मोजन के समय पर उन्हें 
भोजन-पान न देना, अन्नपान निरोध नामक अतिचार है। 
अन्यत्व भावना--जीव के शरीर से पृथक होने पर उस शरीर से सम्बद्ध पुत्र- 
मित्र-कलन्न आदि उससे सर्वथा भिन्न रहने वाले हूँ, जीव का उनके साथ किसी भी 
प्रकार का सम्बन्ध नहीं है, इस प्रकार की भावना अन्यत्व भावना है । 
अन्यथानुपपत्ति--साध्य के अभाव में हेतु के घटित म होने को अन्यथानुपपत्ति 
कहा है । 
अन्ययोगव्यवच्छेद--विशेष्य के साथ प्रयुक्त एवकार अन्ययोग व्यवच्छेंद है। 
जैसे--पार्थ (अर्जुन) हो धनुर्धर है । 
अन्यलिज्धसिद्ध--परिब्राजक आदि अन्य जिगों से सिद्ध होने वाले जीवों को 
अन्य लियसिद्ध कहा जाता है । 
अन्योन्यभाव--गराय आदि किसी एक वस्तु में अन्य अश्व आदि का अमाव 
अन्योन्य-माव है । 
अन्यय--अवस्था, देश और काल के भेद होते हुए भी जो कथंचित्‌ तादात्म्य 
की अवस्था देखी जाती है, वह व्यवह्र के लिए अन्वय माना जाता है । 


अन्वय हृष्टान्त--जिस स्थान पर साध्य से व्याप्त साधन दिखाया जाए वह 
अन्वय दृष्टान्त है । 
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अन्वधब्यतिरेकी--जो. हेतु पह्मधर्मत्त, सपत्ष सत््व, विपक्षम्याव॒तति, अवादि!- 
अविषयत्व और असत्प्रतिपक्षत्व; इन पाँचों से युक्त है वह अन्वपच्यतिरी है। 
अपफर्षण--फर्म प्रदेशों की स्थितियों के! होत' करने झा नाम अ्परर्षस है। 
अपध्यान--राग-द्वे ध के चशीमूत होकर दूसरों के वध, बगान, छेश पर 
प्रापफारी विचार करना अपध्यान है | 
अपरधिदेहु--मेर पर्वत से पश्चिम को और णो” विदेह क्षेत्र का आएा झाए 
अवस्थित है, वह अपर विदेह है 
अपरिगृहीता--जो पतिविहीन स्त्री गणिका या पुष्पचुति रुप से परपुएणी 
सम्पर्क में आतो हो, बहू अपरियृहीता कही जाती है । 
अपरिप्रह--मोह के उदय से यह मेरा है', इस प्रकार ऐी ममस्य बुर रब 
ग्रह हैं, और परिग्रहू से निवर्त हो जाना अपरिय्रह है । 
अपर्याष्ति--अपर्याष्ण तामकर्म के उदय से गुप्त जो जीव है, यह अप? 
है और पर्यापियों की अपूर्णता या उनकी अपपूर्षता का नाम अपर्याणि है 
कपवर्ग--जहाँ जन्म, जरा, मरण आदि दोपों का अत्यना विनाश हो भाटी 
ऐसे मोक्ष या माम अपवर्म है। 
अपवर्तता--बद्ध कर्मों की स्थिति ए्पा अनुभाग में अध्ययसाय क्षेत्र से 2 
कर देना । ; 
अपवर्तमाएरण--जिस वीर्य दिशेए से पहले बे हुए पर्म भी रिवीलश 
रस घट जाते है, बट अपव्तेतावरण है । हे 
अपवततनीय आपु--याहा निमित्त से जो आयु कम हो जाती है बह आार्श 
मीय है । ८ग आयुसदेद को अफाल मरघ भी बहा णाता है । 
अपूर्ष शरण--यहू परिणाम जिससे द्वारा जीव राग-ट्रेप की दुर्भा प्रत्ति भी 
सोहकर संधि जाता हैं । 
अपुर्वकरश घुशरपघान--जिग गुधाणान में मिस्स सममगर्ती झोवों के परि्िर 
मदापिए गहग ओर वदाधित्‌ विमहश होते हैं, उसे झि्य समययर्ती जीयों दे दा! 
अध्नाष्त पूर्व परिषामों के प्राज करने हे अपर रण शुधतप्पन हटा है। दुगरे झंटित 
है बड़ा झाए हो जिय गंधरदान में ग्थिविधात, श्ययात, झुणधोंधि और रिया 
आईि के मिदेतत आपूर्व बाद होते हैं. बट अपूर्व ३ रथ रुधाधाव है । 
मपराधिक छीव-शन ही विगर। गरीर को बहु माक्ादिक जी व इहरा। है। 
अप्रतिदाति सब पिशान--पो सयधिशान हेवतक्राम दी द्ाटिय सह सा 
बहता है और दो अतोई हे हर प्रदेश की भी देखा है, वह ऋद्वलिपात ऋषदिशट 
अप्ररधाध्याव «विंग बर्म / ऋब्प प्रदास्यार ही मे हो हाई । 
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अप्रशस्त विहायोगति--जिस कर्म के उदय से ऊँट, गर्देम, श्गाल आदि के 
सहश, निन्‍द विचार पैदा हों वह अप्रशस्त विहायोगति है । 
अवाधाकाल--बे धने के पश्चात्‌ भी कर्म जितने समय तक बाधा नहीं पहुँ- 
चाता--उदय में नहीं आता है--उत्तना समय उसका अवाधाकाल कहलाता है । 
अभयदान--मरण आदि के भय से ग्रस्त जीवों की रक्षा करना । 
अभव्य--जो सम्यग्दर्शन आदि पर्याय को कभो भी प्राप्त नहीं कर सकता । 
दूसरे शब्दों में जिसमें मोक्ष प्राप्त करने की योग्यता नही है । 
अभिगृहीत--दूसरे के उपदेश से ग्रहण किये गये मिथ्यात्व को अभिमृहीत 
मिथ्यात्व कहते हैं । 
अमनस्का--द्रव्य-माव स्वरूप मन से रहित जीवो को अमनस्क कहते हैं । 
अमूर्तत्व--मूर्तता के अमाव रूप गुण का नाम अमूर्तत्व है । 
अयोगिकेवली--जो शुकल-घ्यान रूप अग्नि से घातिया कर्मों को नप्ट करके 
योग से रहित हो जाते हैं, वे अयोगकेवली' या अयोगिकेवली हैँ । 
अरतिरति--अरति मोहनीय के उदय से होने वाली चित्त के उद्वेग रूप रति 
के फलस्वरूप जो विपयों में मन का अनुराग होता है, वह अरतिरति है। 
अरूपी--जो शब्द, रूप, रस, गंध, स्पर्श से रहित हैं, वे अरूपी हैं । 
अर्थावप्रह--व्यंजनावग्रह क्रे अन्तिम समय में गृहोत शब्दादि अर्थ के अब- 
ग्रहण का नाम अर्थावग्रह है । 
अरधमागधी भाषा--जो भाषा आधे मगध में बोली जाती थी अथवा जो 
अठारह देशी भाषाओं में नियत थी, उसका नाम अधेमागधी है । 
अलोक--लोक के बाहर जितना भी अनन्त आकाश है, वह सब अलोकाकाश 
अथवा अलोक कहलाता है । 
अवग्रह--पदार्थ और उसे विषय करने वाली इन्द्रियों का योग्य देश में संयोग 
होने के अनन्तर उसका जो सामान्य प्रतिमास रूप दर्शन होता है, उसके अनन्तर 
वस्तु का जो प्रथम बोध होता है, वह अवग्रह है । 
अवसप्न--सामाचारी के विषय में प्रमादयुक्त श्रमण अवसन्न कहलाता है । 
अवसपिणी--जिस काल में जीवों के अनुभव, आयु, प्रमाण और शरीशदि 
क्रम से घटते जाते हैं, वह अवसरपिणी काल है । 
अवाय--माषादि विशेष के ज्ञान से यथार्थ रूप में जानना, अवाय है | जैसे--- 
यह दक्षिण दिशा ही है। यह युवक है । 
अधिग्रह गति--विग्रह का अर्थ रुकावट या वच्षता है । जिससे जीव की गति 
गे हे मोड़ रहित होती है वह अविग्रह गति है। एक समय वाली गति अविग्रह 
गति है। 
अधिपाक निर्जरा--जिस कर्म का उदय संप्रति प्राप्त नहीं हुआ है उसे तप- 
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अन्दयव्यतिरेकी--जो हेतु पेक्षघमंत्व, सपक्ष सत्त्व, विपक्षव्यावृत्ति, अवाधित- 
अविपयत्व और असतृप्रतिपक्षत्व; इन पाँचों से युक्त है वह अल्वमव्यतिरेकी है। 

अपकर्षण--कर्म प्रदेशों की स्थितियों के हीत करते का साम अपकर्षण है। 

अपध्याव--राग-द्रे प के चशीभूत होकर दूसरों के वध, वन्‍्धन, बेदत सं 
पापव्धरी विचार करता अपध्यान है । ह 

अपरवबिवेह--मेरु पर्वत से पश्चिम की ओर जो" विदेह क्षेत्र का बाधा भा 
अवस्थित है, यहू अपर विदेह है । नल» 

अपरियृहीता--जो पतिविहीन स्त्री गणिका या पुष्पचूलि रुप से परपुदपों के 
सम्पक में आती हो, वह अपरिगृहीता कही जाती है | 

अपरिग्रह--मोह के उदय से 'यह मेरा है', इस प्रकार की ममत्व बुद्धि पर 
ग्रह हैं, और परियग्रह से निवर्त हो जाता अपरिय्रह है । 

अर्पि्या प्ति--अपर्याप्त तामकर्म के उदय से युक्त जो जीव है, वह अप्याठ 
है मोर पर्याप्तियों की अपूर्णता या उनकी अर्धपूर्णता का नाम अपर्याप्ति है ! 

अपवर्ग--जहाँ जन्म, जरा, मरण आदि दोषों का अत्यन्त - विनाश ही जाग 
है, ऐसे मोक्ष का नाम अपवर्ग है । 


अपवर्तना->वद्ध कर्मो की स्थिति तथा अनुभाग में अध्यवत्ताय क्षेत्र से करी 
कर देना । ग 


मपवर्तनाकरण--जिस वीर्य चिशेष से पहले बेये हुए कर्म- की रसिविति वाह 
रस घट जाते हैं, बहू अपवर्तनाकरण हूँ । - 

जपवर्तनीय आध्ु--वाह्य मिमित्त से जो आयु कम हो जाती है वह अपर 
नीय है । दस आयुच्छेद को अकाल मरण भी कहा जाता हैं । 

अपूर्वकरण---वह परिणाम जिसके द्वारा जीव राग-द्रे प की दुमंध ग्रस्त की 
तोइकर लाॉँध जाता है | 

अपूर्वकरण युणत्यान--जिस गुणस्थान में मिन्‍्त समयवर्ती जीवों के बरिषा्म 
कृदाचित्‌ सह और कदाचितू विमहण होते हैं, उसे भिन्‍त ,सममवर्ती जीवों हे झा 
अप्राप्त पूर्व परिणामों के आरप्त करने से अपूर्करण ग्रुणस्पात महा हैं। दूर्सा कल 
में कहा जाए तो जिस गुणस्थान में स्थितिघात, रसघात, गुणर्शणि और स्पिविदसध 
आदि के नियर्तेक अपूर्व कार्य होते हैं, वह अपूर्वकरण गुणस््यान है । * 

अपका्िश छीव-जल हो जिनका भरीर हो वह अपकायिक जोव बहसाईँ हैं । 

अप्रतिपाति अवधिज्ञान--जों अवधिज्ञान केवलम्ान मी श्राप्ति छह हि 
रहता है और जो असोक के एक प्रदेश को भी देखता हैं, बहू अश्रतिषति अवपिजात है! 

अप्रत्याट्यान--जिय करमे के उदय से अल्य प्रत्यास्यान मो मे हैं। सके 

- अप्रमततंयत--सर्व प्रकार के प्रमारों से रहित, और ग्रत, युण, शीत से युर्क, 

सदृध्यान मे लाने, एस श्रमण अप्रमत्तसंयत है | *. , 
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अप्रशस्त विहायोगति--जिस कर्म के उदय से ऊँट, गर्दम, श्वगाल आदि के 
सहश, निन्ध विचार पैदा हों वह अप्रशस्त विहायोगति है । 
अवाधाकाल--बँ धने के पश्चात्‌ भी कर्म जितने समय तक बाधा नहीं पहुँ- 
चाता--उदय में नहीं आता है--उतना समय उसका अवाधाकाल कहलाता है । 
अभयदान--मरण आदि के भय से ग्रस्त जीवों की रक्षा करना । 
अभव्य--जो सम्यस्दर्शन आदि पर्याय को कभी भी प्राप्त नहीं कर सकता । 
दूसरे शब्दों में जिसमे मोक्ष प्राप्त करने की योग्यता नहीं है । 
अभिगृहोत--दूसरे के उपदेश से ग्रहण किये गये मिथ्यात्व को अभिमृहीत 
मिथ्यात्व कहते हैं । 
अमनस्क--द्रव्य-माव स्वरूप मन से रहित जीवों को अमनस्क कहते है । 
अमूर्तेत्व--मूर्तता के अभाव रूप गुण का नाम अमूर्तेत्व है । 
अयोगिकेवली--जो शुक्ल-ध्यान रूप अग्नि से घातिया कर्मों को नप्द करके 
योग से रहित हो जाते हैं, वे अयोगकेवली या अयोगिकेवली हैं । 
अरतिरति--अरति मोहनीय के उदय से होने वाली चित्त के उद्वेय रूप रति 
के फलस्वरूप जो विषयों में मन का अनुराग होता है, वह अरतिरति है । 
अरूपी--जो शब्द, रूप, रस, गंध, स्पर्ण से रहित हैं, वे अरूपी हैं । 
अर्थावग्रह--ब्यंजनावग्रह के अन्तिम समय में गृहीत शब्दादि बर्थ के अब- 
ग्रहण का नाम अर्थावग्रह है । 
अर्धभागधी भाषा--जों भाषा आधे मगध में बोली जाती थी अथवा जो 
अठारह देशी भाषाओं में नियत थी, उसका नाम अरधमागधी है । 
अलोफ--लोक के बाहर जितना भी अनन्त आकाश है, वह सब अलोकाकाश 
अथवा अलोक कहलाता है| 
अवग्रह--पदार्थ और उसे विपय करने वाली इन्द्रियों का योग्य देश में संयोग 
होने के अनन्तर उसका जो सामान्य प्रतिमास रूप दर्शन होता है, उसके अनन्तर 
वस्तु का जो प्रथम बोध होता है, वह अवग्रह है । 
अवसन्न--सामाचारी के विपय में प्रमादयुक्त श्रमण अवसन्न कहलाता है । 
अवसपिणी--जिस काल में जीवों के अनुमव, आयु, प्रमाण और शरीरादि 
क्रम से घटते जाते हैं, वह अवसर्पिणी काल हैं । 
अवाप--भाषादि विशेष के ज्ञान से यथार्य रूप में जानना, अवाय है । जैसे-- 
यह दक्षिण दिशा ही है। यह युवक है । 
अबिग्रह गति--विग्रह का अर्थ रुकावट या वच्ता है । जिससे जीव की गति 
हक रे मोड़ रहित होती है वह अविग्रह गति है। एक समय बाली गति जविग्रह॒ 
गति है। 
अयिपाक निर्जंरा--जिस कर्म का उदय संप्रति प्राप्त नही हुआ हैं उसे तप- 
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श्चरण आदि रूप औपकरमिक क्रियाविशेेष के साम्यं से बलपूर्वक उदयावसी में प्रदेग 
कराके आम्र आदि फलों के पाक के सहश वेदन करना अविपाक निर्णय हैं। 

अधिरति--हिंसादि पापों से विवुत्त होने का नाम विरति है, भौर इस 
प्रकार की विरति का अभाव अविरति है । 

अव्यायाध सुख--जों अनुपम, अपरिमित, अविनश्वर, कर्ममल से रहित जन्म, 
जरा, रोग, भय आदि की बाधा से रहित सुख है वह अव्याबाध है ।... 

अश्ुतनिश्चित-- बिना शास्त्राम्यास के स्वाभाविक विशिष्ट क्षेमोपश्म के पत्र 
जो औत्पत्तिकी, वैगयिकी आदि चार बुद्धि से विशिष्ट ज्ञान उत्पप्त होता है, वह 
अश्वुतनिश्रित आमिनिवोधिक भतिज्ञान हैं । 

असत्‌--उत्पाद, व्यय व ध्ौव्य स्वरूप से विपरीत सत्‌ असत्‌ है । 

असंज्ञी--णों जीव मन के अभाव के कारण शिक्षा, उपदेश और आज़ाप आदि 
ग्रहण ने कर सके, बहू असंझी है । 

असंयम-- पट्काय के जीवों का घात करने एवं इस्द्धिय व मन को नियमित 
ने रखने का नाम असंयम है । 

असातावेदनीय--जिस कर्म का वेदन-अनुमवत परिताप के साथ किया ग्ता 
है, वह भसातावेदनीय है । । 

असुर-- जिनका स्वमाव हिंसादि प्रधान होता है । 

अस्तिफाय-- अनेक प्रदेशी द्रब्यों को अस्तिकाय कहते हैं । 

(आ) 

आकाश--जो धर्म, अधर्म, काल, पुदुगल और ,समी जीवों . को स्पीन देता 
है, वह आकाश है । 

आगम--दूर्वापरविरोधादि दोपों से रहित, शुद्ध, आप्त के वचन को आगम 
कहते हैं ) 

सावार--विसमें श्रमणों के आचार, शिक्षा विधि, विनय, वितय फल, शिश्ी, 
आप, अमापा, चरण, करण, संयमयात्रा आदि का व्थन किया गया हैं, उसका गाग 
आचार है । 

माताध्यवहार--देशान्तर-स्थित युद को अपने दोषों वी आलोचना कर हे 
के लिए किसी अगीतायय के द्वारा आगम भाषा में पत्र लिसकर मेंजने एवं गुर के 
द्वारा भी उसी प्रकार गढ़ पदों में हो निश्चित अ्े के भेजने की आज्ञाध्यवहार नहें। 
जाता है । 

आतप--नूर्य बादि के निभित्त से जी उष्ण प्रकाश होता हैं, वह आतप है। 

आत्मन्तत््य--मन को विक्षेप-रहित अवस्था का नाम आत्म-सत्त्त &] 

आत्म-प्रवाद--आत्मा के अस्तित्व, नास्तित्व, नित्यत्य, अनित्यत्व, दतू लः 
मोवतृत्व आदि धर्म एवं पट्जीयनिकायों के प्रतिपादन करने वाले पूर्व का नाम भा 
प्रवाद 
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आत्मांगुल--मरत-ऐरवत क्षेत्रों में समुत्पन्न विभिन्न कालवर्ती मानवों के 
अंगुल को, उस-उस समय के अंगुल प्रमाण को आत्मांगुल कहा जाता है। यह भत्येक 
व्यक्ति का अपना अंगुल होता है । 
आयम्बिल--जिसमें विगय, घृत, दूध, दही, तेल और मिप्ठान्न त्यागकर 
केवल दिन में एक बार अन्न साथा जाय और गरम पानी पीया जाय वह 
आयम्बिल है। 
आभिप्रहिक--यही दर्शन ठीक है, अन्य कोई भी दर्शन ठीक नहीं है; इस 
प्रकार के कदाग्रह से निर्मित मिथ्यात्व का नाम आभिग्रहिक है । ह 
आभिनिवेशिक मिथ्यात्व--अपने पक्ष को असत्य जानकर भी उसकी स्थापना 
करने के लिए दुनिविशिक (दुराग्रह करना) करना । 
आयुकर्म--नरक आदि गति को प्राप्त कराने वाले कर्म को आयु कर्म 
बहते हैं । 
आरम्भ--जीवों को कष्द पहुँचाने वाली जो प्रवृत्ति है, वह आरम्म है। 
आरम्भिकी क्रिया--पृथ्वीकाय आदि जीवों के संहार रूप आरम्म ही जिस 
क्रिया का रूप हो, वह आरम्भिकी क्रिया है। 
आराधक--जो पाँच इन्द्रियों को अपने अधीन रखता है; मन, बचन, काय की 
प्रवृत्ति में पूर्ण सावधान है; तप, नियम व संयम में जो सतत संलग्न है, वह आराघक 
बाहलाता है। 
आराम--विविध जाति के पुप्पों से सुशोमित उपवन को आराम कहते हैं । 
आजंव धर्म--माया का परित्याग कर निर्मल अन्तःकरण से प्रवृत्ति करना 
आजंब धर्म है। 
आतं-ध्यान--अनिष्ट का संयोग होने पर उसे दूर करने के लिए; इष्ट का 
वियोग होने १९ उसकी प्राप्ति के लिए; पीड़ा के होने पर उसके परिहार के लिए 
एवं आगामी काल में सुख की प्राप्ति के लिए पुनः-पुनः चिन्तवन करना; आर्तंध्यान 
कहा जाता है । 
आलम्बन--सम्पूर्ण लोक ध्यान के आलम्बनों से भरा है। घ्याता श्रमण 
जिस किसी भी वस्तु को आधार बनाकर मन से चिन्तन करता है, वही वस्तु उसके 
लिए ध्यान का आलम्बन बन जाती है। 
आलोचना--ग्रुरु के समक्ष अपने दोपों को प्रकट कर देना ॥ 
आवश्यक--जो अवश्य ही करने योग्य है, वह आवश्यक है । 
आवीधिमरण--वीचि' नाम तरंग का है। तरंग के समान जो निरन्तर 
आयुकर्म के निपेकों का भ्रतिक्षण क्रम से उदय होता है उसके अनुमवन को आवोीधि- 
मरण कहते हैं । 
आसेयनाकुशील--संयम की विपरीत आराधना या असंयम वय . सेवन करने 
बाले श्रमण को आसेवनाकुशील कहते हैं। 
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उपपात--जिस जन्म का कारण उपपत्त क्षेत्र मात्र होता है उसे उपपात जन 
कहते हैं । यह जन्म वस्त्र विशेष के ऊपर और देवदृप्य के नीचे वैक्रियिक शरीर डे 
योग्य द्रव्य के ग्रहण से होता 

उपयोग--वाह्य और अम्यन्तर कारण के वश जो चेतनता का अनुसरप 
करने वाला परिणाम उत्पन्न होता है, वह उपयोग है-। 

उपशम--आत्मा में कारणवश कर्म के फल देने की शक्ति के प्रगट न होने को 
उपशम कहते हैं । 

उपशमसम्यवत्व--दर्शनमोहनीय के उपशम से उत्पन्न होने , वाले , सम्यक्ल 
को उपशम सम्यक्त्व कहते हैँ। . 

उपशान्तकपाय--सम्पूर्ण मोहकर्म का उपशम करने वाले ग्यारहवें ग्रुणस्पातः 
वर्ती जीव को उपशान्तकपाय कहते ते हैँ । 

उपासकदश--जिस अंग ' में श्रमणोपासकों के अथुब्रत, ग्रुणग्रत, पौषध, 
उपवात्त आदि की विधि, प्रतिमा की चर्चा हो । 

उपोवृघात--जिसका प्रयोजन उपक्रम से उहिंप्ट वस्तु का प्रवोध कराना होता 
है, बह उपोद्घात है । - अर 

(ऊ)' 

अर्ध्वलोक--मध्य लोक के ऊपर जो खड़े किये बे हुए मृदंग के समान सतोक है 

- वह ऊध्बेंलोक है। हि 
(ऋ) 


ऋचुता-कपट - से रहित मन, वचन, काय की सरल' प्रवृत्ति ऋचुता 
कहलाती है । 

ऋणचुमति--पर के मन में स्थित मन, वचल, फाय से किये गये अर्य के शा 
से निवरतित सरल बुद्धि ऋजुमति मनःपर्यवज्ञान है।..#॥. 

ऋजुसृभ्न--तीनों कालों के पूर्वापर विपयो को छोड़कर णो कैवल, वर्तेमाते 
कालमावी विषय को ग्रहण करता है, वह ऋजुसूथनय है । 
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(ओ) 
ओज आहार--जन्म लेने के समय जो सर्वप्रथम आहार ग्रहण किया जाता है, 
बह ओज आहार है। 
(औ) 
ओदपिफ भाव--कर्म के उदय से उत्पन्न भाव औदयिक भाव है । 
ओऔदारिक भिश्र--प्रारम्भ किया हुआ ओऔदारिक शरीर जब तक पूर्ण नहीं ' 
होता तब तक वह कार्मण शरीर के साथ औदारिक मिश्र कहलाता है । 
ओऔदारिफ शरीर--उदार का अर्थ स्थूल द्रव्य है। जो शरीर स्थूल द्रव्य से 
निरमित होता है वह औदारिक है। 
ओनोदर्य--प्रमाण प्राप्त आहार में से कम करते हुए आहार ग्रहण करना | 
ओऔपशमिफ सम्पकक्‍त्व--मोहनीयकर्म की सात प्रकृतियों के उपशम से होने 
वाले सम्यक्त्व को औपशमिक सम्यक्‍्त्व कहा गया है। 
(क) 
क्रथा---तप व्‌ संयम गुणों के धारक श्रमण जो समस्त प्राणियों के हितार्थ 
जिन पवित्र आख्यानों आदि का निरूपण करते हैँ, वे कथा हैं। 
फन्दर्प---राग के आधिकय से हास्य मिश्रित अशिष्ट बचनों को बोलना । 
कापोतलेश्या--मत्सर भाव रखना, चुगली करना, स्वप्रशंसा, परनिन्दा, 
निराशा के सागर में डुबकी लगाना आदि कापोतलेश्या के लक्षण हैं। 
फरण--जीव की जो विशिष्ट शक्ति कर्मवन्धादि के परिणमन करने में समर्थ 
होती है; अथवा जीव का परिणामविशेष करण है। 
फरणानुयोग---लोक-अलोक के विभाग, युगों के परिवर्तन और चार गतियों 
के स्वरूप को स्पप्ट दिखलाने वाले ज्ञान को करणानुयोग कहा जाता है ! 
फरुणा--दूसरे जीवों के दु:खों को दूर करने की इच्छा करुणा है । 
कर्म--मिथ्यात्व, अविरत, प्रमाद, कपाय और योग के निममित्त से हुई जीव 
की प्रवृत्ति हरा आकृष्ट एवं सम्बद्ध तथा योग्य पुदूगल परमाणु । 
फयाय--आत्म-गुणों को कसे, नष्ट करे, या जिसके हारा जन्म-मरण रूप 
संसार की प्राप्ति हो; अथवा जो सम्यकत्व, देशचारित्र, सकलचारित्र और यथाख्यात 
चारित्र को न होने दे, वह कपाय है। कपायमोहनीय कर्म के उदयजन्य संसार वृद्धि के 
कारण रूप मानसिक विकार कपाय हैँ । दूसरे शब्दों में समभाव की मर्यादा को तोड़ना, 
चारित्रमोहनीय के उदय से क्षमा, विनय, सनन्‍्तोष॑ आदि आत्मिक ग्रुणों को प्रयट न 
होने देना कपाय है । 
फपायकुशोल--अन्य कपायों के उदय पर विजय पाकर भी जो केवल 
संज्वलन कपाय के वशीभूत होते है, वे कपायकुशील है । 
कषाय समुदूधात--कपाय की तीम्रता से जीव प्रदेश जो शरीर से तिगुने फैल 
जाते हैं, वह कपाय समुद्घात है । 
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फपायसंल्लेखना--परिणामों की विशुद्धि का माम कपायसंल्लेखेना है जिसमें . 
ऋ्रोधादि कपायों को कृश किया जाता है । * 
फाम-राग--विपयों के साधनभूत अभीप्सित वस्तुओं में राग होना 
कोम-राग है । 
फाय--जिसकी रचना एवं वृद्धि औदारिक, वैक्रिय आदि पुद्णलों के सकस्य 
से होती है अथवा जो नामकर्म के उदय से निष्पन्न होता है अथवा जाति मामकर्म के 
अधिनामाबी श्रस और स्थावर नाम कमे के उदय से होने वाली आत्मा की पर्याय 
विशेष । 0 पे, पर 
काय-बलेश--कायोत्सगे, विविघ प्रकार के आसन आदि से शरीर को म्ड 
पहुँचाना । & 4६ ह 
फाय-गुप्ति--शयन, आसन, आदान-निक्षेप, स्थान और गमन आदि क्रियाओं 
के करते समय शरीर की प्रवृत्ति को नियमित रखना, सावधानोपूर्वक उन कार्यों को 
करना, कायग्ुप्ति है। है | ४ 
कार्य-योग--वीर्यान्तराय के क्षयोपशम के सद्भाव में औदारिया एवं औौदारि- 
मिश्र आदि सात प्रकार की बगेणाओं में से किसी एक का,आलम्बन लेकर जो भात्म- 
प्रदेशों भे परिस्पन्दन होता है, वह काय-योग है । ' 
काय-स्थिति--एक काय को अर्थात्‌ औदारिक आदि शरीर फो' ने छोड़फर 
उसके रहने तक विविध भवों को प्रहण करते हुए जितना काल व्यतीत होता है, यह 
फाम-स्थिति है। जम 
फायोत्सर्ग--शरीर के ममत्व का परित्याग कर आत्मस्थ होता अपवां 
छिनेश्वर देवों के गुणों का मन में उत्कीतंन करना । हा 
कार्मण--जो सभी शरीरों की उत्पत्ति का बोजभूत शरीर है-“उनका करा 
है--वह कार्मण शरीर है । जी 
फार्सण काययोग--सव शरीरों के वीजभूत शरीर को कार्मण शरीर 'हा 
है । मन, वचन एवं काय यर्गंणाओं के निमित्तभूत आत्म-प्रदेश परिस्पन्‍्द ! नाम 
योग है । कार्मण शरीर के द्वारा जो योग किया जाता है वह वर्मण काययोग है! 
काल--जो पंच वर्ण, पंच रस, दो गंध व अप्ट स्पर्शों से रहित,: छंद का 
की हानिनवृद्धि स्वरूप, अगुर-लघु शुण से संयुक्त होकर वर्तना--स्वमं परिधमर्त ३ 
दब्यों के पेरिणमन में सहफारिता--लक्षण वाला है, यह फाल है। विनाश लॉस 
चालवाइ--पस ही संवको उस वास्ता है, काल ही सबका विना 
है और प्रसुप्त प्राणियों के भीतर भी जाग्रत रहता है, उसके साथ कोई भी बंयता 
नहीं कर सकता, इस प्रकार काल को महत्व देवा कालयाद है। / 
काल-संस्थान--काल यंग क्षेत्र मानव-लोक है । चही काल-संस्थान हैं है 
आकार जानता चाहिए, क्योंकि सूर्य का संचार मानव-लोक के अतिरिक्त यहीं पे 
है, अतः उसे उपचार से काल-संरघान कहा है। _ ७ 
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कालुष्य--कपायों से उत्पन्न क्षोम कालुष्य है। 

कांक्षा--इस लोक सम्बन्धी और परलोक सम्बन्धी विषयों की आकांक्षा, 
कांक्षा है। यह सम्यग्दर्शन का अतिचार है। 

किल्विप--जो देव अन्त्यवासियों के समान होते हैं, वे किल्विप हैं। किल्विप 
नाम पाप का है। पाप से युक्त देव किल्विपिक कहलाते हैं । 

छुधमं--मिथ्याहप्टियों से प्ररूपित जिसमें हिंसादि पापों की मलिनता होती 
है, वह धर्म नही है, कुधर्म है । 

कफुल--दीक्षा प्रदात करने वाले आचार्य की शिप्य-परम्परा । अथवा पिता 
की वंश-शुद्धि को कुल कहा है । 

फुलकर--कर्म भूमि के प्रारम्भ में जो कुलों की व्यवस्था करने में दक्ष होते 
हैं, वे कुलकर हैं । मगवान ऋषम के पिता नामिराय कुलकर थे । 

कूटलेख--बनावटी या जाली लेख लिखना या मोहर आदि को अंकन करना 
कूटलेख है । 

कूटसाक्षिक--रिश्वत लेकर या मात्सयं आदि के वश होकर असत्य भाषण 
करना कि मैं इस विषय में साक्षी हूँ । 

फुत-युग्म--चार का भाग देने पर जिस संख्या में चार अवस्थित रहें, अर्थात्‌ 
चार से जो अपहृत हो जाती है, शेष कुछ भी नहीं रहता, वह कृत-युग्म राशि है । 

क्ृत-युग्भ फल्योज--जिस राशि को चार से भाजित करने पर एक शेप रहे और 
अपहार के समय कृत-युग्म हों, वह कृत-युग्म कल्योज राशि है। जैसे १७-८६४स-४ 
शेप १। 

कृतयुग्मकृतपुग्भ राशि---जिस राशि को चार भागहार से माजित करने पर 
चार शेप रहें और जिसे अपहार के समय कऋत-युग्म हों, वह कृतयुग्मकृतयुग्म राणि 
कहलाती है। जैसे १६-:-४-४ । 

फृतपुस्ण ब्योज--जिस राशि को चार भागहार से माजित करने पर तीन 
शेप रहें मर अपहार के समय कृतयुग्म हो, बह कृतयुग्म श्योज राशि कहलाती है। 
जैसे १६-:४८-४, शेष ३। 

कृतयुग्म द्वापरयुग्म--जिस राशि को चार भागहार से माजित करने पर दो 
शेष रहें और अपहार के समय इतयुग्म हों, वह छझतंयुग्म द्ापरयुग्म॑ राशि 
कहलाती है । 

क्ृष्णलेश्या--निर्देयी, कूर स्वमावी, मथ-मांस एवं युद्ध आदि में आसक्त, 
जिसके परिणाम कौये के समान व खंजन पक्षी के समान कासे होते हैं । 

फेवलज्ञान--जो ज्ञान केवल, मतिज्ञानादि से रहित, परिपूर्ण, असाधारण, 
अन्य की अपेक्षा से रहित, विशुद्ध, समस्त पदार्थों का प्रकाशक, लोक व असोक का 
ज्ञाता है, वह केवलज्ञान है । 

फेवलदर्शन--तीनों कालों के विषयभूत, अनन्त पर्यायों से संयुक्त, सिज के 
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स्वरूप का जो संवेदन होता है, वह केवलदर्शन है; अथवा आवरण का पूर्णयता क्षय 
हो जाने पर जो बिना किसी अन्य की सहायता से समस्त भरते, अमृर्ते व्यों को 
सामान्य से जानता है, वह केवलदर्शन है । मत पी 
केबलिसमुद्धात---आयु कर्म की स्थिति अल्प और वेदनीय की स्थिति अधिक 
होने पर उसे अनाभोगपूर्वेक अर्थात्‌ बिना उपयोग के आयु के समान करने के लिए - 
कैवली भगवान के आत्म-परदेश मुल शरीर से बाहर निकलते हैं वह केवलिसमुद्धात है। 
फ्रिया--क्रिया नाम गति का है। जो प्रयोग गति, विश्रसा गति और मिश्रिका 
गति के मेद से तीन प्रकार की है । * ] 
क्रियायादी--कर्ता के विना क्रिया संभव नहीं है। एतदर्थ उसका समवाय 
आत्मा में है ; ऐसा कहने वाले क्रियावादी हैं । इसी उपाय से वे आत्मा आदि के 
अस्तित्व को जानते हैं । द ९ 
क्रोध--मोहनीय कर्म के उदय से जो अप्रीति रूप दपमय परिणाम उत्पन्न 
होता है, वह क्रोध है । समभाव को विस्मृत होकर आक्रोश में भर जाना, दूसरों पर 
रोप करना फ्रोध है । ! १ 57 2 
क्षपफ्नेणी--मोहनीय कर्म का क्षय करता हुआ आत्मा जिस श्रेणी--अपूर्वे- 
करण, अनिवृत्तिकरण, सूक्ष्य सम्पराय और क्षीणमोह इन चार गुणस्थानों रूप नर्सती 
सोपान--पर आरूढ़ होता है, वह क्षपकथ णी है । हु 
क्षमा--फ्रोध की उत्पत्ति के निमित्तभूत बाह्य फारण के प्रत्यक्ष में होने पर 
भी किण्चित्‌ मात्र भी कोघ न केरना क्षमा है । ब 
क्षय--कर्मों की आत्यन्तिक निवृत्ति अर्थात्‌ पूर्ण रूप से नप्ट हो जाना क्षय है। 
क्षयोपशम--वर्तमान काल में सर्वधाती स्पर्धकों .का उदयाभावी क्षण और 
आगामी काल की हृष्टि से उन्हीं का सदुअवस्या रूप उपशम व देशधाति स्पद्धंकों का 
उदय द्षयोपशम है । अर्थात्‌ कर्म के उदयावली में श्रविष्ट मन्‍्द रस स्पर्दक का क्षय 
और अनुदयमान रस स्पद्धंक की सर्वधातिनी विपाक शक्ति का निरोध या देशपाति 
रूप में परिणमन व तीव्र शक्ति का मनन्‍्द शक्ति में परिणमन (उपणमन] क्षयोपशम हैं। 
“ .. झ्षयोपशम सम्पकत्व--जों मिथ्यात्व उदय को प्राप्त हुआ है उसे क्षीण करना 
और जो उदय को अप्राप्त है उसे उपणान्त करना / इस प्रकार क्षय दे साथ उपगम 
रूप मिश्र अवस्था को प्राप्त होता, क्षयोपशम है | इस अकार के क्षयोपशग से उत्पन्त , 
होने वाले तत्त्वारें श्रद्धात को क्षयोपशम सम्यनत्व वहा है। 
दापिक सम्पवत्व--अनन्तानुवन्धी चतुप्फ, सम्पकत्व, मिश्यात्य और सम्बश्‌ 
मिख्यात्व; इन सात प्रकृतियों के अत्यत्त क्षय से जो सम्यक प्रादुर्मूत होता है गे” 
क्षाधिक मम्यक्‍त्व है । * * ५8 (पे 
क्षापिक सम्पसहप्टि--येदक सम्पग्ह्टि 'होपर, प्रगम-यवेद आदि से सहित 
होते हुए जितेद्ध भगवान की भक्ति के प्रभाव से जिसको मावनाएँ बृद्धिगय हुईं हैं . 
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ऐसा मानव जहाँ केवली भगवान विराजमान हैं वहाँ मोह की क्षपणा को प्रारम्भ 
करता है पर निप्ठापक वह चारो गतियों में से किसी भी गति में हो सकता हैं, 
अर्थात्‌ सातों प्रकृतियों का पूर्णतया क्षय करके सम्यक्त्व प्राप्त करने वाला जीव । 

क्षायोपशमिक ज्ञान--मतिज्ञानावरणादि और वीर्यान्तराय कर्म के सर्वघाती 
स्पद्धंको के उदयाभावी क्षय से तथा अनुदय प्राप्त उन्हीं के सदवस्था रूप उपशम से 
होने धाले मतिज्ञान आदि ज्ञानों को क्षायोपशमिक ज्ञान कहा है । 

क्षीणकपाय--जिसकी सभी कपायें नप्ट हो चुकी हैं। वह स्फटिकमणिमय 
पात्र में स्थित जल के समान निर्मेल मन की परिणति से .सहित हुआ है, वह क्षीण 
कपाय है | 

(ग) 

गच्छ--एक आचार्य के नेतृत्व में रहने वाले श्रमणों के समूह को गच्छ 
कहते हैं । 

गण--जो भ्रमण स्थविर मर्यादा के उपदेशक या श्रुत में वृद्ध होते हैं, उनके 
समूह को गण कहा जाता है । 

गणघर--जो गण का रक्षण करता है और अनुपम, ज्ञान-दर्शनादि रूप धर्म- 
गुण को धारण करता है, वह गणधर है। 

गणी--“या रह अंगो के ज्ञाता को गणी कहते हैं; अथवा जो गच्छ का स्वामी 
हो, वह गणी है । 

गण्डिफा--एक वक्तव्यता रूप अर्थाधिकार से अनुगत वाक्य पद्धतियों को 
गण्डिका कहते है । 

गण्डिकानुपोग--गण्डिकाओं के अर्थ की कथन विधि गण्डिकानुयोग है । 

गति--गति नामकर्म के उदय से जो चेप्टा निमित होती है वह गति है। 
जिससे जीव मनुष्य, तिर्यच, देव या नारक व्यवहार का अधिकारी कहलाता है वह 
गति है अथवा चारों गतियो में गमन करने के कारण को भी गति कहते हैं । 

गर्भेजन्मा--गर्र से उत्पन्न होने वाले जी वो को गर्मजन्मा कहते हैं । 

गह्ा--दूसरों के समक्ष जो आत्मनिन्‍्दा की जाती है, वह गर्य है । 

गव्यूत--दो हजार धनुष को गव्यूत (कोश) कहते हैं । 

गुण--जो द्रव्य के आश्रय से रहा करते है तथा स्वयं अन्य ग्रुणों से रहित 
होते हैं, वे गुण हैं । 

गरुणबत--अणुब्रतों के उपकारक होने से दिग्यत, अनर्थदण्डब्रत, भोगोपमोग 
परिमाण ब्रत को ग्रुणब्रत कहा गया है । 

गुणश्लेणि--परिणामों को विशुद्धि की वृद्धि से अपवर्तताकरण के द्वारा उप« 
रितम स्थिति से हीन करके अन्तमुंहर्त काल तक प्रति समय उत्तरोत्तर असंख्यात 
गुणित वृद्धि के भ्रम से कर्म-प्रदेशों की निर्जंय के लिए जो रचना होती है, वह ग्रुघ- 
श्रेणी है। 


६६४ . जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा : परिणिष्ट 


गुणस्थान--ज्ञान आदि गुणों की शुद्धि एवं अशुद्धि के न्यूनाधिक भाव से होते 
वाले जीव के स्वरूप विशेष-को गुणस्थान कहते हैं। अर्थात्‌ ज्ञान, दर्शन, चारिम्र आदि 
जीव के स्वभाव को ग्रुण कहते हैं, और 'उनके स्थान के उत्कर्ष एवं अपकर्षजन्य ' 
स्वरूप विशेष का भेद गुणस्थान है। दूसरे शब्दों में कहा जाय तो, दर्शनमोहनीय 
आदि कर्मों के उदय, उपणम, क्षयोपशम,' आदि अवस्थाओं के होते पर उत्पन्न होने 
वाले जिन भावों से जीव लक्षित होते हैं, उन भावों को गुणस्थान वहते हैं । 

गुप्ति---सम्यग्दर्शन पूर्वक मच, वचन एवं काय योंगों के निग्रह करने को 
ग्रंप्ति कहते है । 

गृहस्थ--श्रावकोचित नित्य एवं नैमित्तिक अनुप्ठानों को करने बाले मानवों 
को गृहरुय कहा है । 

गोत्र--जिसके द्वारा जीव ऊँच और नीच कहा जाता है, घह गोत्र करमे है । 

प्रन्य--जिसके द्वारा अथवा जिसमें अर्ये को गूंथा जाता है वह ग्रन्थ है! 

प्रन्यि--जैसे किसी वृक्ष विशेष की कठोर गाँठ अतिशय दुर्भेद्च होती है उसी 
प्रकार कर्मोदय से उत्पन्न जो जीव के घनीभुत राग-देप परिणाम ' उस गाँठ के सहम 
दुर्मच होते हूँ अतः उन्हें ग्रन्थि कहा है । 

ग्रैधेयफ--लोक रूप पुरुष के ग्रोवा स्थान पर अवस्थित विमानों को ग्रैंवेयक 


कहते हैं । 
(घ) 


घातिकर्म--केवलज्ञान, केवलदर्शन, राम्यकत्व व चारिध, एंवं वीर्य रूप 
जीव गुणों के घातक ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्‍्तराय ये घार कर्म 
घातिकरमम हैं। ४ 
(च) 


घक्रवर्ती--पटु्खण्ड भरत क्षेत्र के अधिपति एवं यत्तीस हजार मुकुदबद 
राजाओं के स्वामी चक्रवर्ती हैं । 

चक्ष व्शेन--चक्षु के द्वारा होने वाले पदार्य के सामान्य धर्म के बोष को , . 
चक्षुदर्शन कहा है| ' 

चतुयिशतिस्तव--चौवीस तीर्यकरों की स्तुति 

चर्द्रप्रशप्ति--घस्धमा के विमान, आयुप्रमाण, परिवार, चद्ध 
विशेष, उससे उत्पन्न होने वाले दिन-रात्रि का प्रमाण आदि की जिम प्रसुषणा हैं| 

चरणानुपोग--पशहस्य एवं श्रमणों के घारित्र की उत्पत्ति, यृद्धि एवं रक्षा के 

विधान करने वाले अनुयोग ये चरणातुयोग कहा है । 

चारित्र--हिसमा आदि की नियुत्ति और समता आदि मे पवृत्ति । 

चारित्र मोहनोय--जिस कम से चारित्र विकृत्त होता है, यह सारित 


मोहनीय है । * 
च्ववन--वैमामनिक और उपोतिपी देवों के मरण सगे च्यबन या अयुति गहा है 


को गमन- 
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(छ) 
छद्मस्य--ज्ञानावरण, दर्शनावरण कर्म का नाम छदल्म है, इस छद्य में जो 
स्थित रहते है, वह छम्नस्थ हैं । 
छेद--संयम की विशुद्धि हेतु दोप लगने पर उसका परिप्कार करने का नाम 
छेंद है । 
छेदोपस्थापन--जिस चारित्र में पूर्व पर्याय को छेदकर उसे खण्डित कर--- 
महात्नतों में स्थापित किया जाता है, वह छेंदोपस्थापन चारित्र है । 
(ज) 
जड्भाचारण--एक लब्धि विशेष है जिससे आकाश में गमन किया जाता है । 
जम्बूदीप--मनुष्य लोक के ठीक मध्य में एक लाख योजन विस्तार बाला 
समान गोल आक्ृति वाला जम्बूद्वीप है । 
जम्बूदीपप्रज्ञ प्ति--जिसमे जम्बूद्वी पस्थ भोगभूमि और कर्मभूमि में उत्पन्न 
हुए विविध प्रकार के मनुष्य, तिर्येझ्च जीवों का; तथा पर्वत, ग्रह, नदी, वेदिका, 
व, आवास, आदि का वर्णन हो । 
जरायु--गर्भ में प्राणी के शरीर को आच्छादित करने वाला जो विस्तृत 
रुधिर और मांस रहता है वह जरायु है। जो जरायु में उत्पन्न होते हैं वे जरागुज 
कहलाते हैं । 
जिन--जिन्होने क्रोधादि कपायों को जीत लिया है, वे जिन हैं । 
जिनकहल्पिक--राग-हे प एवं मोह से रहित होकर उपसर्ग व परीपहों को 
सहन करने वाले जो श्रमण जितदेव के सहश कल्प का पालन करते हैं, वे जिन 
कल्पिक हैं । 
जोव--जो चेतन्य परिणामस्वरूप उपयोग से विशेषता को प्राप्त हैं, वे जीव 
हैं। वह द्रव्य भाव कर्मो के आख्रव आदि का स्वामी, कर्मों का कर्ता, भोक्ता, प्राप्त 
शरीर के प्रमाण, कर्म के साथ होने वाले एकत्व परिणाम की अपेक्षा मूर्त और कर्म 
से संयुक्त है । 
जुगुप्सा--जिस कर्म के उदय से अपने दोपों का संवरण और पर के दोपों का 
प्रकाशन किया जाता है, वह जुगुप्सा नोकपाय है । हु 
ज्ञाताधर्मकया--जिस अंग श्रतत में उदाहरणभूत पुरुषों; और उनके मगर, 
उद्यान एवं चैत्य आदि का कथन किया जाता है, वह ज्ञाताधमंकथा है । 
ज्ञानावरण-नज्ञान के आवरक कर्म को ज्ञानावरण कहते हैं । 
(त) 
तप--जो अप्ट प्रकार को कर्म ग्रन्थि को संतप्त करता है, नप्द करता है वह 
तप हूँ । 
तर्क--णिस ज्ञान के द्वारा, व्याप्ति से साध्य-माधन रूप अर्थों के सम्बन्ध का 
भिश्चय करके अनुमान में प्रवृत्ति होती है, वह तक हू । 


४ 
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तकेशास्त्र--जो दुर्गंस मिथ्यामत रूप महान कीचड़ के सुखा देने में सूर्य के 
समान समर्थ होता है, वह तर्कशास्त्र है) कर 

तलवर--असन्न हुए राजा के द्वारा दिये गये सुवर्णमय पट्टवन्घ से जो “भूषित 
होता है, वह्‌ तलवर है । 

तापस--जदाधारी वनवासी पंचाग्नि तप करने वाले साधुओं को तापस कहा 
ग़्या है । 

तिर्गगायु--जिस कर्म के उदय से जीव का तियंज्च पर्याय में अवस्थान होता 
है चह तियंगायु कर्म है । 

तिर्यंग--जिनमें मन-नवचन-काया की विरूपता होती है, जिनकी आहारादि 
संज्ञाएँ प्रगट हैं, जो अतिशय अज्ञानी हैं, तथा अत्यन्त पापी हैं वे तियंगं कहलाते हैं । 

तिर्मग्लोक--एक लाख योजन के सातवें भाग मात्र सूची अंग्रल के बाहत्य 
रूप जग प्रतर को तियंग्लोक कहते हैं । 

तोर्च--श्रावक-श्ाविका, श्रमण-श्रमणी इस चतुविध संघ को तोर्म कहा 
जाता है। 

तीर्थफर--जो अनुपभ पराक्रम के धारक, क्रोधादि कपायों के उच्छेदक, अप- 
रिमित ज्ञानी--केवलज्ञान से सम्पन्न, संसार समुद्र के पारंगत, सुगति-गतिगत-उत्तम 
पंचम गति को प्राप्त-सिद्धिपय के उपदेशक हैं, वे तीथंकर कहलाते हैं | 

तोर्यकर नामकर्म--जिस कर्म के उदय से दर्शन, श्ञान, चारित्र स्वरुप तोर्य 
का प्रव्तत किया जाता है । आक्षेप, संदोप, संवेग एवं निर्वेद द्वार से भव्यजनों की 
सिद्धि के लिए मुनिधर्म व गृहस्यधर्म का उपदेश दिया जाता है; तथा सुरेख्द्र एवं 
चकवर्ती से पूजित होता हैँ, उसे तीर्थंकर भामकर्म कहा जाता है ॥, 

तेजस्‌ समुद्धात--जीवों के अनुग्रह और निग्रह करने में समर्थ ऐसे तेजथ 
शरीर के कारणभूत समुद्धात को तेजस्‌ समरुदूधात कहते हैं । 

शरस--त्रस सासकर्म का उदय जिन जीवों को होता हैं, ये जीव परम 
कहलाते हैं । 

भ्रुटिताह--चौरासी लाख पूर्व बर्षों को एक भुठितांग कहते हैं । 

(द) 

दत्ति--हाथ के भाल आदि से असण्ड धारा पूर्वक जो मिक्ता गिरती है उसे 
दत्ति फहते हैं। भिक्षा या विच्छेद होते पर पात्र में एक कण गिर जाव तो भी दति 
भानी जाती है । इस प्रकार दत्तियों की संख्या के अनुमार भोजन ग्रहुण वरना। 

दया--प्राणियों के प्रति अनुकम्पा करने को--उनके दुःख को देशकर स्व 
दुःख बस अनुमत्र करना और उसकी रक्षा करने की मादना हृदस में आना, दया | 

दर्शन--आप्त, आंगम और पदार्थों में जो रचि होती है. उसे दर्शन गहते एै ! 
हुसि, प्रत्यय, श्वदा ओर दर्शन ये समानायेक भब्द हैं।... 
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दर्शन (उपयोग)---सामान्य को प्रधान और विशेष को गौण कर जो पदार्थ 
का भग्रहण होता है, वह दर्शन उपयोग है । 

दर्शनमोह---जो तत्त्वार्थ श्रद्धान रूप दर्शन को मोहित करता है, नहीं होने 
देता अथवा बाघक बनता है, वह दर्शनमोह है | 

दर्शनाचार--नि.शंकितादि आठ अंग युक्त सम्यक्त्व का परिपालन करता 
दर्शनाचार है । 

दर्शनावरण--दर्शन गुण के आवरक कर्म को दर्शनावरण कहते हैँ । 

दशवकालिफ---मनक नामक पुत्र के हितार्थ आचार्य शय्यम्भव के द्वारा 
अकाल मे रचे गये दस अध्ययन स्वरूप श्रूत को दशवंकालिक कहा जाता हैं। 

दान--अपने और दूसरे के अनुग्रह के लिए जो धन आदि का त्याग किया 
जाता है, वह दान है । 

दानान्तराय---जिसके उदय से देने योग्य वस्तु के होने पर और ग्राहक पात्र 
विशेष के उपस्थित रहने पर तथा दान के फल को जानते हुए भी. देने के लिए उत्साह 
मही होता है, वह दानान्तराय है । 

दोक्षा--समस्त आरम्भ परिग्रह के परित्याग को और ब्रत ग्रहण को दीक्षा 
कहा है । 

डुःख--अन्तरंग मे असातावेदनीय कर्म का उदय होने पर तथा बाह्य द्रव्यादि 
के परिपाक का निमित्त मिलने से जो चित्त में परिताप परिणाम होता है उसे दुःख 
कहते हैं । 

दुःखविपाक--जिनमें दुःख के विपाक से युक्त जीवों के मगर, उद्यान, वन 
खण्ड, चैत्य, समवसरण, माता-पिता, धर्माचार्य, घर्मकथा, इहलौकिक और पारलौकिक 
ऋद्धि विशेष, नरकगतिगमन का वर्णन है, बह दुःखविपाक है । 

हृष्टिवाद--जिस श्रृत्त में सभी पदार्थों की प्ररूपणा की जाती ,है वह 
इृष्टिवाद है । 

देवाधिदेव--जो अरिहन्त भगवान केवलज्ञान, केवलदर्शन आदि अनन्त चतुप्टय 
के धारक हैँ, वे देवाधिदेव हैं । 

देशचारिश्र--हिंसादि पापों से की जाने वाली एकदेश विरति का नाम देश- 
चारित्र है। 

देशना--छहू द्रव्य, सात तत्त्व, पाँच अस्तिकाय और नो पदार्थों के उपदेश 
को देशना कहते हैं । 

देश-विरति--ग्राम-नगर आदि के जितने देश का प्रमाण निश्चित किया गया 
है, उसका नाम देश है; उसके बाहुर गमन का परित्याग करना, देशविरति है । 

देशावकाशिक ब्रत--दिग्व्तत में जो दिशा का प्रमाण किया गया है उसमें 
प्रतिदिन संक्षेप करना देशावकाशिक ब्रत है ॥ 
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द्रव्य---जो अपने स्वभाव को न छोड़ता हुआ उत्पाद, व्यय और प्रोव्य से 
सम्बद्ध रहकर गुण और पर्याय से सहित होता है, वह द्रव्य है। जो गुगों का आश्रय 
होता है, वह द्रव्य है ! 
दरब्यकर्म---जानावरणादि रूप से परिणत पुदूगल पिण्ड को दव्यकर्म' कहा 
जाता हैं । 
दव्यनिक्षे प--जों भावी परिणामविशेष की प्राप्ति के प्रति अभिमुख हो-- 
उसकी योग्यता को घारण करता हो, वह द्र॒व्यनिक्षेप है । ा 
द्रब्यमन--पुदूगल विप्राकी नामकर्म के उदय से जो पुदूगल मन रूप परिणत 
होते हैं उन्हें द्रव्यमन कहा जाता है । 
द्रव्यलेश्या--पुदूयल विपाकी वर्ण नामकर्म के उदय से जो लेश्या--शरीरगत- 
वर्ण होता है वह द्रव्यलेश्या है। कृष्ण, मील व पीतादि द्वव्यों को हो द्रव्यभेश्या 
कहा जाता है । 
द्रब्याथिफनय--जो विविध पर्यायों को वर्तमान में प्राप्त करता है, मविष्य में 
प्राप्त करेया और जिसने भूतकाल में प्राप्त किया है उसका नाम द्रव्य है । , इस द्वत्य 
को विषय करने वाला नय द्वव्याथिकनय है । 
इथ्यात्व--ज्ञानावरणादि के योग्य पुदूगलों के आगमन की द्रव्यासव कहते हैं 
द्रब्येश्द्रिय--नियूं नि और उपकरण को द्रव्येन्द्रिय कहा जाता है। पुदूगलों के 
द्वारा जी बाहरी आकार की रचना होती है उसे तथा कदम्ब पुष्प आदि के आकार 
से युक्त उपकरण--ज्ञान के साधन--को द्रव्येन्द्रिय कहा है।.. 
ओओणपय--जो पथ सगर, जलमार्ग, स्थलमार्ग दोनों से संयुक्त होता है, वह 
द्रोणपय है । 
द्वीपकुमार--जो मवनवासी देव कन्धों, वाहुओं के: अग्र भाग और हाथों में, 
अधिक सुन्दर, वर्ण से श्म्ाम एवं सिंह के चिह्ठ सो युक्त होते हैं ये द्वोपकुमार 
कहलाते हैं । 
(प) 
घनुष-- छपानव अंगुल या चार हाथ प्रमाण माप को धनुष गहते हैं 
धर्म--मोह और क्षोम से रहित आत्मा का शुद्ध वरिणास धर्म है। 
घम्मह्रस्य--वर्ण, गनप, रस, स्पर्ण से रहित, गमन करते हुए जीव एवं पुंदुग्ों 
मी गमन क्रिया में सहायता देने बाला पर्म द्वब्म है । 
(न) 
सारफए--जिसकों घरक गति नामकर्म का उदय हो अथवा' लीबों वो शत 
पहुंचाए बह नारक है । पूसरे शब्दों भ बब्य, क्षत्र, काल, भाव से मनी रवेय त्त्पा 
परस्पर में प्रीति को न प्राप्त करते हों । रे 
सामनिक्षे प--नाम के अनुसार वस्तु में गुथ मे होने पर भी व्यवट्रार मे लिए 
जो पुरुष के प्रयत्त से मामकरण किया जाता है बहू नामनिर्शेप है । 
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निकाचित--उद्वर्तना, अपवर्तता, संकमण और उदीरणा इन चार अवस्थाओं 
के न होने की स्थिति का नाम निकाचन हैं। कम के जिस प्रदेशपिण्ड का न अप 
कर्षण हो सकता है, और न उत्कपंण हो सकता है और न अन्य प्रकृति रूप संक्रमण 
ही हो सकता है और न उदीरणा ही हो सकती है, वह निकाचित है। दुसरे शब्दों में 
कहें तो जैसे लोहे की शलाकाओं को एकत्रित करने पर वे परस्पर बद्ध कही जाती 
हैं, फिर उन्हीं को अग्नि मे डालकर ताड़ित करने पर अन्तर के स्पष्ठ रहते हुए स्पृष्ट 
कहा जाता है, उसके पश्चात्‌ उन्हीं को जब बार-बार, तपा कर घन से खूब ताड़ित 
करते हैं, तब अन्तर से रहित होकर वे एक पिण्ड बत जाती हैं । इसी तरह कर्म भी 
क्रम से आत्मप्रदेशों से बद्ध व स्पृष्ट होते हुए निकाचित अवस्था को प्राप्त होते हैं । 
निक्षेप--लक्षण और विधान (मेद) पूर्वक विस्तार से जीवादि तत्त्वों के 
जानने के लिए जो न्यास से विरचना करना, वह निक्षेप है । 
निमोद---जो अनन्तानन्त जीवों को आश्रय देता है, वह निगोद है । 
निगोद जीव--जिन अनन्तानन्त जीवों का साधारण रूप से एक ही शरीर 
होता है, वे नियोद जीव हैं । 
निदान--मभोगाकांक्षा से व्याकुल हुआ प्राणी भविष्य में विषय-सुख की प्राप्ति 
के लिए तीत्र भावों से कर्म बंध करता है, वह निदान कहलाता है । 
निद्रा--जिस शयन में सुखपूर्वक जागरण होता है उसका नाम निद्रा है। 
निधत्त--जो कर्म का प्रदेशपिण्ड न तो उदय में दिया जा सके और न अन्य 
प्रकृतियों में संक्रात्त भी किया जा सके वह निधत्त या निधत्ति हैं। 
निवतिवाद--जो जिस समय में, जिसके हारा होता है वह उस समय उसी 
के द्वारा उसी प्रकार से होगा ही , इस प्रकार की मान्यता नियतिवाद है । 
निर्जरा--आत्मा के साथ नीर-क्षीर की तरह आपस में मिले हुए कर्म पुद्गलों 
का एकदेश क्षय होना निर्जरा है । 
निर्युवित--/नि' का अर्थ “निश्चय” या 'अधिकता' हूँ तथा “युक्ता का अर्थ 
सम्बद्ध! है तदनुसार जो जीवाजीवादि तत्त्व सूत्र में निश्चय से या अधिकता से प्रथम 
ही सम्बद्ध हैँ, उन निर्युक्त तत्त्वों की जिसके द्वारा व्यास्या की जाती है वह निर्युक्ति है। 
निर्वाण--जहाँ राग-द्वंप से संतप्त प्राणी शोतलता को प्राप्त करते हैं वह 
निर्वाण है। अथवा संपूर्ण कर्म-बंधनों से मुक्त अवस्था निर्माण है । 
निर्धाणपपथ--जो अरिहन्तों द्वारा सम्यक्‌ प्रकार से देखा गया हैं, ज्ञान के 
माध्यम से मथावस्थित जाना गया है, जो चरण और करण से आधारित है; बह 
मोक्ष-पथ या निर्वाण-पथ है । 
बाणविसुख--सांसारिक सुस॒ का अतिक्रमण करके जो आत्यन्तिक, अवि- 
सश्वर, अनुपम, मित्य और निरतिशय सुख है, वह निर्वाणसुस हैं। 
निर्विक्ति--जिस गोरस, मधुररस, फलरस व स्निग्धरस से जिद्दा एवं मन 
विकार को प्राप्त होते हैं, वह विकृति है | दुसरे शब्दों में कहा जाय तो जिसके साथ 
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पाने से भोजन सुस्वादु बनता है वह विकृति है। इस प्रकौर फी .विकृति से रहित 
भोजन निरविकृति है । 

निविश्यमानपरिहारविशुद्धिक--परिहार एक तपविशेष है, उससे विशुद्धि 
को प्राप्त चारित्र परिहारविशुद्धिक कहलाता है। जो उस चारित्र का सेवन कर रहे 
हैं, उनको तथा उनसे अभिन्न उस चारित्र को भी निविश्यमानक परिहारविशुद्धिक 
कहते हैं । 

नि त्ति (इन्द्रिय)--कर्म के हारा जिसकी रचना की जाती है उसे निवृत्ति' 
बछ्ध जाता है। चक्षु आदि इन्द्रियों की पुतली आदि के आकार रूप रचना होने को 
निवत्ति कहते हैं । 

निर्वेद->मरक, निर्य्न अवस्था और युमानुप पर्याय इन्हें निर्देद कहा जाता 
है; तथा संसार, शरीर और इर्द्रियमोंगों से होने बाली विरक्ति को भी निर्वेद 
कहते हैं। 5 हि 

निर्वेदतीकषा--संसार, शरीर और भोगों से वैराग्य उत्पन्न करने वाली 
कथा निर्वेदनी है । 

निर्व्यघातपादपोपणमन--दीक्षा, शिक्षा, या पद आदि के क्रम से जियका 
शरीर वृद्धपन मे जर्जरित हो गया हैं वह निर्व्यघातपादपोपयमन अनशन करता है। 
यह चारों प्रकार के आहार का परित्याय कर जीव-जन्तुरहित शुद्ध भूमि का आषप 
लेता हैं और यहाँ पर पादप (वृक्ष) के समान एक पाश्वेभाग से पड़कर हलन-घलन 
से रहित होता हुआ प्रशस्त ध्यान में मन घग्े तव तक लगाता है जब तक कि प्राण 
नही मिकलते । यह निर्व्यघातपादपोपगमन नामक अनशन है । 

निर्हारिम--जों मरण वसत्ति के एक देश में किया जाता है बह निर्हारिम 
प्रादोषगमन है क्योंकि वहाँ से इसके निर्जोव शरीर का निहँरण किया जाता है । 

लियुँ त्ति गुणस्थान--बादर कपाय से युक्त होते हुए अपूर्वकरण गुणस्यान में 
प्रधिष्ठ जीवों के परिणाम चूंनिः परस्पर मे निवर्तमान होते हैं, अतः यह गुपरपात 
बादर निवु तिगुणस्पान फहा जाता है । 

निश्चपनप--शुद्ध द्रब्य के निरूपण करने याले नय वे निश्ययनथ मा शुझ 
नय कहते हैं । 

निशुयप शम्यरत्य--आत्मा के शुद्ध स्यरूप गय श्रद्ात करता, यह विश्वय 
सम्पक्त्व है । 

निश्ययप्तस्यशशाव--भूतार्थ स्वरुप से जाने गये जीवादि पदार्धों को समीष्री 
बोध द्वारा शुक्त भारमा से भिन्न जानना यह निश्चय सम्पस्भान हैं । 

लनिशीष--- जिसमे) पांठ व उपदेश एंक्ान्स में गिया जाता है, ऐसे प्रशाक्ष धुट 


फो निश्लीय गहा है । 
पलिसां सम्पदशेत--निसर्म नाम स्थमाय मा हैं। माँ स्वहप मे जाग मर 
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जीव-अजोव पदार्थ आदि का जो आत्मसंगत मति से परोपदेश निरपेक्ष जातिस्मरण 
आदि रूप प्रतिभा से स्वयं श्रद्धान करता है, वह निसर्ग सम्यग्दशेन है । 
निहकव--मान, अभिमान वश ज्ञानदाता गुरु का नाम छिपाना, अस्ुुक विषय 
को जानते हुए भी मैं नहीं जानता ऐसा कहना, अथवा गुरु से प्राप्त ज्ञान को विप- 
रीत अभिनिवेश के कारण कुछ का कुछ कहना, आदि निक्लव कहलाता है। 
नीच गोत्र--जिस कर्म के उदय से लोक निन्दित कुलों मे जन्म हो वह नीच 
गोत्र है । 
मंग्मनय--संकल्प मात्र के आधार पर गत पदार्थ को अथवा अनिष्पन्‍न 
अथवा अर्द्ध निष्मन्न पदार्थ को वर्तमान में अवस्थित या निप्पन्न करना । 
नैष्ठिक भावक--जो निष्ठापूर्वक धर्म का आचरण करता है वह नैष्ठिक 
श्रावक कहलाता है । उसकी धर्म के विषय में निर्वाहकरूप निष्ठा रहती है, इसी से 
वह निरतिचार श्रावकधर्म का परिपालन करता है। 
सर्गिक सम्यग्दर्शन--दर्शनमोह के उपशम, क्षय, क्षयोपशम के होने पर जो 
सम्यग्दर्शन वाह उपदेश के बिना प्रादुभूत होता है वह नेसगिक सम्यर्दर्शन है । 
न्याय--शेय का अनुसरण करने वाला अथवा न्याय रूप होने से सिद्धांत को 
न्याय कहा जाता है । प्रमाण से प्रमेय की संगतिरूप युक्ति को न्याय कहते हैं । 
स्थास--जीवादि पदार्थों के जानने के उपाय को न्यास या निक्षेप कहते हैं । 
(प) 
पक्ष--पन्द्रह दिन-रात को पक्ष कहते हैं । अर्थात्‌ प्रत्यक्षादि के द्वारा जिसका 
निराकरण नहीं किया गया है ऐसे साध्य (अनुमेय) की स्वीकारता को पक्ष कहा 
जाता है । दूसरे शब्दों में घर्म ओर धर्मी के समुदाय को पक्ष कहते हैं | 
पक्षघर्मता--हेतु के पक्ष में रहने को पक्ष-धर्मता कहते हैं । 
पंचेन्द्रिय--जो पाँच इन्द्रियों से युक्त है | 
पण्डित--जो पाप से डीन--दभर रहता है, उसे पण्डित कहते हैं अथवा पण्डा 
नाम बुद्धि का है उससे जो युक्त है वह पण्डित है 
पंण्डितमरण--पण्डितों का--संयतों का-मरण पण्डितमरण है। सम्पकूश्रद्धा 
और चारित्र एवं विवेकपूर्वक मरण पण्डितमरण है । 
पद--वर्णों के समुदाय को पद कहा जाता है । 
पदसम--जो नामिक आदि पद जिस स्वर में उतरने वाला हो वह पदसम 
कहलाता है । 
पदस्थ-ध्यान--पवित्र पदों का आलम्बन लेकर जो ध्यान किया जाता है वह 
पदस्थ ध्यान है । अथवा स्वाध्याय, मंत्र, गुर या देव की स्तुति में जो चित्त वी एका- 
प्रता हो वह पदस्य-ध्यान है । 
पद्दा-मुद्रा--केमल के आकार दोनों हाथों को करके उनके बीच में काणिका 
के आकार दोनों अंग्ूठों की रचना करना पद्चन्मुद्रा है । 
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यद्यलेश्या--त्यागी, भद्रपरिणामी, परविश्च, सरल व्यवहार करने वाला एवं 
गुस्जनों की अर्चा में निरत रहने बाला, ये पद्च लेध्या के बाह्य लक्षण हैं । 
परष्मासन--जंघा के मध्य भाग में जहाँ जंघा मे संश्तेश (सम्दन्ध) होता है, 
चह पद्मासन है । 
पर-परिवाद--अस्य जनों के विसरे हुए गुण-दोषों के कहने को पर-परिवाद 
कहते हैं । 
परमाणु--ममस्त स्वृन्धों के अन्तिम भेद रूप होता हुआ एक, अवि- 
भागी, नित्म, रूपादि परिणाम से उत्पन्न होने के कारण सुक्ष्म पुदूगल द्रव्य परमाणु है। 
परमात्मा--सम्पूर्ण दोपों से रहित, केवलज्ञानादि रूप णुद्ध आत्मा ही 
परमात्मा है| 
परमेप्ठौ--मुमुक्षु के लिए परम इप्ट थ मंगलस्वरूप अरिहन्त, शिद्ध, आजार्य, 
उपाध्याय व साथु 
परजोक--मृत्यु के पश्चात्‌ प्राप्त होने वाला अन्य भव ) 
परसमप--आर्म स्वरूप के अतिरिक्त अन्य पदार्थों में या अन्य भावों में 
दुप्ट, अनिष्ट की कल्पना केरने वाला (भिध्याहष्टि) एवं अन्य मत को मानना । 
प्रिप्रह--यह मेरा है” इस प्रकार की जो ममत्व बुद्धि होती है पढह 
परिय्रह है। 
परिणाम--अध्यवगाय विशेष क्य नाम परिणाम है । 
परिभोग--जिसे एक धार भोगप-र छोड़ दिया जाता है भौर पुनः उसे भोगा 
जाता है वह परिभोग है जैसे आच्छादन, पस्त्र, आश्रपण, घर आदि । 
परिवाजफ--जो 'परि' सव और पापों के परित्याग के साथ 'प्रजति/ जाता 
है--अशृत्ति करता है, यह परिग्राजक है ) 
परोपह--मार्ग से च्युत न होने के लिए तथा कर्मों की निर्शंस के सिर भूल 
प्यास आदि को सहन करना । 
परीत संसतार--जिसने सम्पपत्व आदि के द्वारा अपने संसार को परितित 
कर दिया है, पह संसार-परीत या परीत-संसारो हो जाता है। व जपन्‍्य अनार 
फाल भौर उलूाप्ट अनन्त काल कुछ कम बपार्ष पुदुगल परावर्तनकाल हक 
संमार में रहता ट्ै-तत्पश्पात्‌ वियमत: मुक्त होता है | 
परप--जो यघन झूखा, स्नेह से रहित (निप्ठुर) होता है और इुसरे 
कूते कप्ट पर्ुँचाना पदप है । 
परोक्ष-अध्ष-जीव को गहने है। जीव फे द्वारा गीषा शान मे दोगर इईरि 
और मन के द्वारा जो शान उत्पन्न होता है, यह परोक्ष है। हा 
पर्श्ाधन--होयों जाँघों के नीचे के: भाग, पॉगों के हुपर परत भाधि है 
पास बाग इसी के ऊपर दक्षिश्र हथेयी में: रुसने पर पर्यंकासने होता है । 
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पर्याप्त--जो जीव आहार आदि छह पर्याप्तियों से परिपूर्ण हो चुके हैं, वे 
पर्याप्त या पर्याप्तक कहलाते हैं । 

पर्याप्ति--आहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छवास, भाषा और मन की 
शक्तियों की उत्पत्ति का जो कारण है, वह पर्याप्ति है । 

पर्यायाथिक नय--जिस नय का प्रयोजन पर्याय है अर्थात्‌ जो पर्याय को 
विपय करता है, वह पर्यायाथिक नय है । 

पल्योपप्त--एक योजन विस्तीर्ण व गहरे गडढें को एक दिन के उत्पन्न 
बालक के बालाग्र कोटियों से भरकर और उसके बाद सौ-सौ वर्ष मे एक-एक 
बालाग्र को निकालने में जितना काल लगता है उतने काल को एक पल्योपम 
कहते हैं । 

.. पाथिवी धारणा--ध्यान की अवस्था में मध्य लोक के बरावर क्षीर सागर, 
उसके मध्य में जम्बूद्वीप के प्रमाण वाले सहस्तपत्रमय सुवर्ण कमल, उसके पराग 
समूह के भीतर पीली कान्ति से युक्त सुमेरु के प्रमाण कणिका और उसके ऊपर एक 
श्वेत वर्ण के सिहासन पर स्थित होकर कर्मो को नप्ट करने में उद्यत आत्मा का 
चिन्तन' करना पाथिवी घारणा है । 

पाश्वेस्थ--जो आत्म-हितकर दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप और प्रवचन के 
पार्श्व में बिहार करता है, उनके पूर्णतया पालन करने में प्रयत्नशील महीं रहता है, 
बह पाश्व॑स्थ मुनि कहलाता है । 

पिण्डस्थ ध्यात--अपने शरीर में पुरुप के आकार जो निर्मल गुणवाला जीव- 
प्रदेशों का समुदाय स्थित है उसके चिन्तन का नाम पिण्डस्थ ध्यान है। दूसरे शब्दों 
में नाभिकमल आदि रूप स्थानों में जो इप्ट देवता का घ्याव किया जाता है बह 
पिण्डस्थ ध्यान है। 

पुष्प--जिस करें के उदय से जीव को झुख का अनुभव होता है वह 
पुण्य है । 

पुद्यल--स्कन्ध, स्कन्धदेश, स्कन्धप्रदेश, परमाणु, ये रुपी हैं। इन रूपी 
द्रव्य को पुद्गल कहते हैं । 

पुदूगल परावंन--ग्रहण योग्य आठ वर्गणाओं (औदारिक, वैक्रिय, आहारक, 
तैजस-शरीर, भाषा, श्वास्तोच्छवास, मन, कार्मणवर्गंणा) में से आहारकशरीरवर्गणा 
को छोड़कर शेष औदारिक आदि वर्गणाओं से रूपी द्रब्यों को ग्रहण करते हुए एक 
जीव द्वारा समस्त लोकाकाश के पुद्गलों को स्पर्श करना । 

पूर्व---सत्तर लाख करोड़ और छप्पन हजार करोड़ वर्ष का प्रमाण एक पूर्व 
होता है । 

पृथिवीक्रायिक--जों जीव पृथिवीकायिक नामकर्मे के उदय से प्रथिवी को 
शरीर रुप में ग्रहण करता है । 

पैशुन्च--किसी के दोषों को उसकी अनुपस्थिति में प्रगट करना पैशुन्य है । 


७०४. जैन आयम ग्राहित्य : मनन और मीमांसा + परिशिष्ट 


पोषधोपचास--पोषध का अर्थ पर्व है । पर्व भें जो उपचास किया जाता है 
वह पोषधोपवास है। उसमें सावध् अनुप्ठान का परित्याग होता है और आत्मस्य 
होकर साधना की जाती है। मे * 
(व) 


बन्ध--मिथ्यात्व आदि कारणों हारा वगजल से भरी हुई दिविया के समान 
पौद्गलिक द्रव्य से परिव्याप्त लोक में कर्मयोग्य पुदृगल वर्मणाओं का आत्मा के 
साथ नीर-क्षीर अथवा अग्नि और लोहपिड की भाँति एक दूमरे में अनुप्रवेश-अमेदा- 
त्मक एक थषेधावगाह रूप सम्बन्ध होने को बंध कहते हैं। अयवा आत्मा और कर्म 
परमाणुओं के सम्बन्ध विशेष को बंध कहते हूँ। अथवा अभिनव नवीन फर्मों के 
ग्रहण को बंध कहते हैं । रे 
घहिरात्मा--देहू को आत्मा मानने वाला वाल, अज्ञानी व मिव्याहप्दि 
वह्रात्मा है 03% 
बाहुयलि--मगवान ऋषमदेव के द्वितीय पुश्र । 
बह्मचर्य--अरहम--आत्मा, ग्रह्म--विद्या,' ब्रह्म---अध्ययम आदि में रमंग 
फरना और ग्रह्मन्वीर्य का 'रक्षण वरना । 
ग्राह्मी--पह भगवान ऋषभदेव की पुत्री थी जिसने सर्वप्रथम लिपिविंधा, 
का श्रीयरणेश किया । उसी के नाम से ग्राह्मी लिपि प्रचलित हुई है | 
(भ) ; 
भरत--भगवान ऋषमभदेव के ज्येप्य पुत्र, जो चक्रवर्ती थे । * 
भारण्डपक्षी--जिसके एक शरीर में दो जीव, दो ग्रीवा और तीन पैर होते 
हैं । जब एक जीव सोता है, तो दूसरा जागता है । ' 
भवनपति--मवनों में रहने वाले देवों को मवनपति कहते हैं । 
भव्य--जों मोक्ष प्राप्त कर सकते हूँ या मोक्ष पाने की योग्यता रखते हैं, 
जिनमें सम्पण्दर्श न आदि भाव प्रयाद होने वे योग्यता है । 
भाव--जीव, अजीव द्वब्यों का अपने-अपने स्वमाव रूप से परिणमन होना । 
मावफर्म--जीव के मिथ्यात्व आदि वैमावियः स्वरूप सिनके निमित्त से बर्स 
पृदृगल फर्म रूप हो जाते हैं ।' * 
भावप्राथ--जान, दर्शन, चेतना आदि जीव मे गुण । 
मायनिद प--विवश्ित पर्याय मुक्त वस्तु पो उसके नाम में बहना। जैसे 
दाज्यमिष् राजा को राजा गहना । का 
आवेशया--मोग और संक्लेश से अनुगत आत्मा व पद्थाम विशेष। 
संकतेश का मूल कपायोदय है अतः कयायोदय से अनुरजिन गोग प्रवृलि आयसेमश्या 
है। सोहफर्म के उदप या छ्योपशम या उपसम अबबा क्षय से होने थाली जीव के 
प्रदेशों की चंघतता भादसेस्‍्य है । ४ 
आपच्त+--दइस्टिय मर गत के निशिश मे उत्पन्न होने बाला जो वि 
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नियमित अथे को कहने में समर्थ है एव शब्द और अर्थ के विकल्प से युक्त है, वह 
भावश्वुत है । 
भाव प्रतिक्रण--दोष विशुद्धि के लिए की गई आत्म-निन्दा व आलोचना 
भाषा-पर्याप्ति--भाषा वर्गंगा के प्रुदुगलों को ग्रहण करके भाषा रूप 
परिणमन करे और उसका आधार लेकर अनेक प्रकार की ध्वनि रूप में छोड़ना 
भाषा पर्याष्ति है । 
भोग परिभोग परिमाण म्त--मोगलिप्सा को नियन्त्रित करने के लिए भोग 
एवं परिभोग की वस्तुओं के ग्रहण को सीमित करना । 
भोगान्तराय कर्म--मोग के साधन उपलब्ध होने पर भी जिस कम के उदय 
से जीव भोग्य वस्तुओं का भोग न कर सके । 
(म) 
सतिज्ञान--इन्द्रिय और मन के द्वारा यथायोग्य होने वाला ज्ञान । 
मन--विचार करने का--मनन करने का साधन, मन कहलाता है । 
मनःपर्येवशान--इन्द्रिय और मन की अपेक्षा न रखते हुए मानव लोक के 
संज्ञी जीवों के मनोगत भावों को जानना मनःपर्यवज्ञान है। अथवा मन के चिन्तनीय 
परिणामों को जिस ज्ञान से प्रत्यक्ष किया जाता है, वह मन.पर्यवज्ञान है। , 
सनोगुप्ति--मन की प्रवृत्ति का गोपन करना मनोगुप्ति है । 
सान--जिस दोप से नमने की वृत्ति न हो; जाति, कुल, तप आदि के अहंकार 
से दूसरे के प्रति तिरस्कार की वृत्ति हो, वह मान है । 
साथा--विचार और प्रवृत्ति में एकरूपता का अभाव माया है। 
भार्गणास्थान--जिन-जिन के द्वारा जीवों का अन्वेषण किया जाय वे सब धर्म 
मार्गणा हैं जैसे इन्द्रिय, काय, योग, कपाय आदि । 
मारणान्तिक समुद्घात--मरण से पूर्व उस निर्मित्त जो समुद्घात होता है बह्‌ 
मारणान्तिक समुद्घात है । 
मिथ्यात्व मोहनीय--जिसके उदय से जीव को तत्त्वों के स्वरूप की यथार्थ 
रुचि न हो वह मिथ्यात्व मोहनीय है । इसमें मिथ्यात्व के अशुद्ध दलिक होते हैं । 
मिक्र--साघक की तृतीय भूमि जिसमें मिथ्यात्व के अर्ध शुद्ध पुदूगलों का 
उदय होने से जब जीव की हृष्टि कुछ सम्यक्‌ और कुछ मिथ्या अर्थात्‌ मिश्र हो 
जाती हैं। 
मोक्ष--सम्पूर्ण कर्मों का क्षय हो जाना । 
मोहनोय करम--जोव को स्व-पर-विवेक तथा स्वरूपरमण में वाधा पहुँचाने 
वाला कर्म; अथवा आत्मा के सम्यवत्व और चारित्न गुण का घात करने वाले कर्म को 
मोहनीय कम कहते हैं । 
(य) # 


मयार्पातसंयम--समस्त मोहनीय कम के उपशम या क्षय से जैसा आत्मा 
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पोषधोपवास--पौपध का अर्थ पर्व है। पर्व में जो उपवास किया जाता है 
यह पौपधोपबास है। उसमें सावध्य अनुष्ठान का परित्याग होता है और आत्मस्व 
होकर साधना की जाती है। 
(ब) 


बन्ध--मिथ्यात्व आदि कारणों दवरा काजल से भरी हुई डिदिया के समान 
पौद्गलिक द्रव्य से परिव्याप्त लोक में कर्मयोग्य पुदूगल वर्गणाओं का आत्मा के 
साथ नीर-क्षीर अथवा अग्नि और लोहपिड की भाँति एके दूसरे में अनुप्रवेश-अग्रेदा- 
स्मक एक क्षेत्रावगाह रुप सम्बन्ध होने को बंध कहते हैं। अथवा आत्मा और फर्म 
परमाणुओं के सम्बन्ध विशेष को बंध कहते हूँ। अथवा अभिनव नवीन कर्मों के 
ग्रहण को बंध कहते हैं । 
बहिरात्मा--देह को आत्मा मानने वाला वाल, अज्ञानी व मिथ्याहृष्टि 
बहिरात्मा है । 
बाहुबलि---मगवान ऋषभदेव के द्वितीय पुत्र । 
भ्रह्मचये--्रह्म--आत्मा, ब्रह्म--विद्या, ब्रह्म---अध्ययन आदि में स्मण 
करना और ब्रह्म-बीर्य का रक्षण करना ! 
श्ाह्मी--यह भगवान ऋषभदेव की पुत्रो थी जिसने सर्वप्रथम लिपिविशा, ' 
का श्रीगणेण किया । उसी के नाम से ब्राह्मी लिपि प्रचलित हुई हैं । 
(भ) 
भरत--भगवान ऋषमदेव के ज्येप्ठ पुत्र, जो चक्रवर्ती थे 
भारण्डपक्षी---जिसके एक शरीर में दो जीव, दो ग्रीवा और तीन पैर होते 
हैं ॥ जब एक जीव सोता है, तो दूसरा जागता है । 
भवनपति--मवनों में रहने वाले देवों को मवनपतति कहते हैं | ; 
भव्य--जो मोक्ष प्राप्त कर सकते हैँ या मोक्ष पाने की योग्यता रखते हैं, 
जिनमें सम्यग्दर्शन आदि भाव प्रकट होने की योग्यता है । 
भावष---जीव, अजीव द्रब्यों का अपने-अपने स्वभाव रूप से परिणमन होना । 
भावकसमं--जीव फे मिय्यात्व आदि वैमाविक स्वरुप जिनके निर्ित्त से कर्म 
धुदुगल कर्म रूप हो जाते हैं । 
भावप्राण--ज्ञान, दर्शन, चेतना आदि जीव के गुण । 
भावनिक्षेप--विवक्षित पर्याय युक्त चस्तु को उसके नाम से कहना। जैमे 
शाज्यनिष्ठ राज को राजा कहना 
भावलेश्या--योग और संक्लेश से अनुग॒त आत्मा का परिणाम विशेष? 
संक्तेश का गुल कपायोदय हैं अतः कपायोदय से अनुरजित योग प्रवृत्ति मावलेक्या 
है । मोहकमें के उदय या क्षयोपशम या उपशम अथवा क्षय से होने बाली जीव के 


प्रदेशों की चंचलता भावलेश्या है । मु 
भावधुत--इन्द्रिम और सन के निम्मित से उत्पन्न होने वाला जो कि 


» पारिभाषिक शब्द कोश छ्ण्प्‌ 


नियमित अर्थ को कहने में समर्थ है एवं शब्द और अर्थ के विकल्प से युक्त है; वह 
भावश्वुत है । 
भाव प्रतिक्मण--दोप विशुद्धि के लिए की गई आत्म-निन्दा व आलोचना । 
भाषा-पर्याप्ति---मापा वर्गंणा के पुद्मलों को ग्रहण करके भाषा रूप 
परिणमन करे और उसका आधार लेकर अनेक प्रकार की ध्वन्ति रूप में छोड़ना 
भाषा पर्याप्ति है। 
भोग परिभोग परिसाण त्रत--मोगलिप्सा को नियन्त्रित करने के लिए भोग 
एवं परिभोग की वस्तुओं के ग्रहण को सीमित करना । 
भोगान्तराय कर्म--मोग के साधन उपलब्ध होने पर भी जिस कर्म के उदय 
से जीव भोग्य वस्तुओं का भोग न कर सके । हु 
(म) 
मतिज्ञान--इन्द्रिय और मन के द्वारा यथायोग्य होने वाला ज्ञान । 
सन--विचार करने का--मनन करने का साधन, मन कहलाता है । 
मनःपर्यवज्ञान--इन्द्रिय और मन की अपेक्षा न रखते हुए मानव लोक के 
संज्ञी जीवों के मनोगत भावों को जानना मनःपर्यवज्ञान है । अथवा मन के चिन्तनीय 
परिणामों को जिस ज्ञान से प्रत्यक्ष किया जाता है, वह मन:पर्यवज्ञान है। | 
मनोगुप्ति--मन की प्रवृत्ति का गोपन करना मनोगृष्ति है। 
भान--जिस दोप से नमने की वृत्ति न हो; जाति, कुल, तप आदि के अहंकार 
से दूसरे के प्रति तिरस्कार की वृत्ति हो, वह मान है । 
भाया--विचार और प्रवृत्ति में एकरूपता का अभाव माया है। 
मार्मणास्थान--जिन-जिन के द्वारा जीवों का अन्वेषण किया जाय वे सब धर्म 
भार्गणा हैं जैसे इन्द्रिय, काय, योग, कपाय आदि । 
सारणान्तिक समुद्घात--मरण से पूर्व उस निमित्त जो समुद्घात होता है वह 
मारणान्तिक समुद्घात है । 
मिथ्यात्व भोहनीय--जिसके उदय से जीव को तत्त्वों के स्वरूप की यथार्थ 
रुचि मे हो वहू मिथ्यात्व मोहनीय है | इसमें मिथ्यात्व के अशुद्ध दलिक होते हैं । 
मिश्र---साधक की तृतीय भूमि जिसमें मिथ्यात्व के अर्द्ध शुद्ध पुदुगलों वंग 
उदय होने से जब जीव की हृष्टि कुछ सम्यक्‌ और कुछ भिथ्या अर्थात्‌ मिश्र हो 
जाती है । 
मोक्ष--सम्पूर्ण कर्मों का क्षय हो जाना । 
मोहनीय कर्म--जीव को स्व-पर-विवेक तथा स्वरूपरमण में वाघा पहुँचाने 
वाला कर्म; अथवा आत्मा के सम्यक्त्व और चारित्र गुण का घात करने वाले कर्म को 
भमोहनीय कर्म कहते हैं । 
(य) 


बधाट्यातसंयम--समस्त मोहनीय कर्म के उपशम या क्षय से जैसा आत्मा 
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का स्वरुप बताया गया है उस अवस्था रुप चीतराग संयम को यथास्यात्त संयम कहां ही 
गया है । 
अभाभवृत्तिफरण---जिस परिणाम शुद्धि के कारण जोव आयु कर्म के अ्ति- 
रिक्त गेप सात कर्मों की स्थिति पत्योपम के असंस्यातवें भ्राग कम एक कोडाकोड़ी 
सागरोपम जितनी कर देता है जिसमें करण से पहले के समान की अवस्था बनती रहे 
उमे यथाप्रवृत्तिकरण कहा है | 
योग---साध्वाचार का सम्पक्‌ प्रकार से पालन करना अथवा आांत्म-प्रदेशों 
में परिस्पन्दन होने को योग कहते हैँ। अथवा आत्म-प्रदेशों मे परिस्पन्दन, सन-थचन 
और काय के द्वारा होता है अत: मन, वचन और काय के कम व्यापार को अयवा 
मासकरम की परुद्यल विपाकी शरोर नामकर्म के उदय से मत, चचन और काय से 
युक्त जीव की कर्मों के ग्रहण करने में कारणभूत शक्ति योग है । 
गोजन---चार कोस या चार हजार कोस का एक योजन होता है । 
(२) प 
रसधघात---वेंधे हुए शानावरण आदि कर्मों को फल देने की तोद्न शक्तिको 
अपवर्तनाकरण द्वारा बन्द कर देना | 
रसबत्ध--जीव के द्वारा प्रहण किये हुए . कर्म-पुदूगलों में फल देने की 
न्यूनाधिक शक्ति का होना । 
राजु--प्रमाणांगुल से निष्पन्न असंख्याव कीौठाकोट़ि योजन का एक राजु होता 
है। अथवा श्रेणी के सातवें भाग को 'राजु कहते हैं 
रोचक सम्यपत्य--जिनोक्त क्रियाओं में रचि रखना रोचक सम्यक्‍त्व 
कहलाता है ( 
(ल) 
लब्धि--ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपणम को लब्धि वाहते हूँ । ग 
लेश्या--जीव के ऐसे परिणाम जिनके द्वारा आत्मा कर्मों से .तिप्त हो अयवा 
कपायोदय से अनुरक्त जीव की प्रवृत्ति लेश्या कहलाती है । 
सोभ--धन आदि को तीग्न आकांक्षा या गृद्धता अथवा अनुराग बुद्धि लोग है। 
व) - ५० अल: 0४ ४७ 
वर्गणा--समान जातीय पुदूयलों कय समूह । 
घेदनीय--सुख-दुःख को कारणभुत बाह्य सामग्री के संयोग-वियोग में हेतु सप 
कर्म । 
विपाक--र्म-प्रकृति की विशिष्ट अथवा विविध प्रकार की फल देते की 


शक्ति को और फल देने में अभिमुख होने को विपाक बहते हैं । 
विपुलमति सनःषर्देकश्ञान--चिन्तनीय वस्तु वी पर्यायों को विविध विश्वेष- 
ताओ से सहित स्पष्ट रूप से जानना विपुसमत्ति मनप्पर्यवजञान कहलाता है । 
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विभज्धज्ञान--मिथ्यात्व के उदय से रूपी पदार्थों का विपरीत अवधिज्ञान,' 
विभंगज्ञान कहलाता है । 
बेद--जिसके द्वारा इन्द्रियजन्य, संयोगजन्य सुख का वेदन किया जाय, वह 
वेद है । 
चेदक सम्यक्‍त्व--क्षायोपशभिक सम्यक्‍त्व में विद्यमान जीव सम्यक्‍्त्व मोहनीय' 
के अन्तिम पृदूगल के रस का अनुमव करता है उस समय के उसके परिणाम वेदक 
सम्यक्त्व कहलाते हैं । 5335-53) 
वैफिय शरीर--जिस शरीर के द्वारा छोटे-बड़े, एक-अनेक, विविध-विचित्र 
रूप बनाने की शक्ति प्राप्त हो । अथवा जो शरीर वैक्रिय वर्गणाओं से निर्मित अथवा" 
युक्त हो । ॥ 
वैनयिकी बुद्धि--ग्रुुजनों की सेवा से प्राप्त होने वाली बुद्धि । 
ब्यंजनावग्रह--अर्थावग्रह से पहले होने वाला अत्यन्त अव्यक्त ज्ञान 
; (श) * 
शरीर पर्याप्ति--जिस कर्म के उदय से जीव के औदारिक, - वैक्रिय आदि 
शरीर वनते हैं अथवा रस के रूप में वदल दिये गये आहार को रक्त आदि सप्त 
धातुओं के रूप में परिणमाने की जीव की शक्ति विशेष । 
शी प्रहेलिका--चौरासी लाख शीर्ष प्रहेलिकांग की एक शीप॑ पहेलिका 
होती है। 
श्रुतज्ञान--जो ज्ञान श्र्‌तानुसारी है जिसमें शब्द और अर्थ का सम्बन्ध भासित 
होता है, जो मतिज्ञान' के पश्चात्‌ होता है तथा शब्द और अर्थ की पर्यालोचना के 
अनुसरणपूर्वक इन्द्रिय व मन के निमित्त से होने वाला ज्ञान श्र तज्ञान है । 
शब्दनय--पदार्थों के वाचक शब्दों में ही जिसका व्यापार होता है बहू शब्द- 
मय है ॥। * 20 08 बट 
ह॒ (स) 8) 
संक्रण--एक कर्म रूप में स्थित प्रकृति, स्थिति, अनुमाग और प्रदेश का 
अन्य सजातीय कर्म रूप में वदल जाना अथवा वोर्य विशेष से कर्म का अपनी ही 
दूसरा सजातीय कर्मप्रकृति स्वरूप हो जाना । 
संज्वलन कपाय--जिस कृपषाय के उदय से आत्मा को यथाव्यातचारित्र की 
प्राप्ति न हो । 
संज्ञी--बुद्धिपूर्वेक इप्ट-अनिष्ट में प्रवृत्ति-निवृत्ति करने फरने वाले जीव; अथवा 
जिनमें लब्धि या उपयोग रूप मन पाया जाय वे संत्ञी हैं । 
संहनन--जिस कर्म के उदय से हड्डियों का परस्पर में जुड़ जाना या रचना- 
विशेष । 
सत्ता--बंध समय या संक्रमण समय से लेकर जब तक उन कर्म परमाणुओं 
यग अन्य प्रकृति रुप से संक्रमण मही होता या उनकी निर्जेरा नहीं होती तब तक 


७०८... जैन आग साहित्य : मनन और मीमांसा 


उनका आत्मा से लगे रहना । वन्‍्ध आदि के द्वारा स्व-स्वरूप को प्राप्त करते थाली 
कर्मों की स्थिति । 
समय--काल का अत्यन्त सूक्ष्य अविभागी अंश समय कहा जाता है । 
सपुद्धात--मूल शरीर को छोड़े बिना ही आत्मा के प्रदेशों का बाहर 
निकलना । 
सम्यवत्वमोहुनीय--जिसका उदय तास्विक रुचि का निममित्त होकर भो 
ओऔपशमिक या क्षायिक भाव वाली तत्त्व रुचि पर प्रतिबन्ध करता है। दूसरे शब्दों में 
महें तो सम्यवत्व का घात करने में असमर्थ मिथ्यात्व के शुभ दलिकों को सम्यक्त्व 
मोहनीय वहते हैं । 
सागरोपम--दस कोटॉकोटि पत्योपम का एक सागरोपम होता है। 
सामापिक--राग-द्वे प के अमाव को समभाव कहते हैं।. और जिस संयम से 
समभाव की प्राप्ति होती है; अथवा ज्ञान-दर्शन-चारित्र 'को सम बाहते हैं और भाप 
लाघव प्राप्ति होने को समाय तया समाय के भाव को सामायिक कहते हैं । 
सूध्मसम्पराय गुणस्थान--कोघादि कपायों दवारा' संसार में परिश्रमण होता 
है अतः उसे सम्पराय बाहते हैं ! जिसमें केवल लोभ फपाय के सुक्ष्म खण्डों का ही 
उदय हो वह सुक्ष्म संपराय गुणस्थान है । 
स्कन्ध--दो या अधिक परमाणुओं के संयोग से उत्पन्न हृयणुक आदि छह 
प्रकार के सूक्ष्म स्यूल भौतिक तत्व पौदूगलिक पिंड आदि को स्कन्घ कहते हैं । * 
स्पिति--विवक्षित कर्म के आत्मा के साथ लगे रहने वा काल । - 
स्थितिधात--कर्मों की बड़ी स्थिति को अपवर्तनाकरण द्वारा घटा देने अर्थात 
जो कर्म दलिक आगे उदय में आने वाले हैं उन्हे अपवर्तताकरण के द्वारा अपने उदय 
के नियत समय से हटा देना स्थितिधात है । 
स्थितिबन्ध अध्यवसाय--कपाय के उदय से होने वाले जीव के जिन परिणाम 
विशेषों से स्थितिवन्ध होता है, थे परिणाम स्थितिवन्ध अध्यवसाय हैं । 
स्पर्दक--वर्गणाओं के समूह को स्पर्द के कहते हैं ! 
(ह) 
हाथ--दो वितस्ति के माप को हाथ कहते हैं । 
हिसा--प्रमाद योग से किसी जीव के श्राणों का अपहरण करना । 
हित--जिससे मोक्ष रूप प्रधान फल की उपलब्धि होती है। बह स्वह्ति 
और परहित के रुप में दो प्रकार बग है।* 
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कलकत्ता, वि. स॑. २०११ 
६ संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि धासीलाब, 
जैन शास्प्रोढ़्ार समिति, राजकोट, सनू १६६१ 
७ हिन्दी अनुवाद के साथ--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 
८ वियाहपण्णत्तिभुत्त (प्रथमों माय) सम्पादक ० बेचरदास जीवराज दोशी, 
प्रकाशक महावीर जैन विद्यालय, वम्बई ४०००३६; प्रथम संस्करण, सन्‌ १६७४ 
६ एम. आर. मेहता, बम्बई, वि. सं. -१६१४ 
१० भगवतीविशेष पद व्याख्या--दान शेखर प्रकाशक--ऋषमदेवजी केशरीमलजी 
जैन श्वे. संस्था, रतलाम, सन्‌ १६३५ 
११ भगवई--मुनि नथमल सम्पादित-मूल जैन विश्वभारती, लाइनूं, वि. सं. २०२६ 
१२ मगवतो--भाग--१-७ मूल हिन्दी विवेचन सहित, साधुमार्गी संस्कृति रक्षक 
संघ, सैलाना 
ज्ञाताधर्मकषा 
१ अभयदेवक्ृत वृत्ति सहिंत--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६१६; ,आगमसम्रह, 
कलकत्ता, सन्‌ १६७६; सिद्धचक्र साहित्य प्रचारक समिति, बम्बई, सन्‌ १६१५ 
१६५२ 
२ गुजराती छायानुवाद--पूँजाभाई जैन ग्रन्यमाला, अहमदाबाद, सन्‌ १६३१ 
३ हिन्दी अनुवाद--मुनि प्यारचंद, जैयोदय पुस्तक प्रकाशक समिति, रतलाम, वि. 
सं. १६६५ ; 
४ संस्यृत व्यास्या थ उसके हिन्दी--गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलान, 
जैन शास्त्रोदार समिति, राजकोट, सन्‌ १ 
५ हिन्दी अनुबाद सहित---अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 
६ गुजराती अनुदाद सहित (अध्ययन “१ से ८)-जजेठासाल जैनधर्मे प्रमारक 
समा, मावनगर, दि. सं. १६८५ 
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उपासकदजशा 
१ अभयदेवक्ृत टीका सहित---आग्रमोदय समिति, वम्बई, सन्‌ १६२०; धनपतसिह, 
कलकत्ता, सन्‌ १८५७६ 
२ भ्रस्तावना आदि के साथ--पी. एल. वैद्य, पूना, सन्‌ १६३० 
३ अंग्रेजी अनुवाद आदि के साथ प्०्था6 छ9#ण)ा००३ ग्रछ०4, ऐव्वॉणा।7, 
4885-888 
४ भ्रुजराती छायानुवाद--पूँजामाई जैन ग्रन्यमाला, अहमदाबाद १६३१ 
५ संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६१ 
६ अभयदेवक्त टीका के गुजराती अनुवाद के साथ--मंगवानदास हप॑चर्द, जैन 
सोसायटी, अहमदाबाद वि. सं. १६६२ 
७ हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 
अन्तकझ्तृदशा 
१ अभयदेवविहित वृत्ति सहित--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६२०; धनपत 
सिंह, कलकत्ता, सन्‌ १५७५ 
२ प्रस्तावना आदि के साथ--पी. एल. वैद्य, पूना, सन्‌ १६३२ 
३ अंग्रेजी अनुवाद--7..0. 897०0, 907 
४ अभयदेवविहित वृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--जैनधर्म प्रसारक सभा, 
भावनगर, वि. स. १६६० 
५ सस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि धासीलाल, 
जैन शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट, १६४५८ 
६ हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 
७ गुजराती छायातुवाद--ग्रोपालदास जीवामाई पटेल, जेन साहित्य प्रकाशन 
समिति, अहमदाबाद, सन्‌ १६४० 
८ हिन्दी, मूल, विवेचन सहित---आचार्य आत्मारामजी म. आचाय॑ श्री आत्माराम 
"जैन प्रकाशन समिति, जैन स्था० लुधियाना 
६ हिन्दी अनुवाद सहित--हस्तिमल जी म. सम्यग्जान प्रचारक मंडल, जयपुर 
१० हिन्दी अनुवाद सहित--अ. भा. साधुमार्गी जैन संस्कृति रक्षक संघ, सैलाना 
११ गुर्जर प्रन्थरत्न कार्यालय, गाधी रोड, अहमदाबाद सन्‌ १६३२ 
अनुत्तरोपपातिकदशा 
१ अमयदेवविहित वृत्ति सहित--आग्रमोदय समिति, सूरत, सन्‌ १६२०; 
घमपतसिह, कलकत्ता, सनू १८७५ है 
२ प्रस्तावना आदि के साथ--पी. एल. वैद्य, पूना, सन्‌ १६३२ 
हे अंग्रेजी अनुवाद--.. 0. छ8थ70/,907 
४ मूल---जैन आत्मानन्द समा, मावनगर, सन्‌ १६२१ 
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२ मलयग्रिरिकृत टीका के साथ--आगमोदय समिति, वम्बई, सन्‌ १६१८-१६१६ 
३ हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४५ 
४ मलयगिरि विरचित टीका के गुजराती अनुवाद के साथ--भगवानदास हर्पचद्ध, 
जैन सोसायटी, अहमदाबाद, वि. स. १६६१ ई 
५ हरिमद्र विहित प्रदेश व्यास्या सहित--ऋषभदेव जो केशरीमल 'जी एवे. संत््या 
तथा जैन पुस्तक प्रचारक संस्था, सन्‌ १६४७-१६४६ 
६ पण्णवणासुत्त दो भाग--मुनि पृष्यविजय जी, श्री महावीर जैन विद्यालय, वम्बई- 
३६, सन्‌ १६७१ 
७ प्रज्ञापना प्रदेश व्यास्या उत्तर भाग--जैन पुस्तक प्रचारक संस्या, सूर्यपृर, सन्‌ 
१६४६ 
सूय्यप्रज्ञप्ति 
मलयगिरिविहित वृत्ति सहित---आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६१६ 
२ रोमन लिपि में मुल--3. 8. 700)॥, 8७8०७, 937 ल्‍ 
३ हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४५ 
:  जस्बूहोपप्रज्ञप्ति 
१ शान्तिचन्धविहित वृत्ति सहित---देवचन्द लालभाई जैन पुस्तकोद्धार फंड, वम्बई, 
सन्‌ १६२०; धनपतसिह, कलकत्ता, सन्‌ १८८५ 
२ हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलके ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 
निरयावलिका _ 
१ चद्धसूरिकृत वृत्ति सहित--आगमोदय समिति, सूरत, सनू श्ध्र३र 
वृत्ति तथा गुजराती विवेचन के साथ--आगम संग्रह, वनारस सनू १८८५ 
३ प्रस्तायना आदि से साथय--९... ४४०५०, ९००१०," 932; 8. 5. 00/था। 
शाप ९, 3, (आगरा, हैगाव्तक8030, 4934 
४ हिन्दी अनुवाद सहित---अमोलकऋषपि, हैदराबाद, वी. सं. २४४५ 
५ मूल व टीका के गुजराती अर्थ के साथ--जैनधर्म प्रसारक सभा, मावनगर, वि 
सं. १६६० 
६ संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि चघासीलात, 
, जैन शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट १६६० + 
७ गुजर ग्रन्थ कार्यालय, अहमदाबाद सन्‌ श्ह्देड 
उत्तराष्पययन 
अंग्रेजी प्रस्तावना आदि के साथ--तक्षों टाक्मएलाधंक्ष, ऐेएड्थो0, 4922 
050४, 
अंग्रेजी अनुवाद--8, 3800७, 5. छे. 2. 5धा6, ५०. 45, 
895; 'ैणाएं छथाधहत855, ऐटए 964 
लद्मीवल्लभविदित वृत्ति सहित--आगम संग्रह, कलकत्ता, वि-सं. १६२६ 
जयकीतिकृत टीका सहित--हीराज्ञाल हंतराज, डामनगर, १६०६ 
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५ शांतिसूरिविहित शिप्यहिता टीका सहित--देवचन्द लालभाई जैन पुस्तकोद्धार, 
बम्बई, सन्‌ १६१६-२७ 

६ भावविजय विरचित वृत्ति सहित--जैन आत्मानन्द सभा, भावनगर, वि.सं. 
१६७४; विनयभक्ति सुन्दरचरण ग्रन्थमाला, बेणप, वी.सें. २४६७-श४८५ 

७ कमलसंयमक्ृत टीका के साथ--यशोविजय जैन ग्रन्थमाला, मावनभर सन्‌ १६२७ 

नेमिचद्धविहित सुखबोधावृत्ति सहित--आत्मवल्लभ भ्रन्यावली, वलाद, 

अहमदाबाद सन्‌ १६३७ 

६ गुजराती अर्थ एवं कथाओं के साथ (अध्ययन १-१४)--जैन प्राच्य विद्याभवन, 

अहमदाबाद, १६४५४ 

हिन्दी अनुवाद सहित---अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६; रतनलाल 

दोशी, सैलाना वी. सं. २४८६; घेवरचन्द्र बांठिया बीकानेर वि. सं. २०१० 

१ मूल--ह. 0. ४४०८८४३ धा0 व. ५. ए४०ए७, 0079, 954; शांतिलाल 
वनमाली शेठ, ब्यावर, वि.सं. २०१०; हौरालाल हंसराज, जामनगर, सम्‌ 
१६३८; जीवराज घेलामाई दोशी, अहमदाबाद, सन्‌ १६११ 


डी 


० 


१२ संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 


१ 


जैन शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६५६-१६६१ 
गुजराती अनुवाद एवं टिप्पणियों के साथ (अध्ययन १-१८)--ग्रुजराती विद्या 
सभा, अहमदाबाद, सन्‌ १६४५२ 


न 


१४ श्री ऋषमदेवजी केसरीमलजी श्वे. सं. रतलाम सन्‌ १६३३ 
१५ गुजराती अनुवाद--ही रालाल हंसराज, जामनगर, सन्‌ १६३४-३८ अपूर्ण , 
१६ हिन्दी ठीका सहित--उपाध्याय आत्माराम जी, जैन शास्त्रमाला कार्यालय, 


लाहौर, सन्‌ १६३६-४२ 


१७ हिन्दी अनुवाद--मुनि सौमाग्यचन्र (सन्तवाल), श्वे० स्था० जैन कॉन्‍्फ्रेन्स, 


१ 


बम्बई, वि. सं. १६६२ 
गुजराती छागानुवाद--गोपालदास जीवामाई पटेल, जैन साहित्य प्रकाशन 
समिति, अहमदाबाद, सन्‌ १६३८ 


डी 


१६ चूणि के साथ, रतलाम, सन्‌ १६३३ 

२० गुजराती अनुवाद, सन्‍्तवाल, अहमदाबाद 

२१ टीका, जयन्तविजय, आगरा, सन्‌ १६२३ 

२२ मूल, छाया, अनुवाद टिप्पण युक्त-मुनि नथमल, तेरापंधी महासभा, कलकत्ता 


वशवेकालिक 
मूल--जीवराज घेलामाई दोशी, अहमदाबाद;, सन्‌ १६१२, १६२४; द्दोरालात 
हुंसराज, जामनगर, सन्‌ १६३८; उमेदचन्द रायचन्द, अहमदाबाद, सन्‌ १६३०; 
शांतिलान वनमाली शेंठ, ब्यावर, वि. स. २०१० 


नः् 


७८ जैन आग्रम साहित्य : मनन और मीमांसा : परिशिप्ट 


३ हरिमद्र और समयसुर्दर की दीकाओं के साथ--भीमसी: भाणेक, बम्वई, सन्‌ 
२६०० 

| समयसुन्दर विहित वृत्ति सहित---हीराबाल हंसराज, जामनगर सन्‌ १६१४, 
जिनयश:सूरि ग्रन्थमाला, सम्भात, सन्‌ १६१६ 

४ भद्रवाहुइत निर्युक्ति की हरिमद्वीय वृत्ति के साथ--देवचनद्र लालगाई जैन 
पुस्तकौद्धार, बम्बई, सन्‌ १६१८; मतसुखलाल हीरालाल, वम्बई, वि. सं. १६६६ 

£ मंद्रवाहुक़त निर्यूक्ति सहित--8., ॥-९एराशाा, 2080. ए०, 46, छुछ, $8- 
563 

६ अंग्रेजी अनुवाद सहित--१४, 8४ए8778, #गय्म०ए०७2१, 932;' 7, ५. 
जबा१9०, 7008,-7937,  * ं 

७ हिन्दी ठीका सहित--मुर्नि आत्माराम जी, ज्वालाप्रसाद माणकचन्द जीहरी, 
महेद्धगढ़ (पटियाला), वि. सं, १६८६; जैन शास्त्रमाला कार्यालय, ' लाहौर, 
वि. से. २००३; मुनि हस्तिमल जी, मोतीलाल बालभुझुन्द मूथा,' सतांश, सन्‌ 
१६४० 

८ हिन्दी अनुवाद सहित--अमीलक ऋषि, सुखेदेव सहाय ज्वोल़ा प्रसाद जौंहरी, 
हैदराबाद, वी.स॑. २४८६; मुनि श्रिज्ञोकचद्ध जीतमल जैन, देहली, वि. सं, २००७; 
घेवरचन्द वांठिया, सेठिया जैन प्रारमाथिक संस्था, बीकानेर, वि. सं. २००२; 
साधुमार्गी जैन संस्कृति रक्षक संघ, सैलाना, वि. सं, २०२०; मुनि अमरचद्ध 
पंजाबी, विलायती राम अग्रवाल, माच्छीयाड़ा, थि. सं. ३००० ,- 

€ संस्कृत व्यास्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साय---मुनि धासीवाल, 
जैन शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट सन्‌ १६५७-१६६० ४ 

१० सुमति साधु विरचित वृत्ति सहित--देवचन्द लालभाई जैन पुस्तकोद्धार, सूरत, 
सन्‌ १६५४ 

११ हिन्दी अनुवाद--मुनि सौभाग्यचद्ध (सम्तवाल), एवे० स्था० जैन कॉस्फेन्स वम्तरई 
सम्‌ १६ 

१२ गुजराती छायानुवाद--- गोपालदास जीवाभाई पटेल, जैन साहित्य प्रकाशन 
समिति, अहमदाबाद, १६३६ 

१३ जिनंदासकृत घृणि---रतलाम सन्‌ १६३३ 

१४ मूल, टिप्पण सहित, आचार्य तुलसी स. मुनि तथमल प्रकाशक--जैन शेताम्बर 
तेरापभी महासभा, ३ पाचुंगीज चर्च स्ट्रीट, कलकत्ता, प्रथम संस्करण २०२० 
द्वितौय संस्करण---सनु १६७४ जैन विश्वभारतों लाइनूं, (राजस्थान) 

१४५ दसकासिययुत-निर्युक्ति, अगस्त्यगिह चूणि सहित-संभोधक-सम्पादक पुष्यविजय 
जो महाराज, प्रकाशक--प्राइत ग्रन् परिषद, घाराणमी ५, प्र. संस्करण | १६७३ 

१६ दसवैरगसिक दीपिका--द्वीरासाल दंसराज, जामनगर, सत्‌ १६०४ 
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१७ जिनयशसूरि प्रन्थमाला, खम्भात, वि. सं. १६७५ 

१८ मुल, अर्थे--साथुमार्गी संस्कृति रक्षक संघ, सैलाना 

१६ स्वाध्याय सुधा में मूुल---तारक गुरु जैन.ग्रन्थालय, शास्त्री सकल, उदयपुर 
नन्दी 

मूल--हीरालाल हंसराज, जामनगर, सन्‌ १६३८; शांतिलाल वन० सेठं, ग्रुरकुल 

प्रिंटिंग प्रेस, ब्यावर, वि. सं. २०१०; छोटेलाल यत्ति, अजमेर, सन्‌ १६३५; 

सेठिया जैन प्रन्थमाला बीकानेर; जैन पुस्तक प्रकाशन समिति, रतलाम; जीवन 

श्र यस्कर पाठमाला, वीकानेर सन्‌ १६४१; महावीर जैन भण्डार देहली; 

सन्मति ज्ञानपीठ, आगरा सन्‌ १६४८ 

२ अमोलक ऋषिकृत हिन्दी अनुवाद सहित--सुखदेव सहाय ज्वालाप्रसाद, 

हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 

मुनि हस्तिमलक्ृत सस्कृत छाया, हिन्दी टीका, टिप्पणी आदि से अलंकृत-- 

'रायवहादुर, मोतीलाल मूथा, भवानी पेठ, सतारा, सन्‌ १६४२ 

४ मलयगिरिप्रणीत वृतियुक्त---रायवहादुर धनपतसिह, बनारस, वि. सं. १६३६ 

आगमोदय समिति, बम्बई सन्‌ १६२४ 

चूणि व हरिभद्वविहित वृत्ति सहित---ऋषमदेवजी केशरीमल जी श्वे० संस्था, 

रतलाम सन्‌ १६७२८ 

मुनि घासीलालकझत संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी गुजराती अनुवाद के साथ- 

जैन शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६५८ 

आचार्य आत्मारामकृत हिन्दी टीका सहित--आचार्य श्री आत्माराम जैन प्रका- 

शन समित्ति, लुधियाना, १६६६ 

नन्‍्दीचूणि सहित--प्राकृत टेक्स्ट सोसाइटी, वाराणसी, सन्‌ १६६६ : 

मूल--साध्वी शीलकुंवरजी श्री तारक ग्रुरु जैन ग्रन्यालय शास्त्री सर्कल, उदयपुर 

(राजस्थान) 


ट 


ख्ण 


नै 


नी 


& 


7०% 


अनुयोगद्वार 
मूल--शांतिलाल वनमाली शैठ, ग्रुरुकुल प्रिंटिंग प्रेस, व्यावर, वि. सं. २०१० 
अमोलक ऋषिकृत हिन्दी अनुवाद सहित--सुखदेव सहाय ज्वालाप्रसाद जौहरी, 
हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 
उपाध्याय आत्मारामकृत हिन्दी अनुवाद सहित--श्वे० स्था० जैन कॉन्फ्रेंस, 
बम्बई (पूर्वा्); मुरारीलाल चरणदास जैन पटियाला, सन्‌ १६३१ (उत्तरा्ध) 
४ मलघारी हेमचन्द्कृत वृत्ति सहित-रायवहादुर घनपतसिह, कलकता सन्‌ १८८०; 
देवचन्द्र लालभाई जैन पुस्तकोद्धार, बम्बवई, सन्‌ १६१५-१६; आयमोदय समिति, 
बम्यई सन्‌ १६२४; केशरवाई ज्ञानमदिर, पाटन, सन्‌ १६३६ 
४ हरिमद्रकृत वृत्ति सहित---ऋषमदेवजी केशरीमल जी श्वे० संस्था, रतलाम सन्‌ 
१६२८ ५ ध 


स्छ न 


नप्ण 
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दश्धाश्षुतस्कन्ध. ४: ५ 
१ अमोलकऋषि कृत हिन्दी अनुवाद सहितत--युसदेवतहाय ण्वाताप्रसाद, हैदराबाद 
थी. सं. २४४५ 
२ उपाध्याय आत्मारामकृत हिन्दी टीका धहित--जैन शास्व्मला कार्यातय, 
सैदमिद्दा बाजार, लाहौर, सन्‌ १६३६ 
है मूसल-निर्युक्ति-चूणि---मणिविजयजी गणि ग्रत्यमाला, भावनगर, वि. सं. २०११ 
४ मुनि धासीलानइत संस्कृत व्याध्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साधथ-- 
जैंन शास्त्रीद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६० 
केबल आठवाँ उद्देश फल्पृमृत्र 
१ भूमिका सहित--म्र, 3360७, क्‍.8फ़टांह8 879 
२ अंग्रेजी अनुवाद---म, उं्रट08, 5. छ, 8. इ्याबक एज, 22, दीशधालाएणा 
सिलबड 000 [884 * 
३ सचित्र-देवचद्ध लासभाई जैन पुस्तकोद्धार; चम्बई, सन्‌ १६३३ 
४ सचित्र--्जैन प्राचीन साहित्योद्धार, अहमदाबाद सन्‌ १६४१ > 
५ सुमि प्यारयंद्रकृत हिन्दी अनुवाद सहित--जैनोदय पुस्तक प्रकाशन समिति, 
स्तमाम, वि. सं. २००५७ + * ७. 
६ मूल--मफतलातल झ्वेरचद्ध, वि. सं. १६६६ 5०२ ह 
७ भाणिकमुनिक्ृत हिन्दी अतुवाद सहित--सोमागमल हरकावत, अजमेर, वि. से. 
१६७३ 
£ हिन्दी अनुवाद--आत्मानेंद जैन सभा, जालंघर शहर, सन्‌ १६४८ 
€ हिन्दी भावार्थ--जैन श्वें० संघ, कोटा, सन्‌ १६३३ हु 
१० गुजराती माषात्तर, चित्र विवरण, निर्मुक्ति चूथि, पृध्वीषद्ध सूरि कृत टिप्पण 
आदि सहित--सारामभाई मणिलास नवाब, छीपा मावजीती पोल, अहमदाबाद, 
सन्‌ १६५२ 
११ धर्म सागर गणिविरचित वृत्ति सहित--जैन आत्मानंद सभा, मावनगर, से 
श्ध्रर 
१९' संपविजयगणिसंकलित वृत्ति सहित--वाढीलाल चकुमाई, देवीशाहनों पा, 
अहमदाबाद, सन्‌ १६२५ 
१३ सममसुन्दरगणि विरचित व्यास्या .सहित--जिवदतसूरि ज्ानमण्डार बस्वई, 
* सन्‌ १६ 
१४ विनमविजय विरवित वृत्ति रहित--हीरालात हंसराज, जामनगर, सत्‌ १६३६ 
गुनराती अनुवाद--मेघजी होरजी जैन बुकसलर, मम्बई, वि. से. १६८१ 
१४ हिल्दी अ्ये, वियेषन व टिप्पण सहित--की देवेद्ध मुनि जी म. ,ही अमर जैन 
आगम शोघ संस्थान, सिवांता, छत्‌ १६६८ 
१६ मूल गाठ निर्युक्ति, चूथि पृष्वीचद्राघाय विरचित टिप्पषक सहित--ं, मुनि 
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पुण्यविजयजी, गुजराती अनुवाद, प्रकाशक--साराभाई मणिलाल नवाब, छीपा 
मावजीनी पोल, अहमदाबाद, सन्‌ १६५२ 
१७ कल्पसूत्र कल्पप्रदीषिका--मुक्ति विमल जैन ग्रंथमाला, अहमदाबाद, सनू १६३५ 
१८ कल्पसुत्र सुबोधिका--विनयविजय उपाध्याय, जैन आत्मानंद समा, मावमगर, 
वि. सं. १६७५ 
१६ देवचंद्र लालभाई जैन पुस्तकोद्धार, वम्बई, सन्‌ १६११, १६२३ 
२० पण्डित ही रालाल हंंसराज जैन, जामनगर, सन्‌ १६३६ 
२१ कल्पसूत्र कल्पलता--समयसुन्दरगणि कालिकाचार्य कथा सहित--जिमदत्तसूरि 
प्राचीन पुस्तकोद्धार, सूरत, सन्‌ १६३६ 
२२ कल्पसूत्र कल्पकौमुदी--शान्तिसागरगरणणि, प्रकाशक ऋषभदेवजी केशवलालजी, 
रतलाम, सन्‌ १६३६ 
२३ (क) कल्पद्र मकलिका-लक्ष्मीवल्लभ, जैन आत्मानंद समा,मांवनगर वि.स.१६७५ 
(ख) बेलजी शिवजी, मांडवी, बम्बई, सन्‌ १६१८ 
२४ सन्देहविषोषधि--जिनप्रम , हीरालाल हंसराज, जामनगर, सन्‌ १६२३ 
२४ कल्पसूब्रा् प्रयोधिमी--विजय राजेंद्धसूरि, राजेन्र प्रवचन कार्यालय, खुडाला 
(फालना) सन्‌ १६३३ 
२६ मूल गुजराती, अर्थ विवेचन टिप्पण सहित--देवेन्द्र मुनि, भ्र. सुधर्मा ज्ञान मन्दिर, 
मेघजी थोमण जैनघर्म स्थानक, १७० कांदावाड़ी, वम्बई ४ 
बृहत्कल्प 
१ जर्मन टिप्पणी आदि के साथ--४५, $कप्फायगाह 7०ंएथं8, 7905; मूलसात्र 
नागरीलिपि में---20079, 923 
२ गुजराती अनुवाद सहित--डॉ० जीवराज घेलाभाई दोशी, अहमदाबाद,सन्‌ १६१४ 
३ हिन्दी अनुवाद ( अमोलक ऋषि कृत ) सहित--सुखदेव सहाय ज्वाल्ाप्रसाद 
जौहरी, हैदराबाद वी. सं. २४४५ 
४ अज्ञात टीका सहित--सम्यक्‌ज्ञान प्रचारक मंडल, जोधपुर 
५ निर्युक्ति, लघुभाष्य तथा मलयगिरि---क्षैमकीतिकृत टीका सहित--जैन आत्मा- 
नन्द सभा, भावनगर, सन्‌ १६३३-४१ सम्पादक : चतुविजयजी और पुण्यविजयजी 
६ बुहत्कलचूणि--हस्तलिखित--पुष्यविजयजी के संग्रहालय में । 
व्यवहार. 
१ ए. इताएणगाड़ 7.एवं8, 98 जैन साहित्य संशोधक समिति, पुना सन्‌ 
१६२३ 
२ अमोलक ऋषि छूत हिन्दी अनुवाद सहित--सुलदेवसहाय ज्वालाप्रसाद 
जौहरी, हैदराबाद, वी. सं. २४४५ 
गुजराती अनुवाद सहित--जीवराज घेलाभाई दोशी, अहमदाबाद, सन्‌ १६२५ 


७१५२ जैच आग्रम साहित्य : मनन और गीगोसा : परिशिष्ट 


४ निर्युक्ति भाष्य तथा सलयगिरिविरचित विवरण गुक्त--केशवलाल प्रेमचरद, 
अहमदाबाद वि. सं, १६८२-८५ सम्पादक--मून्रि भाणथफ . £ 
मिश्ीव 
१ ७, $कएमराह, [भंफयं8 98; जैन साहित्य संशोषक समिति, पृष्ठ सन्‌ 
१६९३ 
२ अमोलक ऋषिकृत हिन्दी अनुवाद सहित--सुखदेव सहाय ज्वालाप्रसोद जौहरी, 
हैदराबाद वी. सं. २४४६ 
हे भाष्य व विशेषचूणिसहित--सन्मति शानपी6 , आगरा सं. उपा. अमर मुनि, 
मुनि कन्हैयाताल 'कमल! सन्‌ १६५७-६० ल्‍ 
४ मिशीयचूणि---दुर्ग मपद व्यास्या (चतुर्थ विभाग) के अन्तर्गत, पृ० डए्३-४८३े 5 
सन्मति शानपीठ, आगरा हक 
आवश्यक 


१ भद्रवाहुढृत निर्युक्ति की मलयमिरिक्त थीका के साथ--आग्रमोदय समित्ति, 
बम्बई, सनू १६३८ (प्रथम भाग), १६३२ ( द्वितीय भाग ); देवचनंद तालभाई 
जैन पुस्तकोद्धार, सूरत सन्‌ १६३६ (तृतीय भाग) 

२ भव्रवाहुकृत नियुक्ति की हरिभद्रविह्वित बृत्ति सहित-- भायमोदय समिति, बम्बई 
सन्‌ १६१६-१७ 

३ भद्रवाहुहुत निर्युक्ति की ग्राणिवयशेसर विरदित दीपिका सहित--विणयदात 
सुरीश्वर जैन ग्रन्थमाला, सूरत, सन्‌ १६३६-४१ ह 

४ मलघारी हेमचनद्ध विहित प्रदेशव्या्या--देवचन्द लालभाई जैन पुस्तकीद्धार, 
बम्बई सम १६२० 

४ गुजराती अनुवाद सहित---भीमसी माणेक, बम्बई सन्‌ १६०६ 

६ हिन्दी अनुवाद सहित--अगरोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 

७ हिन्दी विवेषन सहित (श्रमण सूचर)--उपाध्याय अगरमुति, सम्मति ग्मति जश्ञानपीठ, 

» बागरा, वि. में, २००७ 

८ संसझुत व्यास्या व उसके हिन्दी-गरुगयती अनुवाद के साथ--मुति , पातीलाल, 
जैन शास्मरोद्धार समिति, राजफोट, १६४८ । 






& जिनदायहुत चूथि, रतलाम «सन्त 88 ा सन्‌ १६२६ 
१० विशेषावश्पकः आप: छ <. बुहदृवृरि देमघस्रकृत टीका) 
सहित " वनारस, | रफ्न्रड४ १) 
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सन्दर्भ ग्रंथ सूची... ७२३ 


ज्ध्ण 


स्वोपज्ञ वृत्तिसहित (प्रथम भाग)---लालभाई दलपतभाई भारतीय संस्कृति विद्या- 
मंदिर, अहमदाबाद, सन्‌ १६६६ 
४ कोट्याचार्यकृत विशेषावश्यक भाष्य विवरण सहित--प्रकाशक ऋषभदेवजी 
केशरीमलजी प्रचारक संस्था, रतलाम, सन्‌ १६३६-३७ 
४५ आवश्यक नमिसार वृत्ति--विजयदानसुरीश्वर ग्रंथमाला, वम्वई सन्‌ १६३६ 
जीतकल्प 
जीतकल्प स्वोपज्ञ भाष्य सहित--संशोधक मुनि पुण्यविजयजी-प्रकाशक--वबल- 
चन्द्र केशवलाल मोदी, हाजा पठेलनी पोल, अहमदाबाद, वि. सम्बत्‌ १६६४ 
जीतकल्प सिद्धसेनकृत चूणि तथा श्रीचन्धसूरिकृत वृत्ति सहित--सम्पादक--- 
जिनविजय, प्रकाशक--जैन साहित्य संशोधक समिति, अहमदाबाद, १६२६ 
जीतकल्प चूणि के सारांश के साथ--8., 4.6फ्याक्षा॥ ऐ७४ग॥ ]892 
ओघनियु क्ति 
द्रोणाचायं विहित वृत्ति सहित---आगमोदय समिति, मेहसाना, सन्‌ १६१६ 
ओघनिर्युक्ति--विजयदान सूरीश्वर जैन ग्रन्थमाला, सूरत, सन्‌ १६५७ 
पिण्डनियु कित 
मलयगिरि विहित वृत्ति सहित--देवचंद लालभाई जैन पुस्तकोद्धार वम्बई, सन्‌ 
१६१८ 
पिण्डनिर्यूक्ति--क्षमारत्नकृत अवचूरि तथा वीरयणिकृत शिप्यहित व माणिक्य 
शेखर कृत दीपिका के आय्न्त भाग के साथ--प्रकाशक---देवचन्द लालभाई जैन 
पुस्तकोद्धार, सूरत, सन्‌ १६२८ 
पिण्डनिर्युक्ति मलयग्रिरिवृत्ति सहित---अनुवादक--हंससागर, प्रकाशक--शासन 
कटकोद्धारक ज्ञान मन्दिर मु० उलिया भोवनगर सन्‌ १६६२ 
पञ्चकल्प-महाभाष्य 
प्रस्तुत कृति अप्रकाशित है । स्वर्गीय आग्रम प्रभावक पुण्यविजयजी महाराज के 
संग्रहालय में, वीर संवत्‌ १६८३ 
३२ बृहदुकल्प बृहदुभाप्य 
यह भी अप्रकाशित है | आ. प्रभावक, पुषण्यविजयजी महाराज के संग्रहालय में । 
प्रकीर्णक 
चतुःशरण--जैन ग्रंथावलि, पृ. ७२ (जैन श्वेताम्बर कान्फ स, वम्बई, यीर संवत्‌ 
१६६५ 
आगमोदय समिति, वम्बई, सन्‌ १६२७ रायवहादुर घनपतसिह बनारस सन्‌ 
रै८८६ 
बालाभाई ककलभाई, अहमदाबाद, वि. संवत्‌ १६६२ 
जैनधर्म प्रचारक सभा, भावनगर वि. संवत्‌ १६६६ 
५ देवचंद लालभाई जैन ग्रंथमाला, वम्वई सन्‌ १६६२ 
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४ निर्युक्ति, भाष्य तथा मलयगिरिविरचित विवरण युक्त--केशवलाल प्रेमचर 

अहमदाबाद वि. सं. १६८२-८५ सम्पादक--मुनि माणक रा 
निशीथ. ' ह 

१ ९. इलाएरणंगड, ॥.ठं)थंड 98; जैन साहित्य संशोधक समिति, पूना से 
१६२३ 

२ अमोलक ऋषिकृत हिन्दी अनुवाद सहित--सुखदेव सहाय ज्वालाप्रसाद जौहरी 
हैदराबाद थी. सं. २४४६ 

३ भाध्य व विशेषचूणिसहित--सन्मति ज्ञानपीठ , आगरा सं, उपा. अमर मुंति 
मुनि कन्हैयालाल 'कमल' सन्‌ १६५७-६० 

४ निशीथचूणि--दुर्ग पद ध्यास्या (चतुर्थ विभाग) के अन्तर्गत, पृ० ४१३-४४६ 

सनन्‍्मति ज्ञावपीठ, आगरा 
आवश्यक 

१ भद्दवाहुऋुत निर्युक्ति की मलयग्रिरकृत ठीका के साथ--आगमोदय समिति, 
बम्बई, सन्‌ १६२८ (प्रथम भाग), १६३२ ( द्वितीय भाग );' देवचन्द लालभाई 
जैन पुस्तकोद्धार, सूरत सन्‌ १६३६ (तृतीय भाग) 

२ भद्रवाहुऋत निर्यूक्ति की हरिभद्रविहित वृत्ति सहित--आगमोदय समिति, बम्बई 
सन्‌ १६१६-१७ 

३ भद्दबाहुकृत निर्युक्ति की माणिक्यशेंखर विरचित दीपिका सहित---विजयदान 
सूरीश्वर जैन ग्रन्थमाला, सूरत, सन्‌ १६३६-४१ 

४ मलधारी हेमचन्द्र विहित प्रदेशव्याख्या--देवचन्द लालभाई जैन पुस्तकोद्धार, 
बम्बई सन्‌ १६२० 
गुजराती अनुवाद सहित--भीमसी -मार्णेक, बम्बई सन्‌ १६०६ 

६ हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सं. २४४६ 

७ हिन्दी विवेचन सहित (श्रमण सूत्र)--उपाध्याय अमरमुनि, सन्‍्मति ज्ञानपीठ, 
आगरा, बि. सं. २००७ 

८ संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुचाद के साथ--मुनि घासीलाप्त, 
जैन शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट, १६५८ 

£ जिनदासइृत्त चूणि, रतलाम, पूर्वभाग सन्‌ १६२८, उत्तर भाग सन्‌ १६२६ 

१० विशेषावश्यक भाष्य--शिप्पहितास्य बृह्दुवृत्ति (मलघारी हेमचल्नइ्नत डीका) 
सहित--यशोविजय जैन ग्रंथमाला, बनारस, घीर संवत्‌ (२४२७-२४४१) 

११ ग्रुजराती अनुवाद--आग्मोदय समिति, बस्वई, सन्‌ १६२४-२७ 

१४ विशेषावश्यकंगाघानामकारादि: क्रमः तथा विशेषावश्यकविषयाणामनुवम/्ण 
सागमोदय समिति, वम्बई, सन्‌ १६२३ ! 


सन्दर्म ग्रंथ सुची.. ७२३ 


१३ स्वोपज्ञ वृत्तिसहित (प्रथम भाग)--लालभाई दलपतभाई भारतीय संस्कृति विद्या 
मंदिर, अहमदाबाद, सन्‌ १६६६ 
१४ कोद्याचार्यकृत विशेषावश्यक भाष्य विवरण सहित--प्रकाशक ऋषभदेवजी 
केशरीमलजी प्रचारक संस्था, रतलाम, सन्‌ १६३६-३७ 

१५ आवश्यक नमिसार वृत्ति--विजयदानसूरीश्वर ग्रंथभाला, वम्बई सम्‌ १६३६ 
जीतकल्प 

जीतकल्प स्वोपज्ञ भाष्य सहित--संशोधक मुनि पुण्यविजयजी-प्रकाशक--वबबल- 

चन्द्र केशवलाल मोदी, हाजा पटेलनी पोल, अहमदाबाद, वि. सम्बतू १६६४ 

जीतकल्प सिद्धसेनकृत चूणि तथा श्रीचद्धसूरिकृत वृत्ति सहित--सम्पादक--- 

जिनविजय, प्रकाशक--जैन साहित्य संशोघक समिति, अहमदाबाद, १६२६ 

जीतकल्प चूथणि के सारांश के साथ--फरे, [शा फ्रेश!ांस 892 

ओघनियु क्ति 
द्रोणाचायं विहित वृत्ति सहित--आगमोदय समिति, मेहसाना, सन्‌ १६१६ 
ओघनिर्युक्ति--विजयदान सूरीश्वर जैन ग्रन्थमाला, सूरत, सन्‌ १६५७ 
पिण्डनियु कित 

भलयगरिरि विहित वृत्ति सहित---देवचंद लालभाई जैन पुस्तकोद्धार वम्बई, सन्‌ 

१६१८ 

पिण्डनिर्यूक्ति---क्षमारत्नकृत अवचूरि तथा वीरगणिकृत शिप्यहित व माणिक्य 

शेखर कृत दीपिका के आद्यन्त भाग के साथ--प्रकाशक--देवचन्द लालभाई जैन 

पुस्तकोद्धार, सूरत, सन्‌ १६२९८ 

पिण्डनिर्युक्ति मलयगिरिवृत्ति सहित---अनुवादक--हंससागर, प्रकाशक--शासन 

कंटकोद्धारक ज्ञान मन्दिर मु० उलिया भावनगर सन्‌ १६६२ 

पण्चकल्प-महाभाष्य 

प्रस्तुत कृति अप्रकाशित है । स्वर्गीय आगम प्रभावक पुण्यविजयजी महाराज के 

संग्रहालय में, वीर संवत्‌ १६८३ 

३२ बृहदुकल्प बृहृदुभाष्य 

यह भी अप्रकाशित है। आ. प्रभावक, पुष्यविजयजी महाराज के संग्रहालय में । 
प्रकोर्णक ; 

चतुःशरण--जैन ग्रंथावलि, पृ. ७२ (जैन श्वेताम्बर कान्फ़ें स, वम्वई, वीर मंबत्‌ 

१६६५ 

आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६२७ रायवहादुर धनपर्वासह बनारस सन्‌ 

रैद८4 

बालाभाई ककलभाई, अहमदाबाद, वि. संवत्‌ १६६२ 

४ जैनधर्म प्रचारक सभा, भावनगर वि. संवत्‌ १६६६ 

४ देवचंद लालभाई जैन ग्रंथमाला, बम्बई सन्‌ १६६२ 
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आतुरप्रत्यास्यान 
१ बालाभाई ककलभाई, अहमदाबाद, वि. सम्बत्‌ १६६२ , - 
३ जैनधर्म प्रचारक सभा, भावनगर, वि. सम्वत्‌ १६६६ 
महाप्रत्यास्थात -, 
१ बालाभाई ककलभाई, अहमदाबाद; १६६२ 
भक्तपरिन्ना 
१ वालाभाई ककलभाई, अहमदाबाद, वि. संवत्‌ १६६२ 
२ जैनधर्म प्रचारक सभा, भावनगर, वि. संवत्‌ १९६६. ५ 
तन्दुलवंचारिक . 
१ विजयविमल विहित वृत्ति सहित--देवचन्द्र लालभाई जैन ग्रंथमाला, बम्वई सन्‌ 
श्ध्रर्‌ 
हिन्दी भावार्थ सहित--श्वे० सा० जैन हितकारिणी संस्था, बीकानेर, वि, सं. 
२००६ 
संस्तारक 
१ जैनधर्म प्रचारक सभा, भावनगर वि. सं. १६६६ 
गच्छाचार ; 
१ वानरपिविहित वृत्ति सहित---आगमोदय समिति, मेहसाना सन्‌ १६२३ 
२ विजयराजेंद्धसूरिकृत गुजराती विवेचन युक्त--भूपेद्धसूरि जैन साहित्य ममिति, 
आहोर, वि. सं. २००२ कि 
३ गष्छाचार वत्ति--लेखक विजयमल गणि, दयाविमलजी जैन ग्रंथभासा, वम्बई 
घन्द्रवेध्यक व चीरस्तव ए 
१ केसरभाई ज्ञान मन्दिर, पाटन, सन्‌ १६४१ 
विग्रम्बर जन आगम साहित्य 
३. पद्णष्डागम--भाग १ से १६ लेखक--आचार्य पुप्पदन्त और ' भूतबलि, णैन 
साहित्योदाश्क फंड, अमरावती, ई. सन्‌ १६३६-१६४५८ 
२. चदृसण्शगम टीका (घवला)--लेखक : बीरसेनाचार्य, जैन साहित्योद्धारक फंड, 
अमरावती, ई. सन्‌ १६३६-१६५८ * 
३. कपापपाहुड--लेखक : आचार्य ग्रणघर, वीरशासन संघ, कलकत्ता, ई० सन्‌ 
१६५४५ ५ हि 
४. फ्पायपाहुडचूणिसूत्र--यतिवृषभाचार्य, प्र. वीरशासन संघ, कलकत्ता, ई० 
सन्‌ १६५५ - - 
४. क्पायपाहुडटीका--वोरसेनाथाय और जिनसेनाचार्ये, दिगम्वर जैन संघ, भौराप्ी, 
मथुरा, ई० सन्‌ १६४४ 
६. दिलोयपष्णत्ति [भाग २)--पतियूषभाषायं, जैन संरझृति संरक्षक संघ, घजोलापुर 
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(श्री देवेन्द्र मुति जो के साहित्य पर विद्वानों के कुछ अभिप्राय) 


(] भगवान महावीर : एफ अनुशोलन ्‌ 


भगवान महावीर के २५००वें निर्याण वर्ष पर महावीर के व्यक्तित्व को 
उजागर करने वाले छोटे बढ़े कई ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं किन्तु प्राचीन भूल स्रोतों के 
माधपार पर एवं आधुनिक हृष्टि से समस्वय द्वारा इस विषय पर जो ग्रन्य प्रकाश में 
माये है, वे एक दो ही हैं। उनमें श्री देवेन्र मुनि शास्त्री का प्रस्तुत प्रग्प कई हृष्टियों 
से अप्रतिम है। सामान्य पाठक एवं घोधाधियों के लिए समान रूप से उपादेय है । 
उनका अग्राघ पाण्टित्य सर्वत्र हष्टियोचर होता है ।*** “'लेसक ने महावीर 
के जीवन की विभिन्‍न घटनाओं को अनेकान्तवादी हृष्टिफोण से प्रस्तुत किया है। इग 
पुस्तक का असाम्प्रदापिक होना इसकी सबसे बढ़ी उपलब्धि है। महावीर के बिन 
फो प्रस्तुत करते समय॑ मुनि जी ने बिशुद्ध दाशेनिक के तारफिफ चिसान का परिषय 
दिया है । वर्तेमान समत्याओं के सन्दम में मी महावीर के चित्तव फी सार्यकरता पर 
जेसक ने अपने विचार इस पुस्तक में समाहित किये हैं। अनेक परिशिष्टों से युक्त यह ' 
कृति वास्तव में महावीर के जीवन और सिद्धान्त के विषय से एक सन्दर्म-प्रस्प री 
पूि करती है। गुजराती आदि भाषाओं में इसमय अनुवाद प्रसशित होना पुछ्तवः श्री 
सार्वमौमिकता का प्रमाण है । ह 
--मंदर्शद सन्‌ १६७६ दर्शनपोठ, इसएटशर 
डॉं० कमलघन्द सोगानी 
उदयपुर विश्वविद्याप्य, उदयपुर (गन) 


(] फैन शर्शेग + श्वरप ओर पिश्तेषभ 


भरी देवेद्ट मुनि जी यर्तमाव युग के समय एवं अन्येषण मनरवी विद्वान हैं। 
जिस विपय को अपने प्रतिपादन भा केस्द्र बनाते हैं. वी अतल ग्हुराई में प्रेश 
फरते हैं ओर दानवीन ये सूदम तन्तुओं शो भी स्पर्ग करते हैं। 

आऔनदगेग पर यो तो इधर दो-एक दशकों में ऋष्छा प्रकाशन मार्प हुआ है। 
सेरिन प्रस्तुत दृठधि को झपनी एफ झसग इपतता है। सदस, गोषपस्म भाषा में धपती '- 


भत-सम्मत ७६७ 


बात कहने में मुनिजी निपुण हैं। प्रमाण और परिभाषाओं को न छोड़ते हुए भी 
मुनि जी ने एक तटस्थ वैज्ञानिक की भाँति जेनदर्शन की वैश्विक महत्ता को उजागर 
किया है । साम्प्रदायिक अथवा पांधिक अभिनिवेश अथवा उत्तेजना से बचकर सहण- 
भाव से, सामान्य जिज्ञासुओं के लिए इस ग्रन्थ का प्रणयन सचमुच अपार धीरज का 
परिणाम कहा जायेगा। 


“१*““मुनि जी मानव-हृदय के सरस संस्पशित व्यक्ति हैं, उनका मानस काव्य 
की कृमनीयता से समलंकृत है और साधना उनकी आध्यात्मिक है। काव्य-साधना 
एवं अभिव्यक्ति की सरलता ने उनमें एक योग्रिक संगम निमित कर दिया है। ऐसे 
समर्थ व्यक्तित्व से अमी मारतीय दर्शन एवं संस्कृति को बहुत भाशाएं हैं । 


-+भमण, फरवरी १६७६ 


[) “जैन दर्शन स्वरूप और विश्लेषण” ग्रन्थ को पढ़कर मुझे हार्दिक आह्वाद हुआ। 
जैनदर्शन पर भनेक ग्रन्थ निकले हैँ किन्तु इस ग्रन्थ की अनूठी विशेषता है। भाषा 
के लालित्य के साथ विषय की जिस गहराई से विवेचना की है उसमें मुनिजी का 
गम्भीर पाण्डित्य झलक रहा है| ऐसे अद्मुत ग्रन्थरत्न का प्रत्येक मापा में अनुवाद 
होना चाहिए और मेरा नम्र निवेदन है कि ऐसे ग्रन्थ पर मुनि श्री को डी० लिटु० 
की उपाधि से अलंकृत करना चाहिए। ग्रन्थ शोधपु्ण, जीवनोपयोगी, जीवन को 
नया मोड़ देने वाला, जादू सा असर पैदा करने वाला है । 


--महासती उज्ज्वलकुमारी, अहमदनगर 


(] जैन दर्शन स्वरूप और विश्लेषण 
देख नाच उठा है सारा जन-मन 
सरस्वती भी नहीं कर सकती वर्णन 
गुरु पुष्कर के मुनि देवेद्व से वसुधा भी हो गई घन-धन 
कलम कलाधर, तुम्हें हमारा शत-शत हो वन्दन 
पी-एच० डो० की उपाधि मिले यही चाहता जन-मन 
उज्ज्वल कौति दश दिशा में फैले यही भावना क्षण-क्षण 
अनेकों के पथदर्शंक बने आपका आदर्श जीवन 
दिन-दूनी रात-चोगुनी अगरधि करो बहँम्‌ ! 
पाप-ताप-संताप मिटे जो करे आपके दर्शन 
ऐसे भाई देवेद्ध छुनि का बार-बार अभिननन्‍्दन !! 


--णनप्ताप्दी पर्मंशीत्ता 
एम० ए9, पी-एच० डो०, साहित्यस्तन 


छदृ८ जैन आगम साहित्य : मनन और मीमांसा : परिशिष्ट 


|| “जैन दर्शन स्वरूप और विश्लेषण' ग्रन्थ को पढ़कर मुझे ऐसा अनुभव 
फि जैनदर्शन के सर्वागीण अध्ययत के लिए जैसे प्रतिनिधि प्रस्य की « - 
थी, सचमुच उसकी पूर्ति हो गई है। जैनदर्शन से सम्बन्धित सभी तात्विक 
पर जितनी स्पप्टता एवं सरलता के साथ लिखा गया है वहू अतीव प्रशंसनीय है 
+-सौभाग्य मुनि ५ 
0 (९) 
प्रयुद्ध चिन्तक, प्रखर मनोषी, मौलिक प्रतिभा के आगार। 
श्री देवेन्र मुनि जी के श्रम का, करता हैँ मैं सत्कार॥ ' 
(२) 
अहा ! जैन दर्शन का लेखक ने, विष्लेषण और स्वरूप। 
पाँच खण्ड में प्रस्तुत करके, कर दिखलाया कार्य अनूप॥ 


जो कुछ लिखा गया वह, पल्लवग्राही नहीं, अपितु गंभीर । 
तकं-पुरस्सर, विशद विवेचन, पंक्ति-पंक्ति में अमृत क्षीर॥ 
(४) 
जब भी देखा मैंने उनको, प्रायः लिखते रहते हैं। 
चिन्तन की पावन धारा में, प्रायः बहते रहते हैं।॥ 
(५) 
स्थामकवासी श्रमण बृन्द में, सर्वेश्रेष्त, लेखक देवेर्ध ! 
उक्त तथ्य में सत्य सर्वथा, स्पष्ट कह रहा मुनि “महेन्द्र ॥ 
--मुनि महेद्द कुमार 'कमर्त 
(7) कत्पसृत्र 
प्रस्तुत समीषध्य प्रन्य में सम्पादक महोदय ने फई शोधात्मक सामग्रियों 

उद्घाटन किया है, जो अपने आप में निश्यय हो स्तुत्य है। प्रस्तावना फे 
ऐतिहासिक अप्ययनस की सूध्मता हृष्टिगोचर होती है और साथ ही विषपुल * . . ६ 
बा दस्तावेज भी प्राप्त होता है, जो गंभीरता के चोतक हैं। भगवान सद्दावीर रे 
सम्पूर्ण फ्रीवन सामप्रियों के साथ ही साथ भगवान पार्येनाय, भगवान अरिष्टेमि 
भगवान ऋषभदेव आदि के सम्बन्ध में भी पुमथिधार शिया गया है । स्पविशावती 
एवं समाषारी के सम्पस्प में भी सम्परु प्रकाश डासा है। संक्षिप्त पारिमायिक शब्द 
कोप था संग्रह उपादेय है। मंझेप में यह प्रस्ध शोधित्सुक्तों एवं साधारण पाद्सों है 
लिए भी उपयोगी एवं संग्रहणीय है। पुस्तक शी छपाई साफ गय मद्ाई शत ३/ 
सुम्दर है । --धप्तथ, रिसम्यर (६ 


